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Tiivistelma:

Tutkielmani késittelee Turussa asuvien kurdien yhteisollisyyden rakentumista yksildtason
ndkemyksistd kdsin tarkasteltuna. Tutkimuskysymykseni tarkemmin sanottuna ovat seuraavat:
Minkélainen on kurdien yhteisé Turussa? Mitkd ovat yhteisollisyyttd tukevat ja hajottavat
elementit? Mitkd asiat ovat yhteisyyden perustana? Millaisia ryhmérajoja oman yhteison
sisdlla tehddén ja minkd asioiden suhteen? Miten yhteison ulkorajat madrittyvéat? Miten
sosiaalisessa vuorovaikutuksessa uusinnetaan yhteisyytta?

Maahanmuuttajien médrd kasvaa Suomessa jatkuvasti, joten tietoa heistd tarvitaan
aikaisempaa enemmin. Tietoa tarvitsevat paitsi viranomaiset maahanmuuttopolitiikkaa
suunnitellessaan ja toteuttaessaan, myoOs laajempi yleisd, jonka suvaitsevaisuuden
lisddntyminen olisi omiaan helpottamaan maahanmuuttajien kotoutumista. Myds itse
tutkittavassa kohderyhmissé jotkut ovat kertoneet olevansa kiinnostuneita tutkielmastani.

Tutkielmaa varten olen haastatellut 17 aikuisikdistd, Turussa tai sen naapuripaikkakunnalla
asuvaa kurdia, jotka kaikki ovat ensimmaéisen polven siirtolaisia, useimmat pakolaistaustaisia.
Mukana on lisdksi sekundaariaineistona pétkid vapaamuotoisista keskusteluista muidenkin
kuin varsinaisten haastateltavien kanssa seki kuvausta kurdien Newroz-juhlasta.
Haastattelumenetelmdnd kéaytin puolistrukturoitua teemahaastattelua. Aineiston analysoin
temaattisen sisdllonanalyysin keinoin. Nédkdkulmani aineistoon on véljan konstruktionistinen.

Keskeisimpid havaintojani ovat yhteison jatkuva ajallinen ja maantieteellinen muutostila.
Turkuun ja sieltd pois tapahtuu jatkuvaa muuttoliikettd. Yhteisd6 muuttuu myods ajallisesti.
Jatkuvasti saapuu  Kurdistanista uusia  henkilditd, kauemmin Suomessa olleet
”suomalaistuvat” ja toisen polven siirtolaisten osuus kasvaa. Useimpien haaveissa eldd ajatus
paluusta kotimaahan. Kurdi-identiteetti vaikuttaa olevan vahva. Kurdilaisuuden térkein
madrittdji suhteessa alkuperdisvaltioiden valtavdestoon on oma kieli. Kurdin kielen
sdilyminen ja siirtyminen lapsille koetaan tarkednd. Suhteessa suomalaisiin  kurdilaisuuteen
liitetdén perhearvot, ihmiskeskeisyys, sosiaalisuus ja seurallisuus. Suomalaisuuteen liitetdin
yksindisyys, vetdytyvyys ja tyokeskeisyys. Uskonnon merkitys eldmidssd vaihteli



huomattavasti henkildittdin. Useimmat olivat hyvin pitkdlle maallistuneita ja suhtautuivat
uskontoon joko vilinpitiméttomaisti tai kielteisesti. Osalle se oli luonnollinen osa
kulttuuritaustaa, erdélle kattava elaméntapa. Kaikki korostivat olevansa maltillisia ja halusivat
irtisanoutua pienen vihemmiston radikalismista. Haastateltavani kertoivat tuntevansa ainakin
pintapuolisesti ldhes kaikki Turussa asuvat kurdit. Sosiaalinen kanssakdyminen on siten
tasapainoilua avoimuuden ja pidéittyvyyden vililli. Yhteisyyden tunnetta vaikeuttavat
Kurdistaniin kohdistuva politikkka jakaa yhteisdd pienempiin ryhmiin poliittisen
suuntautuneisuuden mukaan, ja vaikuttaa jonkin verran henkildsuhteisiin. Kurdit seuraavat
tarkasti Kurdistanin uutisia ja pitdvét yhteyttd monin tavoin Kurdistaniin — samoin kuin eri
puolilla maailmaa asuviin sukulaisiinsa ja ystdviinsd. Paikallinen ja globaali kietoutuvat
yhteen. Yhdistys jérjestdd vuosittain kurdien kansanjuhlan Newrozin. Keviilld 2004 Turussa
Newroziin osallistui useita satoja henkilditd. Newrozin vietto on erds tapa luoda yhteisyyden
tunnetta ja vaalia kurdikulttuuria.
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1. Johdanto

Suomi monikulttuuristuu véestdllisesti nopeasti. Toki Suomessa on eldnyt joitakin
kulttuurivahemmistdjd jo vuosisatoja, kuten saamelaiset tai romanit, mutta 1990-luvun
alkupuolelta ldhtien vihemmistdjen méiéra on huomattavasti lisddntynyt pakolaisten ja muiden
maahanmuuttajien tulon myoti. Pakolaisten ja muiden maahanmuuttajien osuus véestostd on
edelleen Euroopan pienin, mutta kasvuvauhti on ollut nopeaa (Korkiasaari & Soderling 1998:
14-16). Samalla kasvaa tarve tutkia ja ymmaértéaa erilaisia ulkomaalaistaustan omaavia ihmisié

ja kulttuurien kohtaamista.

Tdméin tutkielman tarkoituksena on hahmottaa yksilotason ndkemyksistd késin
kurdipakolaisten yhteisollisyyttd suomalaisessa yhteiskunnassa. Tarkemmin tdmédn tyon
tavoitteena on vastata seuraaviin kysymyksiin: Minkédlainen on kurdien yhteisé Turussa?
Mitkd ovat yhteisOllisyytta tukevat tai hajottavat elementit? Mitkd asiat ovat yhteisyyden
perustana? Millaisia ryhmérajoja oman yhteison sisélld tehddén ja minkd asioiden suhteen?
Miten yhteison ulkorajat méirittyvdt? Miten sosiaalisessa vuorovaikutuksessa uusinnetaan

yhteisyytta?

Tutkielman nékokulma on konstruktionistinen. Ndkokulman mukaan todellisuus ei ole
absoluuttista, vaan tuotettua. Todellisuus ei siten mydskddn merkitse samaa asiaa kaikille.
Tutkielma on pyrkimys hahmottaa sitd, miten kurdit konstruoivat ja jisentdvit
yhteisollisyyttdan. Kyse ei ole siitd, ettd voisin haastattelujen pohjalta kertoa minkédlainen
kurdien etninen yhteisd objektiivisesti on. Tutkielmaa ei voi pitdd kuvauksena
todellisuudesta “’kurdit ovat tdllaisia ja eldvat ndin”. En siis pyri tarjoamaan kattavaa kuvaa tai
“totuutta” kurdien eldmdstd Turun seudulla. Tarkoituksena on selvittdd milld tavalla kurdit
ndkevit yhteisonsd yksilotason ndkemyksistd kédsin. Pyrkimyksendni on tuoda kurdien oma
ddni ja ndkokulmat esille. Olen pyrkinyt aineiston keruussa ja tulosten esittdmisessa
painottamaan heiddn nidkokulmaansa. Tdémé on yksi tulkinta monista mahdollisista, tulkinta
joka toivottavasti antaa lisdd ymmaérrystd tutkittavien tavasta hahmottaa elimddnsid. Mitd
hyotyd on konstruktionistisesta nikdkulmasta, jos se ei etsi “totuutta”? Thomasin teoreeman
mukaan empiirisesti vadrélldkin uskomuksella on todellisia sosiaalisia seurauksia, jos ithmiset

pitdavit uskomuksia tosina (Kvale 1996: 223).

Olen rajannut tutkielmaa hieman niin, ettd kohdennan katsettani yhteison sisdlle, sen

sosiaaliseen todellisuuteen. Jonkin verran on mukana myds kontekstuaalisia asioita, kuten
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tietoja maahanmuuttajista Suomessa ja Turussa, tyollisyydestd, kotouttamisesta ja rasismista.
Tutkielmaa ei voi kuitenkaan paisuttaa liikkaa, joten pditin rajata kontekstuaalisten asioiden
esittelyn vihemmalle. Télld en kuitenkaan halua ilmaista, etteikd niilld olisi erittdin suuri

merkitys kurdien eldmiidn Suomessa.

Osten Wahlbeck varoittaa tillaiseen tutkimukseen sisiltyvistd vaarasta. Kun huomio
keskittyy maahanmuuttajien sosiaaliseen todellisuuteen, saatetaan unohtaa asuinmaan
rakenteet ja niihin liittyvd epdtasa-arvoisuus sekd valtaerot enemmiston ja vdhemmiston

valilld (Wahlbeck 1999: 275-276)

Useimmat kurdit ovat tulleet Suomeen ei-vapaaehtoisesti pakolaisina, joista osa mahdollisesti
haluaa palata kotimaahansa. Heiddn tilanteensa on siten oletettavasti jossakin suhteessa
erilainen kuin vaikkapa paluumuuttajalla, jonka pddmidrdnd on ollut muuttaa Suomeen ja
kotoutua tdnne. Suomessa kurdien eldmin puitteisiin  vaikuttavat monet heistad
riippumattomat tekijdt kuten viranomaistoimet, esimerkiksi kuntiin sijoittamispolitiikka tai
kotouttamistoiminta, suomalaisten suhtautuminen heihin tai heiddn sosio-ekonominen
asemansa valtayhteiskunnassa. Toisaalta kurdien tilanne kotimaassa on vaikea ja vaikuttaa
heiddn eldméddnsd myds Suomessa. Kurdit on helppo ndhdid olosuhteiden uhrina. Téssé
tutkielmassa tavoitteenani on ndhdd kurdit aktiivisina toimijoina, jotka luovat uudenlaista

yhteisollisyyttd kotimaan ulkopuolella.

Kurdit olen valinnut tutkimuskohteekseni monista syistd. Ensinndkin vaikuttaa siltd, ettd
kurdit ovat huonosti tunnettu ja vdhdn tutkittu maahanmuuttajaryhmd. Heiddt luokitellaan
virallisissa tilastoissa irakilaisiksi, turkkilaisiksi, iranilaisiksi tai syyrialaisiksi. Toiseksi
kurdien sanotaan olevan maailman suurin kansa ilman omaa valtiota. Kolmanneksi kurdeja on

oletettavasti odotettavissa Suomeen jatkossakin ja ehkd suuri osa tdilld jo asuvista jad tidnne

pysyvasti.

Tutkielmaa varten olen haastatellut 17 kurdia, joista 13 asuu Turussa ja 4 Turun
naapurikunnassa. Halusin rajata timén tutkielman haastattelut henkildihin, jotka ovat elineet
ainakin teini-ikéédn asti Léhi-iddssd. Mukana on siten vain ensimmaéisen polven muuttajia eika
varhaislapsuudessa Suomeen muuttaneita tai tadlld syntyneitd. He olisivat luultavasti antaneet

erilaisen kuvan yhteisostaén.



Sijoitin tutkielman Turkuun monesta syystd. Ensinndkin asun Turussa, joten se on
kaytanndllisin ratkaisu. Toiseksi Turun seutu on toiseksi suurin maahanmuuttajien keskittyma
Suomessa — heti pddkaupunkiseudun jilkeen. Turkuun muuttaa viranomaisten sijoittamien
pakolaisten lisdksi omaehtoisesti noin 250 henked vuosittain. Pakolaistaustaisten osuus Turun

ulkomaalaisvéestdstd on suurempi kuin maassa keskiméérin.

Tutkielman rakenne on seuraavanlainen: Luvussa 2 selvitin maahanmuuttoon liittyvid seka
tutkielmani kannalta keskeisid késitteitd. Luku 3 on ns. metodiosa, jossa tarkastelen
laadullisen tutkimuksen ja teemahaastattelun erityispiirteitd, aineiston keruuta ja analysointia,
kayttdmaddni viitekehystd sekd eettisid kysymyksid. Luvussa 4 selvitin perustietoja
Kurdistanista pakolaisten ldhtdalueena sekd Suomesta maahanmuuttomaana. N&ma
molemmat taustayhteisdt — Kurdistan ja Suomi — vaikuttavat luonnollisesti taustalla Turun
kurdien yhteison erityispiirteisiin. Luvussa 5 esittelen aikaisempaa
maahanmuuttajatutkimusta. Luvusta 6 alkaa tutkielman empiirinen osa. Kyseisessd luvussa
pyrin sijoittamaan yhteison maantieteelliseen ja ajalliseen yhteyteensd. Luvussa 7 pyrin
tarkastelemaan yhteisollisyyden rakentumista abstraktimmalla, symbolisemmalla tasolla.
Luvussa 8 tarkastelen yhteisod toiminnallisesta ndkdkulmasta. Varsinaista tulkinta -lukua ei
tutkielmassa ole erikseen, vaan esitdn pienempié ja suurempia tulkintojani aineiston esittelyn
lomassa. Luvussa 9 kerron lyhyesti keskeiset tulkintani sekd pohdin tutkielman heikkoja ja

vahvoja puolia.

2. Keskeisia kdsitteita

2.1. Maahanmuuttoon liittyvia kasitteita

Maahanmuuttaja on yleiskésite, jolla tarkoitetaan kaikkia maahan muuttaneita henkildité.
Maahanmuuttajat voivat olla pakolaisia, opiskelutarkoituksessa muuttavia, siirtotyolaisia,
paluumuuttajia, muuttomaan kansalaisen kanssa avioliiton solmivia tai muilla perusteilla
maahan muuttavia henkil6itd. Ulkomaalainen on juridisesti henkild, joka ei ole Suomen
kansalainen. Ulkomaalainen voi olla joko jonkin toisen maan kansalainen tai kansalaisuutta
vailla oleva. Ulkomaalainen voi olla Suomessa lyhytaikaisesti esimerkiksi turistina tai
pitkdaikaisessa tarkoituksessa esimerkiksi turvapaikanhakijana, siirtotydldisend tai
pakolaisena. Siirtolainen on henkild, joka muuttaa toiseen maahan hankkiakseen sieltd
toimeentulonsa. Siirtolaisen tarkoitus on muuttaa pysyvisti tai pitkdaikaisesti. Siirtolaisia
eivit siten ole esimerkiksi opiskelijat tai turistit. Siirtolainen muuttaa yleensd vapaaehtoisesti
ja voi valita itse muuttokohteen ja —ajankohdan. Siirtotyontekijid taas hakeutuu toiseen
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maahan hankkiakseen sielld elantonsa, mutta hinen tarkoituksenaan ei ole asettua maahan

pysyvisti. (ks. esim. www.mol.fi 17.6.2004)

Kansainvdlinen pakolaisasioita sddntelevd sopimus eli Yhdistyneiden Kansakuntien
pakolaisten oikeusasemaa koskeva yleissopimus solmittiin Genevessd vuonna 1951. Sitd
taydentdvé lisapoytédkirja laadittiin vuonna 1967. Suomi allekirjoitti molemmat sopimukset
vuonna 1968. Yleissopimuksen keskeinen sisdltd on pakolaisen maiiritelmd. Sen mukaan

pakolainen on henkild,

”jolla on perusteltua aihetta peldtd joutuvansa vainotuksi rodun, uskonnon,
kansallisuuden, tiettyyn yhteiskuntaluokkaan kuulumisen tai poliittisen
mielipiteen johdosta, oleskelee kotimaansa ulkopuolella ja on kykenemétdn tai
sellaisen pelon johdosta haluton turvautumaan sanotun maan suojaan; tai joka
olematta minkd4dn maan kansalainen oleskelee entisen pysyvén asuinmaansa
ulkopuolella ja edelld mainittujen seikkojen tdhden on kykenemiton tai sanotun
pelon vuoksi haluton palaamaan sinne.” (UNHCR 1993:62, Vartiainen-Ora
1996:17-18)

Suomessa asuva pakolainen on saattanut tulla tdnne joko kiintidpakolaisena,
turvapaikanhakijana tai perheenyhdistdmisen kautta. Kiintidpakolainen on henkild, jolla on
YK:n pakolaisasiain pédvaltuutetun, UNHCR:n (United Nations High Commissioner for
Refugees), myOntdmi pakolaisen asema. Kiintiopakolaiset ovat saaneet pakolaisstatuksensa
jo ennen Suomeen tuloaan ja heitd saapuu tidnne vuosittain valtion tulo- ja menoarvion
yhteydessd pdétettdvian pakolaiskiintion puitteissa. (www.mol.fi/migration 9.9.2004)
Kiintiopakolaiset ~ vastaanotetaan  piddasiassa  pakolaisleireiltd. = TyOministerion ja
ulkomaalaisviraston tyontekijoistd koostuva valintadelegaatio haastattelee UNHCR:n
esivalitsemat pakolaiset leirilld, jonka jélkeen tehdddn esitys valittavista pakolaisista. (Mero
1998:3) Turvapaikanhakija on yksittdinen henkild, joka pyrkii suoraan kotimaastaan tai
muiden valtioiden kautta itsendisesti Suomeen ja joka heti rajalla saapuessaan tai pian
saapumisen jéilkeen esittdd turvapaikkahakemuksen. Hénelld ei siis ole UNHCR:n tai Suomen
myOntdmdd pakolaisen statusta. Turvapaikanhakijaa voidaan nimittdd pakolaiseksi vasta sen
jalkeen kun hédn on saanut myonteisen padtoksen turvapaikkahakemukseensa. (Vartiainen-Ora
1996:12). Maahanmuuttajia voi saapua my0s perheen yhdistdimisen seurauksena.
Perheenyhdistimiselld tarkoitetaan sitd, ettd Suomessa asuvan pakolaisen puoliso ja
alaikdiset tai naimattomat lapset seké alaikdisend maahan saapuneen pakolaisen vanhemmat ja

hénen alaikiiset, naimattomat sisaruksensa voivat myds saada oleskeluluvan.



Sosiologia tuo pakolaisen méiritelméin oman vivahteensa. Osten Wahlbeck (1999) tarkoittaa
kurdeja koskevassa tutkimuksessaan pakolaisella kaikkia niitd henkilditd, jotka itse kokevat
olevansa pakolaisia. Pakolainen on henkild, jolla on erityinen suhde sekd 1dhto- ettéd
nykyiseen asuinmaahansa. Hian poikkeaa muunlaisesta maahanmuuttajasta niin, ettd hinen
lahtonsd kotimaasta on tapahtunut kaytdnnossd pakon edessd.  Toisaalta nykyistd
asuinmaataan hén ei ole useinkaan voinut vapaasti valita. Kunz (1973) erottaa siirtolaisen ja
pakolaisen seuraavasti: "Haluttomuus ldhted ja mydnteisen motivaation puute asettua muualle
on tyypillistd pakolaisuudelle ja erottaa pakolaiset vapaaehtoisista siirtolaisista.” (Wahlbeck

1999:7-9)

2.2. Etnisyys ja etninen ryhma

Etnisyys ja etninen ryhmd ovat erditd keskeisid késitteitd pakolais- ja
siirtolaisuustutkimuksessa. Etnisyys on erds yhteisollisyyden muoto. Siksi katson, ettéd
etnisyyden késittely tdssd yhteydessd on térkedd. Etnisyydestd on monia eri médritelmid ja
monia erilaisia teoreettisia selitysmalleja. Yleisimmin etnisyydelld viitataan yhteiseen
kulttuuriin ja elimédntapaan, joka ilmenee mm. kielessd, uskonnossa tai tavoissa (Johnson

1995:99). Sosiologian sanakirja méadrittelee késitteen seuraavasti;

"Etnisyys on késite, jolla viitataan yhteiseen kulttuuriin ja elimédntapaan, joka
nékyy erityisesti kielessd, kansantavoissa, uskonnossa, muissa vakiintuneissa
kiytanndissd, aineellisessa kulttuurissa kuten vaatetuksessa ja ruoassa, sekd
kulttuurituotteissa kuten musiikissa, kirjallisuudessa ja taiteessa”. (Johnson
1995:99)

Etnisyys viittaa ihmisten tai ryhmien véliseen kanssakdymiseen. Itsed tai omaa ryhméai
jdsennetdin aina suhteessa toisiin (Banton 1988:23). Etnisyys on erds yhteisollisyyden muoto

(Viljanen 1994:150-151). Anna-Maria Viljanen méérittelee etnisyyden seuraavasti:

"Etnisyydessd on kyse yksilon tai ryhmén tavasta jisentdd itseddn suhteessa
toisiin: késityksestd, joka yksilolld tai ryhmalld on itsestdén suhteessa toisiin,
kun tdmén késityksen osasina, elementteind on kéytetty historiaa, kieltd,
uskontoa, moraalisia arvoja, traditioita tai muita empiirisid kriteereitd."
(Viljanen 1994:150-151)

Erik Allardtin ja Christian Starckin mukaan samaan etniseen ryhmdin voidaan kuulua eri

perustein. Ei ole olemassa kriteereitd, jotka sopisivat kaikkiin saman etnisen ryhmén jiseniin.



Heiddn mukaansa etnisestd ryhméstd voidaan kuitenkin puhua, jos osa, useimmiten
enemmistd, vihemmiston jisenistd tdyttdd tietyt kriteerit. Heiddn mukaansa voidaan erotella
neljd téllaista valttdmatontd kriteerid. Ainakin osan ryhmistd on tdytettdva kriteerit, jotta
voidaan puhua etnisestd ryhmistd. Jokaisen ryhmdidn kuuluvan tulee tdyttdd ainakin yksi
ehdoista. Naméi neljd ehtoa ovat 1) itse tehty luokittelu (samaistuminen etniseen ryhmédin) 2)
sukujuuret 3) jotkin kulttuuripiirteet, esimerkiksi tietty kieli ja 4) sosiaalinen organisaatio seké
ryhmién sisdistéd ettd ulkopuolisten kanssa kadytévdd vuorovaikutusta varten. (Allardt & Starck

1981:38-40)

Abner Cohen (1974) madirittelee etnisen ryhmin ihmisjoukoksi, jolla on joitakin yhteisid
normatiivisia kdyttdytymismalleja ja joka on osa laajemmasta viestostd ja joka on
vuorovaikutuksessa muihin ryhmiin sosiaalisen jdrjestelmdn médrittdmissd rajoissa.
Normatiivisella kédyttaytymiselld hin tarkoittaa esimerkiksi avioliittoon, sukulaisuuteen,
ystdvyyteen tai rituaaleihin liittyvid symbolisia toimintoja, jotka sisdistetddn sosialisaatiossa ja
joita pidetddn kollektiivisesti ylld. (ks. Alitolppa-Niitamo 1994: 30) Myos Fredrik Barthin
mukaan etnisyys muokkaa sosiaalista vuorovaikutusta sekd ryhmin sisélld ettd ulkopuolisten
kanssa. Hédnen mukaansa etnistd ryhmda ei pidd tutkia joitakin kulttuuripiirteiti omaavana

suljettuna yksikkond. (Barth 1969: 9-38)

Monesti sekd etnisen ryhmén jdsenet itse pitdvét itsedéin kulttuurisesti erillisind muihin
ryhmiin verrattuna ettd heiddt nihdddn erillisend ryhmédnd muiden taholta (Giddens
1993:253). Usein vastaus saattaa riippua siitd, keneltd asiaa kysytddn — ryhmén jéseneltd vai
ulkopuoliselta. Antropologi Michael Moermanin mukaan etnisen ryhmén olemassaolon
médrittdd ryhmai itse. Hinen mukaansa siis tirkeintd on subjektiivinen médritelma, se, etté

ryhmén jdsenet itse pitdvit itsedén etnisend ryhménd. (Eriksen 1993:11)

Tarkoituksenani ei ole tdssd osoittaa jotain etnisyyden médritelmdd oikeaksi tai véardksi.
Haluan tuoda erilaisia etnisyyden mééritelmid esiin avaimena aineiston parempaan

ymmaértdmiseen.

2.3. Integraatio eli kotoutuminen

Tarkoituksenani ei ole tarkastella kurdien integroitumista suomalaiseen yhteiskuntaan. Kasite
on kuitenkin maahanmuuttajatutkimuksessa niin keskeinen ettd kisittddkseni on tarpeen
lyhyesti mééritelld sen siséltd. Sosiologian sanakirjan mukaan integraatio viittaa prosessiin,
jossa yhteiskunnan eri ryhmét lihenevét toisiaan ja muodostavat sosiaalisia, taloudellisia ja

poliittisia suhteita (Abercrombie & Hill & Turner 2000: 182).
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Maahanmuuttajatutkimuksessa integraatiolla tarkoitetaan sellaista suhdetta maahanmuuttajan
ja uuden asuinmaan vililld, jossa maahanmuuttaja voi sdilyttdd oman identiteettinsé ja kuulua

etniseen vihemmistoryhmién ja samaan aikaan osallistua valtayhteiskunnan toimintaan

(Wahlbeck 1999:14).

Integraation kisitettd kdytetddn tutkimuksen lisdksi myds hallinnossa ja politiikassa, joissa
sana on suomennettu “kotouttamiseksi”. Kotouttamislaissa (L493/1999) Suomen virallisen
maahanmuuttajapolititkan tavoitteena on integroida maahanmuuttajat osaksi Suomen

yhteiskuntaa ylld kuvatulla tavalla.

Kathleen Valtonen (1998) Lihi-iddn maahanmuuttajista tekemissddn tutkimuksessa
tarkoittaa integroitumisella osallistumista tydeldiméddn ja koulutukseen, sosiaalista
vuorovaikutusta (ryhmin sisdistd ja ryhmien vilistd), organisoitua toimintaa esimerkiksi
kulttuurin, politiikan tai uskonnon piirissd sekd kulttuurien kohtaamista. Léhtokohtanaan hdn
piti tutkittavien itsensd ndkemyksid, jolloin integraatio voidaan ymmirtdd laadultaan ja
madriltddn sellaiseksi yhteiskunnalliseksi osallistumiseksi, johon kyseinen henkilo itse on
tyytyviinen, toisin sanoen osallistumiseksi, joka on omien tavoitteiden kanssa sopusoinnussa.

(Valtonen 1998:38-42)

Integraation kisite ei ole ongelmaton. Osten Wahlbeck (1999) kritisoi siti kurdipakolaisia
koskevassa tutkimuksessaan.  Integraation tdytyy tapahtua aina suhteessa johonkin.
Integraation késitteeseen ja sithen liittyvdin monikulttuurisuuteen siséltyy ajatus
selvérajaisista maahanmuuttajayhteisdistd. Maahanmuuttajat, eritoten pakolaiset, joiden
keskuudessa saattaa olla vaikkapa poliittisia erimielisyyksid, eivdt kuitenkaan muodosta
kiinteitd, yksinkertaisia yhteisdjd. Niin ikddn valtavdestd ei muodosta yhtd, homogeenista
yhteis6d johon integroitua. Liséksi integraation ja monikulttuurisuuden késitteisiin liittyy

ajatus yksityisen ja julkisen eldmin selvéstd jaosta. (Wahlbeck 1999: 14-18)

2.4. Transnationalismi ja diaspora

Transnationalismilla tarkoitetaan yleensd toimintaa, jossa siirtolaiset tuottavat ja yllapitdvat
monenlaisia taloudellisia, poliittisia ja sosiaalisia suhteita ldhtomaansa ja nykyisen

asuinmaansa vililli. Termi korostaa sitd, miten siirtolaiset rakentavat yhteyksid, jotka



ylittdvit maantieteelliset, poliittiset ja kulttuuriset rajat. Transnationalismin taustalla saattaa
usein olla sosiaalinen ja taloudellinen haavoittuvuus uudessa maassa. (Basch 1995: 4-28)
Guarnizon ja Smithin (1998) mukaan transnationalismilla viitataan yleenséd epéviralliseen,
esimerkiksi yksildoiden tai perheiden toimintaan, erotuksena jérjestdjen tai valtioiden
toiminnasta (Huttunen 2002:44). Transnationaalilla perheelld tarkoitetaan Deborah Fahy
Brycesonin ja Ulla Vuorelan méddritelmdn mukaan perhettd, jonka perheenjdsenet asuvat
ainakin jonkun aikaa erossa toisistaan, mutta ylldpitdvit ja luovat kuitenkin yhteisyyden

tunnetta valtioiden rajojen yli (Bryceson & Vuorela 2002:3).

Diaspora on erds transnationaalien suhteiden tyyppi. Alun perin diasporalla tarkoitetaan
juutalaisten karkotusta historiallisesta kotimaastaan ja heiddn levittdytymistdéin ympéri
maailmaa. Siirtolaisuustutkijat ovat sittemmin ottaneet késitteen kdyttoonsa ja viittaavat silla
erilaisiin kotimaansa ulkopuolelle asettautuneisiin siirtolaisryhmiin. Diasporan késite
yhdistetdén (vastentahtoiseen) muuttoon seki ajatukseen kotimaasta, joka on jossakin muualla
kuin mihin henkild on asettunut. Diasporan kisitteelld on monia médritelmid. Esimerkiksi
Robin Cohen médrittelee erilaisia diasporan tyyppejd - uhridiasporat (kuten pakolaiset),
kauppadiasporat, siirtomaajirjestelmin synnyttimit diasporat, tydvoimadiasporat ja

kulttuuridiasporat (Cohen 1999:178).

Osten Wahlbeckin mukaan pakolaisten suhdetta kotimaahan luonnehtii diasporan kisite
paremmin kuin transnationalismi, pakolaistenhan on ollut pakko ldhted, ja siten heiddn
suhteensa kotimaahan on erilainen kuin muiden maahanmuuttajien. Usein esimerkiksi
pakolaisten ja kotimaan véliseen yhteyteen liittyy poliittisia tekijoitd. Diasporan késitteeseen
liittyy  transnationalismia  selvemmin mm. ajatus  yhteisestd  kotimaasta ja

paluumuuttotoiveista. (Wahlbeck 1999:29-35)

Paljon siteerattu on William Safranin (1991:83-84) maéédritelmd diasporasta. Hén on
madritellyt kuusi kriteerid, jotka vihemmiston tulisi tayttdd, jotta voidaan puhua diasporasta.
Safranin méddritelmd on tiukempi kuin muut epdméédrdisemmait diasporan mééritelmét. Tétad
madritelmad kéytettdessd monet ryhmét, joihin on perinteisesti viitattu diasporan kisitteelld,

jadvat madritelmin ulkopuolelle. Safranin mukaan

"diaspora on kotimaansa ulkopuolella asuva vihemmistdyhteisd, jonka jasenille
on yhteistd seuraavat piirteet; 1) he ovat karkotettuja alkuperidisestd
asuinpaikastaan kahteen tai useampaan paikkaan, periferiaan tai ulkomaille, 2)
heilld on yhteinen muistikuva, mielikuva tai myytti alkuperdisestd kotimaastaan,



sen fyysisestd sijainnista, historiasta ja saavutuksista, 3) he uskovat etteivit ole
eiviatkd mahdollisesti voi olla taysin isdntdmaidensa hyviksymii ja siksi kokevat
olevansa osittain vieraantuneita ja eristdytyneitd siitd, 4) he pitdvit alkuperdistad
kotimaataan todellisena kotina ja paikkana jonne he tai heiddn jilkeldisensé
voisivat (tai tulisi) mahdollisesti palata kun olosuhteet sen mahdollistavat, 5) he
uskovat, ettd heiddn pitdisi kollektiivisesti pitdd huolta kotimaastaan, sen
turvallisuudesta ja vauraudesta ja 6) he ovat jatkuvasti henkilokohtaisesti tai
toisten vilitykselld sidoksissa kotimaahansa ja heidédn etnisyhteisdllinen
tietoisuutensa ja solidaarisuutensa médrittyy tdmén suhteen olemassaolon
perusteella.” (Wahlbeck 1999:33-34, Tiilikainen 2003:59)

Osten Wahlbeckin mukaan kurdien tilannetta sopii hyvin kuvaamaan timd Safranin
médritelmd. Safranin maédritelméssd korostuu diasporisten siteiden psykologinen puoli.
Wahlbeckin mukaan diaspora voidaan ymmirtdd myds konkreettisena organisoitumisena,
tapana jirjestdd maiden rajat ylittdvid sosiaalisia suhteita. Eldmailld diasporassa voi olla

monenlaisia vaikutuksia yhteison sosiaaliseen organisoitumiseen. (Wahlbeck 1999:29-35)

2.5. Yhteiso

Heikki Lehtonen  (1990) toteaa  yhteison késitteen olevan hyvin epdmddrdinen ja
monimerkityksinen. Késitettd  kaytetddn sosiologiassa epatarkasti erilaisten
ryhmdmuodostelmien yleisnimityksend. Hén pyrkii madrittelemddn késitettd kokoamalla
yhteen eri ndkokulmia. Sosiologisessa yhteisotutkimuksessa on kolme pidsuuntausta,
alueellinen suuntaus, vuorovaikutusta eli toimintaa korostava (interaktionistinen) suuntaus
sekd tietoisuutta korostava suuntaus, joka tarkastelee yhteenkuuluvuuden tunnetta ja
symbolista yhteisyyttd.  Alueellisen yhteisdtutkimuksen kohteena on esimerkiksi kyla,
kaupunki, yhdyskunta tai muu alueellisesti rajattu kohde. Interaktionistisen
yhteisotutkimuksen kohteena on ryhmidmuodostelmat, esimerkiksi tyOyhteisd ja niiden
sisdinen vuorovaikutus. Kolmannessa suuntauksessa yhteenkuuluvuuden tunne ja erilaiset
yhteisyyttd osoittavat ilmiot ndhddan yhteison kriteereind. Ndmi kolme mééritelmédd ovat
epatdsméllisid siind mielessd, ettd yhteison rajat ovat epdtarkkoja. Yhteisé voidaan myos
pyrkid mairittelemién kayttdméilld kahta tai kolmea eri ylld olevaa kriteerid samanaikaisesti.
Néin saadaan lisdksi neljd erilaista yhteisomééritelmén variaatiota. Edelleenkin mairitelma
jaid ongelmalliseksi. Lehtonen luonnehtii yhteisdd lyhyesti seuraavasti: “yhteisé ilmenee
alueeseen (tilaan) kiinnittyvéni toiminnan ja tietoisuuden yhdelmind, joka nédyttdytyy siithen
osallistuville ihmisille identiteettid vahvistavana vuorovaikutusjirjestelmdni”. (Lehtonen

1990: 14-20) Téssé tutkielmassa kéytidn symbolisen yhteison madritelmaa.



Heikki Lehtosen mééritelmédn mukaan symbolinen yhteisyys esiintyy jaettuina uskomuksina,
tunteina ja subjektiivisina kokemuksina, eli tietoisuuden tasolla. Yhteisyyden perustana voi
olla esimerkiksi maailmankatsomus, uskonnollinen tai poliittinen nidkemys, tieteellinen tai
epatieteellinen uskomus tai suhtautuminen johonkin maailmassa. Yhteisyyttd luo siis jokin
“aate” ja sen perusteella puhutaan aatteellisesta tai symbolisesta yhteisyydestd. Symbolinen
yhteisyys voi olla alkuperiltdén kulttuurillista tai ideologista ja se yhdistdd epamadrdisempié
thmisryhmittymid kuin toiminnallinen yhteisyys. Sosiaalisessa vuorovaikutuksessa tuotetaan

ja uusinnetaan jatkuvasti symbolista yhteisyyttd. (Lehtonen 1990: 26-28)

Brittildinen sosiaaliantropologi Anthony Cohen tarkastelee yhteisdelamédd tulkitsevan
antropologian perinteen ndkokulmasta. Hén kritisoi niitd sosiologian teorioita, jotka
tarkastelevat yhteisod rakenteen nidkokulmasta. Rakenteellisen nikemyksen mukaan rakenteet
madrittavat ithmisen kéayttdytymisen ja siten rakenteita tutkimalla pystytddn tietdmédn
ihmisten ajatukset ja kédyttdytyminen. Tdma ndkemys véistyi tulkitsevan suuntauksen mydté.
Tutkimuksen keskeiseksi kohteeksi otettiin merkitys. Cohenin nikemyksen mukaan yhteisda
rakennetaan, konstruoidaan symboleja manipuloimalla ja korostamalla. Hénen mukaansa
tamd ndkemys on kayttokelpoinen tutkittaessa mm paikallisia tai etnisid yhteisdjd. Kyse on
paljon merkittdvimmastd asiasta, kuin etic-ndkokulman (tutkijan nédkdkulman) vaihtuminen
emic-nidkokulmaksi (tutkittavan nidkokulmaksi), silld ei oletettu, ettd on vain yksi, kaikkien
jakama emic-ndkdkulma. Tutkimuksen kohteeksi tulivat ne erilaiset merkitykset, jotka ovat
ikddn kuin piilossa samojen symbolien takana. Thmiset joutuvat jatkuvasti tulkitsemaan toinen
toisiaan ymmartadkseen toisten erilaisille symboleille antamia merkityksid. Antropologin
tehtdvd on vield vaikeampi. Geertzin sanoin se on tutkittavien ihmisten “tulkintojen

tulkitsemista”. (Cohen 1985:71-73)

Cohen tarkoittaa yhteisolld ihmisryhmadi, jonka jésenilld on jotakin yhteistd, joka erottaa
heidét tarkedlld tavalla muista ryhmistd. Yhteisdjen viliset rajat voivat olla esimerkiksi
kielellisid, uskonnollisia tai rodullisia. Kaikki rajat eivdt ole yhtd ilmeisid. Ne saattavat
esiintyd vain ajatusten tasolla, siind mitd merkityksid ihmiset antavat ryhmérajoille, miten he
mielessddn konstruoivat yhteison ja sen rajat. Yhteiso-sana pitdd sisdlldin samanaikaisesti
samanlaisuuden ja erilaisuuden késitteet ja ilmaisee siten suhteellisuuden idean; yhden
yhteison vastakkaisuuden toisiin yhteisdihin ndhden. Téadmién takia yhteisod tutkittaessa
voidaan keskittyd elementteihin, jotka luovat rajoja muihin yhteisdihin ndhden. Tietoisuus
yhteisostd muodostuu kisityksistd rajojen olemassaolosta, rajojen, jotka ihmiset luovat

vuorovaikutuksessa. Cohen puhuu yhteisdrajojen symbolisesta aspektista. Cohenin mukaan
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yhteisd6d rakennetaan symboleja manipuloimalla ja korostamalla. Symboleilla ei ole mitddn
annettua, itsestddn selvdd merkitystd. Siten kaikki yhteison jdsenet eivit vélttdméttd anna
samanlaista merkitystd yhteisille symboleille. Jokainen tulkitsee ne omalla tavallaan. Vaikka

siis symboli on kaikille yhteinen, sille annettu merkitys ei ole. (Cohen 1985:12-19)

Symbolismi voi ndkyé esimerkiksi rituaaleissa. Useimmat antropologit ovat yksimielisid siité,
ettd rituaaleilla on tietynlaisia sosiaalisia ja psykologisia seurauksia; ne vahvistavat sosiaalista
identiteettid ja ihmisten yhteenkuuluvuudentunnetta yhteisossddn. Rituaalien viettotavat ovat
yleensd selvid yhteison jdsenille. Se ei kuitenkaan tarkoita, ettd rituaalien merkitys olisi
kaikille sama. Rituaalit ovatkin itsessdén symbolisia. Rituaaleilla on “virallinen” muoto ja
merkitys, mutta osanottajat antavat sille hyvin erilaisia merkityksid. Sama rituaali merkitsee
eri ihmisille eri asioita, vaikka ndmé ihmiset kuuluvat samaan yhteiséon ja kulttuuriin. Ehka
juuri tdmé rituaalin tarjoama mahdollisuus tulkita se monin eri tavoin yksilon sosiaalisten ja
emotionaalisten tarpeiden mukaan, tekee siitd niin vetovoimaisen. Suuri osa symbolismista ei
ole ndin selvésti ndkyvai kdyttdytymistd. Symbolismi ndkyy myds esimerkiksi merkityksissa,
jotka intuitiivisesti liitetddn johonkin asiaan tai esineeseen, kuten esimerkiksi johonkin
tiettyyn sanaan. Esimerkiksi sana “demokratia” voidaan kasittdd jossakin yhteisossd tietylld

tavalla, toisessa yhteisdssa jollakin muulla tavalla. (Cohen 1985:12-14,50,53)

Cohenin mukaan my®0s itse yhteiso on symboli, jolle voidaan antaa erilaisia merkityksié.
Yhteison rajat eivét siten ole sielld, missd “erilaisuus” alkaa. Yhteiso itse kitkee sisddnsé
erilaisuuksia. Yhteiso nédyttdd ulkopuolelta katsottuna ehkd yksinkertaiselta yhteisine
symboleineen, mutta yhteison siséltd péin asiaa tarkasteltaessa yhteisd6 on monimutkainen ja
monimerkityksinen. Jonkin yhteison “kulttuurin” tutkiminen merkitsee Cohenille sen
tarkastelemista, mitd ihmiset ajattelevat, eikd sen, mitd ihmiset ndyttdvit tekevin. Vaikka
monet kulttuurit nidyttévét pinnallisesti samankaltaistuneen, ei pidé olettaa, ettd ne ovat todella

tulleet syvillisemmalli tasolla samankaltaisemmiksi. (Cohen 1985:70-76)

Symboli on vain l6yhésti sidoksissa merkitykseen. Siten symbolille annetut merkitykset
voivat vidhitellen muuttua olosuhteiden muuttuessa. Esimerkiksi jonkin kansallisen juhlan
merkitys saattaa olla jiéinyt unohduksiin niin ettd tarvitaan asiantuntijoita selittimédn mista
juhlassa on kysymys. Télloinkin symboli, esimerkiksi juhlan vietto tietyin rutiinein, on
yhteis6d vahvistava. Kéyttdytymistieteilijoiden mukaan ihmisilld on tarve ratkaista ristiriita
arvojensa tai uskomustensa ja todellisen kéyttdytymisensd vélilld. Antropologit ovat

kiinnittdneet huomiota téhin asiaan tutkiessaan erilaisia uskonnollisia ja ideologisia
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jarjestelmid. Niissd symbolismi, esimerkiksi rituaalit, esimerkiksi juhlan vietto tietyin

rutiinein, vihentavét tétd ideaalin ja todellisuuden vilisté ristiriitaa. (Cohen 1985:91-92)

Cohen pyrkii selittimdén sitd, miten yhteisd on olemassa sen jidsenten ajatusten tasolla, ei
mekaanisena kokonaisuutena. Samoin yhteisdjen viliset erot ja rajat sijaitsevat ajatusten
tasolla, merkityksissd joita ihmiset liittdvdt nithin. Cohen tuo esiin asioita, joiden avulla
symbolista yhteisollisyyttd rakennetaan. Hinen mukaansa yhteisollisyyttd voidaan rakentaa
esimerkiksi oletetun yhteisen menneisyyden, etnisyyden ja paikallisuuden, identiteetin tai

vastakohtaisuuden avulla. (Cohen 1985:98-118)

Yhteiso on Cohenin mukaan lihinnd mentaalinen konstruktio, jonka uskottavuus perustuu
etnisiin tai paikallisiin piirteisiin. Yhteis6 perustuu niin pitkdlle symbolismiin, ettd sen jdsenet
voivat helposti samaistaa itsensd yhteisoon joutumatta tekemiddn litkkaa myOnnytyksid
yksilollisyytensd suhteen. Yhteison piirteet muodostavat osan sen jasenten identiteeteistd.
Sen takia yhteisd on jdsenilleen niin tdrked. Cohenin mukaan halu puolustaa oman yhteison
kiinteyttd ei kuitenkaan johdu joistakin yhteison piirteistd itsestdéin, vaan muiden yhteisdjen
aitheuttamasta uhasta. Antropologi James Boonin mukaan tarve vetdd rajoja ja ilmaista
kontrastia on olennainen osa kaikkia kulttuureita. Kulttuuriryhmien tdytyy muodostaa
kollektiivinen késitys itsestddn muista erillisend, koska ne joutuvat kohtaamaan muita ryhmia.
Ryhmén jasenet ndkevit oman ryhmédnsd ominaisuudet vertaamalla niitd muiden ryhmien
ominaisuuksiin.  Kulttuurien elinvoima on vastakkainasettelussa ja vertailussa. (Cohen

1985:108-116)

3. Tutkimusmenetelma

3.1. Laadullinen tutkimus

Laadullisella eli kvalitatiivisella tutkimuksella tarkoitetaan tavallisesti ei-tilastollista
tutkimusta. Joskus laadullisista tutkimusmenetelmistd kéaytetddn nimitystd ~pehmeédt”
tutkimusmenetelmat erotuksena tilastollisista eli kvantitatiivisista, “kovista”
tutkimusmenetelmistd. Tdhdn nimitykseen kuitenkin usein liitetddn implisiittisesti se
olettamus, ettd laadulliset tutkimusmenetelmét olisivat vihemmaén tieteellisid kuin tilastolliset.
(Gronfors 1982:11) Siind missd kvantitatiivinen tutkimus Glesnen ja Peshkinin (1992)
mukaan pyrkii ennustettavuuteen, yleistettivyyteen ja kausaaliselityksiin, pyrkii
kvalitatiivinen tutkimus kontekstuaalisuuden huomioimiseen, tulkintaan ja tutkittavien

ndkdkulman ymmartdmiseen (Hirsjarvi & Hurme 2001:22).
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Kvalitatiivinen tutkimus on luonteeltaan kokonaisvaltaista tiedon hankintaa ja aineisto
pyritddn kokoamaan luonnollisissa tilanteissa. Kvalitatiivisen tutkimusotteen tavoitteena on
ymmartdd tutkimuskohdetta. Siksi kvalitatiivisessa tutkimuksessa suositaan ithmistd tiedon
keruun vilineend. Tutkija luottaa enemmédn omiin havaintoihinsa ja haastatteluihin kuin
mittausvilineilld hankittuun tietoon. Kwvalitatiivisessa tutkimuksessa suositaan metodeja,
joissa tutkittavien ndkokulma ja “ddni” tulevat esille. N&itd metodeja voivat olla mm.
haastattelu, havainnointi tai erilaisten dokumenttien analyysit. Tutkija tarkastelee aineistoaan
monitahoisesti ja yksityiskohtaisesti. Léhtokohtana ei ole jonkin teorian tai hypoteesin
testaaminen. Sen sijaan pyrkimyksend on paljastaa odottamattomiakin seikkoja. Sen, mikéd on
tarkedd, midrad tutkittava eikd tutkija. Tapauksia késitelldén ainutlaatuisina ja aineistoa
tulkitaan sen mukaan. Tarkoituksena ei edes ole saavuttaa suurta yleistettavyyttd. (Hirsjarvi &

Remes & Sajavaara 1997:165)

Laadullista menetelméé kayttévén tutkijan tulee toteuttaa tutkimus joustavasti ja suunnitelmia
tulee muuttaa olosuhteiden mukaisesti. Tutkimussuunnitelma muotoutuu tutkimuksen
kuluessa. (Hirsjarvi & Remes & Sajavaara 1997:165) Itse asiassa etukdteen tehdyn
tutkimussuunnitelman on syytd vaikuttaa mahdollisimman védhén tutkimuksessa saatuun
tietoon. Tama ei kuitenkaan tarkoita valmistelemattomuutta, vaan sitd, ettd tutkija on avoin
kentdltd tuleville vaikutteille, joiden tehokas hyddyntdminen on erds tutkimuksen

onnistumisen edellytyksistd. (Gronfors 1982:45)

Laadullisessa tutkimuksessa tutkittava kohdejoukko wvalitaan tarkoituksenmukaisesti, eikd
satunnaisotoksen menetelmédn kdyttden (Hirsjdrvi & Remes & Sajavaara 1997:165). Usein

tutkittavien midraa ei ennalta tiedetd tarkasti.

3.2. Teemahaastattelu aineistonkeruumenetelmana

Aineiston hankin haastattelemalla tutkittavia henkil6ita. Haastattelulla
tiedonkeruumenetelmidnd on monia etuja. Siind on mahdollisuus toimia joustavasti tilanteen
vaatimalla tavalla ja antaa tutkittavalle mahdollisuuden tuoda itsedén koskevia asioita esille
vapaasti. Haastattelun aikana on mahdollisuus varmistaa, ettd haastateltava ymmartdd

kysymyksen ja tarkistaa, ettd on itse ymmaértdnyt vastauksen. Haastateltavaa voi myds pyytdd
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antamaan perustelun tai lisdtietoja aikaisempaan vastaukseensa. (Hirsjarvi & Remes &

Sajavaara 1997:201; Hirsjarvi & Hurme 2001:35)

Haastattelu tiedonkeruumenetelmidksi valitaan mm. silloin kun halutaan ndhdd ihminen
subjektina, merkityksid luovana ja aktiivisena osapuolena. Sitd on hyvé kayttdd jos kyseessa
on vidhin kartoitettu alue ja on vaikea tietdd etukiteen vastausten suuntia. Toisaalta sitd
kiytetddn, jos jo etukdteen tiedetdén, ettd tutkimusaihe tuottaa monensuuntaisia vastauksia.
Haastateltava saattaa myOs kertoa aiheesta laajemmin kuin on pystytty ennakoimaan.
Haastattelussa puhe voidaan liittdd laajempaan kontekstiin. Haastatteluissa voidaan tavata
vastaaja, hinen ilmeensd ja eleensd. (Hirsjarvi & Remes & Sajavaara 1997:201; Hirsjarvi &

Hurme 2001:35)

Haastattelumenetelmdn kaytto sisdltdd myds monia ongelmia. Haastattelut vievit paljon aikaa
ja niistd syntyy aina kustannuksia. Haastattelu siséltdd monia virheldhteitd. (Hirsjarvi &
Hurme 2001:35) Haastateltavilla on yleensd taipumus antaa sosiaalisesti suotavia vastauksia.
Foddyn (1995:118) mukaan  haastateltava voi haluta esiintyd esimerkiksi hyvina
kansalaisena, tietoja hyvin omavana ja moraaliset sekd sosiaaliset velvollisuudet tiyttavani
ihmisend. Toisaalta tietyistd asioista kuten norminvastaisesta kdyttdytymisestd vaietaan

mielellddn. (Hirsjarvi & Remes & Sajavaara 1997: 202-203)

Kéytin puolistrukturoitua teemahaastattelumenetelmadi, joka antaa haastateltavalle tilaisuuden
tuoda omat painotuksensa haastatteluun. Viljd haastattelurunko antoi haastateltaville
mahdollisuuden kisitelld aihetta haluamallaan tavalla. Haastattelijan tehtdvénd on varmistaa,
ettd tdrkeimmét teemat kdydddn pédpiirteittdin lapi keskustelun aikana (Gronfors 1982:106).
Menetelmd poikkeaa siten strukturoidusta haastattelusta, jossa luonteenomaista on
kysymysten tarkka muoto ja jdrjestys tai avoimesta haastattelusta, joka on ldhimpéni

vapaamuotoista keskustelua. (Hirsjarvi & Hurme 1979:50)

Katsoin teemahaastattelun olevan sopivin menetelméd tutkimusongelman ratkaisemiseksi.
Koska tarkoituksenani on tutkia haastateltavien omia nikemyksid yhteisdstdén, sitd miten he
hahmottavat yhteisollisyyttdén, aineistona tulee olla puhetta, jossa haastateltavat puhuvat
omin sanoin. Tarkoituksena on 10ytdd haastateltavien omia jdsennyksid, eikd se, ettd he
valitsisivat minun valmiiksi jasentdmistdni vaihtoehdoista. Tdysin strukturoimaton haastattelu

ei kuitenkaan tullut kysymykseen, koska haastateltavat eivdt voineet kéyttdd &didinkieltdan.
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Kielivaikeudet vaikuttivat niin, ettd haastateltavilta ei tulvinut puhetta, muutamaa poikkeusta

lukuun ottamatta, vaan minun oli annettava selva kysymys vastattavaksi.

3.3. Aineiston keruu ja kuvailua

Ennen haastatteluja tein tutkielmastani suomenkielisen esittelypaperin (Liite 1). Paperi
kddnnettiin myo6s kurdin kielelle (Liite 2). Huomasin kuitenkin ettd henkilokohtainen
yhteydenotto ja suullinen informaatio on heille merkityksellisempdd kuin Kkirjoitettu.
Huomasin myds pian kidytdnnossd sen minké jo teoriassa tiesin aikaisemminkin: monet kurdit

ovat omalla didinkielelldan lukutaidottomia. Erds haastateltava selitti asiaa niin:

”...se visuaalinen viestintd toimii paremmin kuin sitten se, tai sitten se et kuulee
tai nikee on parempi kuin sitten tota se lukeminen, kurdien kohdallahan se
tarkoittaa sitd myOskin ettd aika monet on omalla &idinkielellddn
lukutaidottomia, etté ei ne... ettd ne ovat kdyneet koulua jollain toisella kielelld,
ja jos osaavat kirjoittaa ja lukea niin se on sitten todennékdisesti jollain toisella
kielelld, toissijaisesti vasta sitten oma... se voi olla mydskin niin ettd sitéd toista
osaa lukea ja kirjoittaa hyvin ja kurdia taas puhua hyvin. ja sitten se on kun
esiintyy nditd murteita niin sehin on myoskin et toista murretta on sitten
hyvin... ja on kaksi piddkieltd tota kaksi pddmurteista johdettua kirjakieltd
ensinndkin, ani harva lukee niitd molempia tai ylipddtddn ymmaértad, ettd se on
sitten se toinen... ja sitten et jos sitdkin osaat niin osaako kuitenkaan sitd sen
kielen terminologiaa niin hyvin siis sen kielen jolla ei ole kdynyt kouluja niin et
voi ymmartdd asiatekstejd vai ymmartdéd kenties vaikeitakin tieteellisid teksteja
niin se on aika harva.”

Ennen haastattelujen tekoa ja sen aikanakin pyrin selvittdimddn itselleni oloja, joissa
tutkittavat eldvét ja ovat eldneet ja siten hahmottamaan heididn eldménpiiriddn. Haastatteluja

varten kokosin teemalistan kdyttden apuna aiheeseen liittyvaa kirjallisuutta (Liite 3).

Aineiston keruu vei paljon aikaa. Haastateltavien 10ytdminen oli tyoldstd. Martti Gronfors
(1982:63) toteaa, ettd erityisesti etnisten, kansallisten ja rodullisten vdhemmistdjen
tutkimiseen liittyy kentdlle pddsemisen ongelmia, varsinkin jos tutkija ei kuulu kyseiseen
ryhmdin. Téllaisten ryhmien asema ympérdivissa yhteiskunnassa on usein huono ja epidvakaa
ja tutkija saatetaan kokea uhaksi. Helposti oletetaan, ettd valtavdestoon kuuluvalla tutkijalla
on valtavdeston ndkdkulma ja hidn toimii valtavieston hyvéksi tutkittavia vastaan. (Gronfors

1982:63)
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Haastatteluaineistoa saadakseni pyrin puhumaan aiheestani kaikkialla tuttavapiirissdni ja olin
my0s yhteydessd erilaisiin maahanmuuttajien parissa toimiviin tahoihin. Noin puolet
haastatelluista tdhén tutkimukseen olen hankkinut lumipallomenetelmdllda eli pyrin
kurdituttavieni ja erilaisissa tilaisuuksissa tapaamieni henkildiden kautta saamaan muita
henkil6itd haastatteluun. Noin puolessa tapauksista “otanta” perustuu siis sithen keihin
onnistuin tutustumaan ja ketkd suostuivat haastateltavakseni. Téllainen “otanta” vidhentda
tutkimustiedon yleistettdvyyttd, koska haastatelluilla on todenndkdisesti samantyyppisid
asenteita kuin alkuperdisilld tuttavillanikin. Mielesténi on kuitenkin selvéd, ettd laadullisessa
maahanmuuttajatutkimuksessa asia on ndin. Haastateltavia ei ole erityisen helppo 10ytia, he
eivit ole virallisesti organisoituneet eikd heitd ehkd ole lukuméiérdisesti paljon. Toisaalta
mahdollista vinoutumaa korjaa se, ettd noin puolet haastateltavistani sain erddn
kielikoulutusta antavan tahon kautta, jossa opiskelevista kurdeista kaikki osallistuivat
haastatteluun. Huomasin, ettd ndmé erilaiset keinot etsid kontakteja olivat hyodyllisid, silld

tdlld tavoin tavoitin hyvin erilaisia ja erilaisissa eldméntilanteissa olevia henkiloita.

Jonkin verran tyotd helpotti valmis yhteysverkosto. En kuitenkaan halunnut vaivata
kurdituttaviani  litkaa. Pidin ystdvyyssuhdetta heihin térkedmpdnd kuin tutkielman
valmistumista. Muutamat ottivat minuun itse yhteyttd ja pyysivét pddstd haastatteluun. He
myo0s kertoivat pitdvinsd tutkielmaani mielenkiintoisena. Erds haastateltava pahoitteli sité,

ettd minulla on niin vahén kysymyksié ja sitd, ettd kurdeja tutkitaan niin véhén.

Sain my0s kielteisid vastauksia haastattelupyyntdihini. He perustelivat kieltdytymistddn ajan
puutteella. Kaksi haastateltavaani kertoi minulle, miksi he eivit olleet saaneet hankituksi
minulle lisdd haastateltavia. Niitd syitd olivat mm. asenne, ettd “eihdn minun mielipiteeni ole
tiarked, en mind ole kidynyt kouluja”, tai ettd henkild “ei edes tiedd mika yliopisto on”, tai ettd
henkilo “pelkdd, ettd tiedot menevdt suurldhetystoon” tai “miksi minun pitdisi selittdd

asioitani jollekin tuntemattomalle ihmiselle”.

Kerdsin aineistoa  tapaamalla haastateltavia kahviloissa, erilaisissa julkisissa tiloissa,
kirjastossa, kotonani tai haastateltavien kotona. Haastattelu on aina kontekstisidonnaista.
Kahvilat eivit osoittautuneet kovin hyviksi haastattelupaikoiksi. Parhaaksi haastattelupaikaksi
osoittautui kirjasto tai muu neutraali paikka. Haastateltavat pitivdt yksityisyyden sdilyttdmista
tarkednd. Huomasin, ettd ympéristd, jossa haastattelu tehddén, vaikuttaa sithen, mitd henkild
haluaa tai uskaltaa sanoa. Erddn naisen haastattelussa oli hidnen aviomiehensd lisnd. Tdma

haastattelu oli lyhyt ja aviomies pyrki vastaamaan vaimolle osoittamiini kysymyksiin.
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Haastattelut tehtiin joko suomen kielelld tai kurdiksi tulkin avustuksella. Luonnollisesti se,
ettd suomen kieli ei ole tutkittavien d&idinkieli, vaikuttaa tutkimusaineiston laatuun ja
syvyyteen. Heikosti suomea puhuvat vastasivat lyhyesti ja joihinkin kysymyksiin en saanut
vastausta. Hyvin suomea puhuvat antoivat kysymyksiin pitkié ja kuvailevia vastauksia. Naméa

téahtihaastateltavat ovat aineiston esittelyssd luonnollisesti saaneet enemmaén tilaa kuin muut.

Yhdeksdssd haastattelussa kéytin tulkkia. Ndin minun oli mahdollista haastatella niitékin,
joiden suomen kielen taito oli vield heikko tai jotka olivat olleet Suomessa vasta lyhyen ajan.
Tulkki kauan Suomessa asuneena myds vaikutelmani mukaan toimi erddnlaisena
sillanrakentajana haastateltavan ja minun vilillini. Tulkki itse sanoi erdille haastateltavalle
olevansa ”Suomen kurdi”. Toisaalta mahdollisesti jotakin jétettiin kertomatta tulkin 1dsnd
olon vuoksi. Tulkki itse sanoi, ettd “tuskin kukaan haukkuu toisia kurdeja minun ldsna

ollessani”.

Pyrin saamaan selville kaikilta haastateltavilta heiddn perustietonsa, kuten idn, alkuperdisen
kansalaisuuden, koulutuksen kotimaassa ja Suomessa, ammatin kotimaassa ja Suomessa,
Suomessa oloajan sekd tiedot perheenjdsenistd ja sukulaisista Suomessa. Pyrin luomaan
haastatteluista mahdollisimman luontevia, joten odotin, ettd ndmé perustiedot tulevat esiin

haastattelun kuluessa.

Pyrin antamaan haastateltaville mahdollisuuden tuoda esiin asioita, joita en itse huomaisi
kysyé ja joita haastateltava itse halusi painottaa. Siksi kdytin haastattelurunkoa joustavasti ja
pyrin soveltamaan sitd tilanteen mukaan. Pyrin kuitenkin huolehtimaan, ettd kaikki aihepiirit
tulivat kasitellyiksi. En kuitenkaan jatkanut aiheesta, josta sain vaikutelman ettei henkild

halua puhua.

Kentélle pddsyn ongelma ei loppunut haastateltavien l6ytymiseen. Vaikka henkild oli
suostunut haastatteluun, se ei vield taannut sitd, cttd hin olisi ollut valmis vastaamaan
kysymyksiini. Kuten Hammersley ja Atkinson (1996: 55-56) toteavat — kyse ei ole pelkdstiin
haastateltavan saamisesta fyysisesti paikalle - haastateltavan aktiivisuus itse haastattelussa on
vaikeampi saavuttaa. Oli vaikea muuttaa haastattelutilanne epdmuodollisemmaksi
keskusteluksi ja murtaa kohteliaisuuden muuri sekd voittaa luottamus. Pertti Alasuutari
huomauttaa, ettd mitd epdmuodollisempi haastattelu on, sitd syvemmalle tutkimuskohteiden

ajatus- ja arvomaailmaan on mahdollisuus pédstd. Haastatteluissa on avoimuus ja
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haastateltavien luottamuksen voittaminen valittu metodiksi, jolla materiaalin validiteettia
yritetddn lisdtd. Ajatuksena on, ettd jos tutkija ja haastateltava ystavystyvit ja jos haastateltava

luottaa tutkijaan, hdn on myds rehellinen titd kohtaan. (Alasuutari 2001:139-149)

Sain joskus vaikutelman, ettd haastateltavat vastasivat siten kuin olettivat minun haluavan
kuulla ts. mitd asioita he olettivat minun pitdvdn sosiaalisesti suotavana. Niitd asioita ovat
mm. ajatukset suomalaisuudesta, suomalaisten suhtautuminen, poliittinen aktiivisuus tai
suhde uskontoon. Suomalaisen eldmin negatiivisista puolista kysyessidni vastaukset olivat
joskus hyvin epdsuoria ja liikkuivat yleiselld tasolla, kuten ”on hyvié ja huonoja puolia, mutta
mistd vain voi selvitd”. Kysyessdni kokemuksia suomalaisten suhtautumisesta heihin,
vastaukset olivat usein epaméadriisid ja joskus ristiriitaisiakin. Esimerkiksi erds henkild kertoi
ettd hanelld on paljon suomalaisia tuttavia, mutta myohemmin valitti sitd, ettei voi kenenkdén
kanssa harjoitella suomen kieltd. Sain myos vaikutelman, ettd jotkut olettivat minun haluavan

kuulla heiddn olevan epipoliittisia ja uskonnon suhteen maltillisia.

Varmasti on paljon asioita, joita minulle ei haluttu kertoa. Martti Gronforsin mukaan “tieto,
jota yleensa ei anneta yhteison ulkopuolelle, on usein juuri sité tietoa, josta tutkija on erityisen
kiinnostunut” (Gronfors 1982: 80). Huomasin tidmidn kéytdnndssd niin, ettd tapaamisten
yhteydessd, varsinaisen haastattelun ulkopuolella, muutamat haastateltavat kertoivat minulle
asioita silla ehdolla, ettd lupasin olla kirjoittamatta niistd mihinkdén. Namé asiat olivat niité,
jotka kaikkein polttavimmin olisin halunnut kirjoittaa. Téllaiset asiat, seké jotkin varsinaisten
haastattelujen yhteydessi esiin tulleet mahdollisesti sensitiiviset tiedot on jétetty analyysin

ulkopuolelle.

On huomattava, ettd aineistoa ei ollut olemassa itsendisesti, vaan se on nimenomaan téita
tutkielmaa varten hankittu. Tdmi luonnollisesti vaikuttaa aineistoon. Mitd minun roolini
suomalaisena vaikutti? Erds haastateltava kertoi, ettd “negatiiviset asiat jitetddn mielelldén
sinulle kertomatta, koska on velvollisuus osoittaa kunnioitusta isdntdd (Suomea) kohtaan ja
koska on kilpailua muiden maahanmuuttajaryhmien kesken. Kurdit haluavat osoittaa olevansa
paremmin parjddvid kuin muut ryhmit.” Hian myos kertoi pelkddvénsd tutkielmasta tulevan

liian “elitistinen”. (M3)

Heti aineistonkeruun alkuvaiheessa opin saman, minkd Veijo Rantala ja Laura Huttunen
(1993:2) kirjoittavat oppineensa kerdtessddn haastatteluaineistoa Suomen mustalaisten etnisti

identiteettid kisittelevddn tutkielmaansa. Tieteelliset selitysmallit eivét ole kentélld valmiina
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odottamassa tutkijaa, vaan hdnen pitdd rakentaa ne itse kerddméstddin aineistosta.

Haastateltavat eivit kasittele arkipdivadnsd samoin kuin heiti haastattelevat tutkijat.

Haastattelukdyntiin siséltyi paljon muutakin kuin varsinaiset haastattelut. Haastateltava ja
haastattelija kohtaavat toisensa my0s ihmisind ja ennen ja jidlkeen haastattelua ollaan
normaalissa vuorovaikutuksessa. Muutamat henkilot ndyttivdt minulle valokuvia ja esittelivét
Kurdistania koskevia internetsivuja, néyttivdat joitakin lehtiartikkeleja tai kurdilaisen
runoilijan, Abdulla Pashewin suomennettuja runoja. Erds henkild halusi lainata minulle
Kurdistanin historiasta kertovan dokumenttielokuvan ja erds kertoi minulle kurdien

kansalliseepoksesta nimeltd Mem ja Zin.

Haastateltavat pyrkivédt arvioimaan minua. Useille minun taustani ei ollut samantekevaa.
Monet kysyivit perheestdni ja lapsestani, sekd mm minun didistdni. Monet halusivat tietda
missd ditini asuu ja kuinka usein tapaan hédntd. Lisdksi he halusivat tietdd miksi olin
kiinnostunut juuri kurdeista. Selitykseksi riitti yleensd, ettd Saksassa tydskennellessdni olin
tutustunut moniin kurdeihin ja sitd kautta olin alkanut kiinnostua aiheesta. Erds henkild
kritisoi sitd, ettd “kaikki vaan tutkivat, mutta kukaan ei tee mitddn kurdien tilanteen
parantamiseksi”. Toinen henkild taas sanoi, ettd ’kurdeja pitéisi tutkia heidédn kotimaassaan
eikd tadlld. Sielld Kurdistanissa on ne todelliset ongelmat.” Tama heréttikin kysymyksen siité,
ettd mitd hyotyd kurdeille on tutkielmastani. Jotkut olivat ilahtuneita siitd, ettd joku
suomalainen on kiinnostunut heidén asioistaan. Heille itse haastattelu ja sen ulkopuolinen
keskustelu vaikuttivat olevan térkeitd. Toisille ehké tutkielmasta ei ole mitddn hyotyd. Pyrin
kuitenkin korvaamaan heiddn uhraamansa ajan jotenkin. Lupasin vastavuoroisesti osallistua
erddn haastateltavan tutkielmaan. Erdstd lupasin auttaa joidenkin hakupapereiden
tayttdmisessd. Joillekin hiljattain Suomeen muuttaneille esitin kutsun kotiini. Kaikki saivat
my0s puhelinnumeroni. Halusin tehdd selvéksi, ettd olin kiinnostunut kurdikysymyksesti

laajemmin, en vain saadakseni tutkielman valmiiksi.

Kuvittelin etukdteen tutustuvani helposti naisiin. Ndin ei kuitenkaan kaynyt, vaan
mieshaastateltavien 10ytdminen sujui helpommin ja heiddn kanssaan haastattelut olivat
luontevampia. Miehet vaikuttivat puheliaammilta kuin naiset. Erdén haastateltavan mukaan
kurdikulttuurissa yleensidkin miehet ovat usein puheliaampia kuin naiset (M3). Mahdollisesti
my0s silld, ettd kurdikulttuurissa perinteisesti miehelle kuuluu kodin ulkopuolisten asioiden

hoito, on vaikutuksensa. Naiset eivdt ehkd ole yhtd tottuneita asioimaan, vastailemaan
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kysymyksiin ja esittdmddn mielipiteitddn “julkisesti”. Miesten puheenvuorot ovat siksi

empiirisessi osassa saaneet enemmén tilaa kuin naisten.

Tédmén tyon aineisto muodostuu 17 haastattelusta, jotka kerdsin vuoden 2003 heindkuun ja
lokakuun vélisend aikana. Haastattelut kestivét vajaasta tunnista reiluun kahteen tuntiin. Kaksi
haastattelua on selvdsti muita lyhyempid. Toinen niistd on koehaastattelu, jolloin vasta
kartoitin mitd kannattaisi kysyd. Toinen niistd on haastattelu, jonka sain yllattden, kun erés
mieshaastateltava pyysi vaimonsa paikalle haastattelua varten. Olen kédyttdnyt muutamia
lainauksia niistd lyhyistd haastatteluista. Kaksi haastattelua tehtiin parihaastatteluina.
Varsinaisten haastattelujen lisdksi olen keskustellut erilaisissa yhteyksissé tapaamieni kurdien
kanssa. Heiddn joitakin kommenttejaan (merkintd ”S”) olen kéyttinyt tdydentdméssi
haastatteluaineistoa. Mielestdni timd on sallittua, koska heitd on useita, eikd heididn

henkil6llisyyttddn pysty kommenteista paéttelemadn.

Pyrin kédyttdmédan nauhuria aina kun mahdollista. Kiytin nauhuria 12 haastattelussa ja niisté
aineistoa kertyi 20 tuntia, litteroituna 105 sivua. Viisi nauhoittamatonta haastattelua kestivat
yhteensd noin 7 tuntia. Niiden aikana pyrin kirjaamaan haastateltavien vastaukset paperille
mahdollisimman tarkasti. Késin kirjoitettuja muistiinpanoja kertyi noin 16 sivua. Litteroin
haastattelut sanasta sanaan, jittden pois kuitenkin huokaukset, naurahdukset jne. Muutamiin
kohtiin olen lisdnnyt sulkeisiin omia merkintdjdni, jotka parantavat sitaattien
ymmirrettdvyyttd.  Tutkimusongelma ja  analyysitapa  eivdit mielestdni  vaadi

yksityiskohtaisempaa litterointia.

Varsinaisen haastatteluaineiston lisdksi kdytdn sekundaariaineistona joitakin konkreettisia
tilanteita joihin olen joutunut. Tdtd etnografista sekundaariaineistoa on tullut kerétyksi
viimeisen parin vuoden ajan. Aineistoa on kertynyt erilaisissa yhteyksissd, joissa olen
tavannut kurdeja. Olen ollut aktiivinen ja kdynyt paikoissa joissa heitd oletan tapaavani.
Téllaisia paikkoja ovat mm. erds monikulttuurinen toimintakeskus, vastaanottokeskus, etniset
yritykset ja paikat, joissa jdrjestetddn suomen kielen opetusta. Keviélld 2004 osallistuin
kurdien kansanjuhlaan Newroziin. Pyrin ndin pddsemién paremmin “sisélle” yhteisoon.
Kisittddkseni pelkkddn haastatteluaineistoon tukeutuminen jéttdd kuvan yhteisostd
pinnallisemmaksi. Opin yhteisostd jotakin, ei vain keskustelemalla erilaisten ihmisten kanssa,
vaan my0s havainnoimalla heiddn kayttdytymistddn ja pyrkimilli analysoimaan erilaisia

tilanteita aineiston keruun aikana ja sen ulkopuolella.

20



Haastatelluista 10 on kotoisin Irakista ja 6 Iranista ja yksi Turkista. Miehid on mukana 10 ja
naisia 7. Nuorin haastateltu on 17-vuotias ja vanhin 49-vuotias. 12 henkildd oli tullut
Suomeen kiintiopakolaisina, kolme perheenyhdistimisohjelman puitteissa ja  yksi
turvapaikanhakijana. Yhden henkilon Suomeen tulosyy jdi epéselvdksi. Kaikki
kiintiopakolaiset olivat ennen Suomeen tuloaan viettdneet yhdestd vuodesta kuuteen vuoteen
jossakin viliaikaisessa oleskelumaassa, useimmiten Turkissa. Haastatellut ovat kaikki
ensimmadisen polven maahanmuuttajia. Suomessa he olivat asuneet puolesta vuodesta 13

vuoteen. 13 henkil6d asuu Turussa ja neljd Turun naapurikunnassa tai —kaupungissa.

Erityisesti pakolaisia tutkittaessa tulee muistaa, ettd heiddn koulutustasonsa saattaa poiketa
toisistaan hyvin paljon. Ei tule pitdd itsestdénselvyytend sitd, ettd kaikki ovat kidyneet koulua
véhintddn peruskoulun verran. Haastateltavistani erds oli kdynyt ala-astetta kaksi vuotta, erés
toinen viisi vuotta. Toisaalta mukana oli hyvin pitkdlle koulutettuja. Erds henkild oli
suorittanut  korkeakoulututkinnon kotimaassaan ja oli nyt suorittamassa toista
korkeakoulututkintoa Suomessa. Tdmidn asian saattoi huomata haastatteluissa niin, ecttd
yleistien viahemmaén opiskelleet puhuivat 1dhinnd omasta tilanteestaan, enemmain opiskelleet
kertoivat kurdien tilanteesta laajemmin ja analyyttisemmin. Nédiden henkildiden
haastatteluaineisto luonnollisesti painottuu aineiston esittelyssd. Toisaalta nimi haastateltavat

toivat esiin niiden henkildiden ongelmia, joita en saanut haastatteluun.

Kvalitatiivisen aineiston keruussa aineiston riittdvyyttd arvioitaessa viitataan usein saturaation
eli kyllddntymisen késitteeseen. Tdmé tarkoittaa sitd, ettd tutkija kerdd aineistoa pédattdmatta
etukiteen, kuinka monta tapausta hin ottaa mukaan. Tutkimusta jatketaan niin kauan kuin
esimerkiksi haastattelut tuottavat tutkimusongelman kannalta uutta tietoa. Aineisto riittdd, kun

samat teemat alkavat kertautua haastatteluissa. (Hirsjarvi & Remes & Sajavaara 1997:181)

Materiaalia ndmi haastattelut tarjosivat runsaasti. Lopussa alkoi tuntua siltd, ettd haastattelut
toistavat samoja asioita. Vaikutti siltd, ettd on tapahtunut ensimmaéinen saturaatio. Toisaalta
analyysin edetessd mieleeni tuli jatkuvasti lisdkysymyksid, joihin haluaisin saada vastauksen.
Toisaalta my0s tietyistd, samoista asioista en saanut mistién haastattelusta kunnon vastauksia.
Se on ymmarrettdvdd sikéli, ettd tiettyjen asioiden paljastaminen olisi vaatinut
pitempiaikaisemman ja luottamuksellisemman suhteen. Pyrin kuitenkin varovasti

analysoimaan myo0s tdtd puhumattomuutta.
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3.4. Sosiaalinen konstruktionismi

Analyysini ndkdkulman muodostaa sosiaalisen konstruktionismin teoria. Konstruktionismi
viittaa prosessiin, jossa ihmiset aktiivisesti tuottavat, rakentavat sosiaalista maailmaansa,
eivitkd ota sitd valmiiksi annettuna. Konstruktionismin mukaan ei ole olemassa mitidén
autonomisia tai neutraaleja “’tietimyksid”, vaan jopa kaikkein konkreettisimmatkin tosiseikat
ovat sosiaalisesti rakentuneita. Tdmidn ndkemyksen mukaan siis tieto ei jiljennd todellisuutta
sellaisenaan, vaan rakentaa, konstruoi sitd. Jasentdmélld todellisuutta tietylld tavalla ihmiset
rakentavat sosiaalista todellisuutta. Néilld jisennystavoilla on sosiaalisia seurauksia, silld
jdsennystavat sisdltdvit aina valtaa jisentdessddn maailmaa juuri jollakin tietylld tavalla, eikd
jollakin toisella tavalla. Erityisesti valtaa on niilld jdsennystavoilla, jotka ovat vihitellen
muotoutuneet itsestddn selviksi, luonnollisilta tuntuviksi. (Aittola & Raiskila 1995:226-227;

Abercrombie & Hill & Turner 2000:320)

Peter Bergerin ja Thomas Luckmannin teos “Todellisuuden sosiaalinen rakentuminen” (1966,
suomennettu 1987) on tdmén ldhestymistavan klassikko. Berger ja Luckmann tarkastelevat
yhteiskuntaa ihmisen ulkoisen ja sisdisen todellisuuden vuorovaikutuksena ja dialektiikkana.
Yksilo on sekd sosiaalisen maailman tuottaja ettd sen tuote. Yhteiskunnan rakenne on aina
merkityksid tulkitsevien yksiloiden tuottamaa ja se sdilyy tai muuttuu vain ndiden yksildiden

toiminnan kautta. (Aittola & Raiskila 1995:215)

Yksiloiden eldmissd kielen ja keskustelun avulla luodaan, ylldpidetd&in ja muunnetaan
subjektiivista todellisuutta. Thmiset, jotka kayttdvét yhteista kieltd, pitavat ylla todellisuutta
toinen toisilleen. Jos jostakin asiasta ei koskaan puhuta, alkaa sen subjektiivinen todellisuus

heikentyd. (Berger & Luckmann 1995:172-175)

Konstruktionismin ldhtokohtana on ajatus siitd, ettd aineisto ei kuvaa todellisuutta sindnsé,
vaan tietynlaisia todellisuuden jisennyksid. Konstruktionistisessa ldhestymistavassa ei olla
siten kiinnostuneita siitd, miten luotettavia aineistosta saatavat tiedot, esimerkiksi
haastatteluvastaukset ovat. (Alasuutari 1993:95) Thomasin teoreeman mukaan empiirisesti
vadrilld uskomuksella on todellisia sosiaalisia seurauksia, jos ihmiset pitdvidt uskomuksia
tosina (Kvale 1996:223). Tarkastelun kohteena on se, miten aineistossa asioita eritellddn ja
millaisia erontekoja tai luokituksia se sisdltdd. Toisin sanoen kyse on sen tutkimisesta, miten
maailmaa jisennetdéin. Kenneth E. Piken termein kyse on emic-tyyppinen eli aineistossa

itsessddn olevien luokittelujen tutkiminen. Emic-tyyppisen tutkimuksen vastakohtana olisi
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etic-tyyppinen analyysi, jossa kdytetdén tutkijan luomia luokitteluja. (Alasuutari 1993:95,
100-101)

3.5. Temaattinen sisallonanalyysi

Analyysistrategiani on  temaattinen analyysi eli kdyn aineistoa ldpi teema teemalta.
Luokittelin ja yhdistelin teemoittain havaintoja, jotka mielesténi valottavat tutkimusongelmaa
ja jotka tulivat esille monissa haastatteluissa. Tiivistin kommenttien ydinsiséllon pariksi
sanaksi, ja sijoitin ndmi ydinsanat isoon taulukkoon, jonka sarakkeisiin olin sijoittanut
haastateltavat ja riveille eri aihepiirit. Ndin pyrin hahmottamaan kokonaiskuvaa aiheesta.
Pystyin nopealla vilkaisulla ndkemddn, mistd aiheesta oli paljon tai vdhdn kommentteja tai
oliko esimerkiksi sukupuolten tai alkuperdvaltioiden kesken vaihtelua vastauksissa. Jokaisen
teeman sisélld pyrin myos tarkastelemaan sitd, kuinka yhdensuuntaisia tai keskendédn eroavia
vastaukset olivat. ~ Ryhmittelin haastatteluvastauksia  teemoittain myds kayttdmalla

tekstinkdsittelyohjelman kopioi - liitd —toimintoa.

Useimmat teemat, kuten kanssakdymisen kulttuuri ja perhearvot ovat haastateltavien itsensd
esiin nostamia asioita. Osittain kdiyn aineistoa ldpi myds haastatteluteemoista kuten kurdin
kielestd tai uskonnosta ldahtien. Tutkielman analyysiosaan olen kirjoittanut keskeiset teemat.
Ne ovat teemoja, jotka kdyttdmadllani haastattelurungolla ja tutkittavilla henkil6illd 16ysin.
Pyrin 10ytdméén aiheesta kaikkein tyypillisimmét ja selittivimmaét piirteet. En voi vaittada,
ettei jotakin muutakin olennaista voisi vield olla. Se, mité ottaa tutkimukseen mukaan ja mité
jattdd pois, on erdédnlaista vallankdyttod. On syytd muistaa, ettd “sekd kulttuuri ettd
yhteisérakenne ovat lopultakin tutkijan konstruoimia abstraktioita, ideaalityyppejé.
Tieteellistd kuvausta ei voida kummastakaan tehdd suorittamatta valintoja, korostamatta

joitakin piirteitd ja sivuuttamatta jotakin.” (Honko & Pentikdinen 1970: 16)

Kaikki haastateltavat eivdt puhuneet kaikista aiheista. Aineisto-osassa pyrin tuomaan esiin
aina niiden henkildiden lukuméérdn, jotka kyseisestd aiheesta puhuivat. Esimerkiksi jos
kerron, ettd seitsemdn ihmistd suhtautui johonkin asiaan myOnteisesti ja kaksi kielteisesti, se

tarkoittaa ettd loppujen kahdeksan kanssa en kyseisesté aiheesta puhunut.

Esitdn tdssd empiirisessd osassa paljon esimerkkejd ja melko pitkidkin suoria lainauksia
haastatteluaineistosta. Mielesténi tdméd on valttdmdtontd kahdesta syystd. Ensinnékin olen

tehnyt pdédtelmid, joiden pdtevyyden arvioimisessa suorat lainaukset ovat tarpeen. Toiseksi,
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monet haastateltavat ovat osanneet tuoda virikkadsti ja kuvailevasti esiin tilanteita ja asioita
joissa ymmartédkseni ilmentyy jotakin heille hyvin olennaista. Suorien sitaattien kaytolla

olen my6s pyrkinyt mahdollisimman eldvédén kuvaukseen.

Ehké voidaan sanoa, ettd analyysini on jdtetty jotenkin puolitichen, koska en ole tarkastellut
aineistoa myos yksiloittdin. Tdhdn on kuitenkin kaksi syytd. Ensinndkin tutkielma olisi
paisunut silloin liian suureksi. Toiseksi, en halunnut rakentaa henkilokuvauksia, koska olin

haastateltavilleni luvannut, ettei yksittdistd henkilod pysty tutkielmasta tunnistamaan.

Haastatteluaineiston analysointi ja tulkinta oli aikaa vievdi ja ongelmallista. Pertti Alasuutari
(2001:149,159) huomauttaa kuitenkin ettd yhteiskuntatieteessd késitellyt asiat eivét ole
koskaan helposti ja tdysin luotettavasti saatavilla. Tutkijan on rohjettava esittdd tulkinta

silldkin uhalla, etté se tulee osoittautumaan vaaraksi.

3.6. Eettisten kysymysten pohdintaa

Tutkittaessa vihemmistdd, jonka jdsenistd useimmat ovat pakolaisia, tutkimuksen eettisten
kysymysten pohtiminen on mielesténi erittdin tirkedd. Koska kurdit ovat paenneet vainoa ja
joutuneet jattdmidn osan sukulaisistaan kotimaihinsa, heiddn tai heididn sukulaistensa eldmia
saattaa edelleenkin varjostaa pelko. Luottamuksellisuus ja anonymiteetin séilyttdminen on
siten ensiarvoisen tdrkedd. Anonymiteetin sdilyttdmiseksi pddtin olla kertomatta
yksityiskohtaisia taustatietoja henkildistd, olla rakentamatta heiddn eldméntarinoistaan
kokonaisuuksia ja olla tekemittd aineistosta yksilokohtaisia tyypittelyjd. Sitaattien yhteydessi
olen muuttanut joitakin tietoja, kuten tietoja sukulaisista, jos silld ei ole merkitystd siind
yhteydessi. Sitaateissa olen myds korjannut suomen kieltd ja jdttanyt joitakin henkildille

tyypillisid sanontoja pois.

Olen antanut jokaiselle henkildlle koodin ja joitakin tietoja olen hieman muuttanut,
esimerkiksi ikdd tai lasten médarda tai Suomessa oloaikaa, kuitenkin niin, ettei kuvauksen
konteksti muutu. Kotimaan tai Suomen paikkakuntien (Turkua ja Helsinkid lukuun ottamatta)
tai kaupunginosien nimet olen vaihtanut kuvitteellisiksi nimiksi, kuten “Kurdikaupunki,
Pikkukaupunki tai L#hi6”. Henkildiden nimien suhteen piitin olla kéyttdmittda mitddn
peitenimid, ettei synny turhaa sekaannusta, silld jotkut haastateltavistani ovat kertoneet

haluavansa lukea tutkielman.
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Usein jouduin pohtimaan kysymystd toiseudesta ja vallasta. Haastattelen ei-ldnsimaisia
muslimeja, jotka ldnsimaissa mielletddn usein toiseuden edustajiksi. Tamé toiseuden
vaikutelma vaihteli haastateltavasta toiseen. Muutamien, ldhinnd kauan Suomessa asuneiden
henkildiden kohdalla koko ajatus toiseudesta tuntui keinotekoiselta. Tdmé ei-ldnsimaisuuden
ja suomalaisuuden yhtdaikainen ldsndolo sai aikaan ristiriitaisia tunteita. Toisaalta
haastattelun teko oli helppoa ja pystyin kdyttdytymédén varmasti, toisaalta tutkimusaiheeni
saattoi silloin tuntua naiivilta. Joidenkin kohdalla toiseuden vaikutelma tuli selvisti esiin,
tunsin olevani toisenlaisen kulttuurin edustajan kanssa tekemisissd. N&in jo haastatteluja

tehdesséni saatoin todeta yhteison monimuotoisuuden ja yhteisdrajojen keinotekoisuuden.

Téssd tutkielmassa mind olen liséksi valtavdestoon kuuluva, joka vahemmistdd tutkivana on
valta-asemassa tutkittaviin ndhden. Paitsi ettd tutkin ldnsimaisena “’toisia” ja valtakulttuurin
edustajana vihemmistod, tutkin myds suhteellisen hyvinvoivana henkilond pakolaistaustaisia
ihmisid. He ovat ldhtdisin maista, joissa vapaa mielipiteen ilmaisu ei ole ollut sallittua.
Vuosikausien tai —kymmenien eldminen ympéristossd, jossa kriittisid mielipiteitd ei ole
sallittu, jittdd varmasti jélkensd pitkéksi aikaa. Tdmé asetelma herdtti paljon mietteitd.
Ensinnékin pohdin kuinka vapaaehtoisesti haastateltavat suostuivat tutkimukseen. Muutamat
ottivat itse minuun yhteyttd ja halusivat tulla haastatteluun. Mutta suostuivatko muut vain
velvollisuudentunnosta valtavieston edustajaa kohtaan? Toiseksi, kuinka vapaaehtoisesti
haastateltavat vastailivat kysymyksiini? Pyrin haastattelujen alussa korostamaan, ettd
kysymyksiin vastaaminen on vapaaehtoista. Kuitenkin vain yhden kerran haastateltava sanoi
minulle, ettei halua vastata. Useammin haastateltavat pyrkivdt vastaamaan hyvin
ylimalkaisella ja yleiselld tasolla. Havaitessani, ettd kyseessd on asia, josta haastateltava ei
mielellddn puhu, jitin jatkamatta samasta aiheesta, vaikka se tutkielman kannalta olisi ollut
tirkedd. Pidin mielessdni ettd haastateltavat ovat kdyneet ldpi laajat, oletettavasti

epamiellyttdviltd tuntuneet poliisin tai muiden viranomaisten suorittamat haastattelut.

4. Kurdistan ja Suomi taustayhteis6iné

4.1. Kurdistan

Kurdien perinteinen asuinalue eli Kurdistan on vaikea tdsmaéllisesti médritelld ja mééarittely
vaihtelee ldhteestd riippuen. Maantieteellisesti Kurdistanilla on perinteisesti tarkoitettu

suunnilleen samaa kuin “vuoristolla”  Anatolian yldngdn ja Arabian aavikon vilissé.
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Kurdistan on vuoristoinen maa ja maa ylenee pohjoiseen ja itddn siirryttdessid. Kurdistanin
pinta-alasta on esitetty hyvin erilaisia arvioita 392 000 ja 550 500 neliokilometrin vélilté, josta
noin puolet kuuluu Turkin valtioon ja toinen puoli Irakiin, Iraniin ja Syyriaan. Useimmilla
seuduilla kurdit ovat asuneet yhdessd toisten kansojen kanssa ja siksi etnisesti yhtendistad
aluetta on mahdoton rajata. Lisdksi kurdeja on eri aikoina pakkosiirretty ja he muuttavat
oma-aloitteisesti, joten tilanne muuttuu koko ajan. Hallinnollista yhtendistd Kurdistania ei ole
koskaan ollut olemassa. Kurdit ovat maailman suurin kansa ilman omaa valtiota. Heitd
arvellaan olevan 30-40 miljoonaa. (Leitzinger 1999:18-26; Nerweyi 1991:9-12; Othman
1997:521; Wahlbeck 1999:39) Karttoja Kurdistanista on tutkielman lopussa (Liitteet 4-5).

Kurdistan on vuosisatojen ajan ollut suurvaltojen selkkausten taistelutantereena. Vuonna 1245
mongolit valtasivat alueen ja 250 vuotta myShemmin Turkin ottomaanit valloittivat alueen.
Ottomaanien valtakunta luhistui ensimméisen maailmansodan aikana. Sodan aikana Britannia
lupasi kurdeille oman valtion ja sen perustaminen ndytti olevan ldhelld. (Ludwig 1990:56)
Lausannen sopimuksessa vuonna 1923 Kurdistan kuitenkin jaettiin neljan valtion - Turkin,
Irakin, Iranin ja Syyrian - kesken. Néissd maissa asuu arviolta 90 % kurdeista.
Satojatuhansia kurdeja asuu myds entisissi neuvostotasavalloissa, kuten Armeniassa,
Azerbaidzanissa ja Gruusiassa. Kurdien omassa poliittisessa kirjallisuudessa Kurdistan on
jaettu miehittdjavaltioittain eli Itd-Kurdistaniin (Iran), Eteld-Kurdistaniin (Irak), Lounais-
Kurdistaniin (Syyria) ja Luoteis- tai Pohjois-Kurdistaniin (Turkki). Téméin tutkielman
empiirisessd osassa kdytdn molempia nimityksid — sen mukaan mitd nimitystd haastateltava
kulloinkin kaytti. (Leitzinger 1999:18-26; Nerweyi 1991:9-12; Othman 1997:521; Wahlbeck
1999:39)

Vastareaktiona kulttuuriselle ja poliittiselle alistamiselle on kehittynyt kurdinationalismi. Se
pyrkii konstruoimaan ja vahvistamaan kurdeille yhteistd historiaa, identiteettid, kulttuuria ja
kieltd. Nationalistisen liikkkeen mukaan kaikki kurdit ovat yksi kansa. Kdytdnnossd kuitenkin
likkkeen sisdlld on erimielisyyksid siitd, miten kurdien etuja olisi paras puolustaa. Kaikissa
kolmessa péddvaltiossa on useita kurdipuolueita ja — liikkeitd, joista useimmat ovat sosialistisia
tai nationalistisia. Pakolaisuuden seurauksena nididen kurdipuolueiden kannattajia on eri
puolilla maailmaa. Yhtendinen Kurdistan on useimmille perimméinen, kaukainen tavoite,
mutta kiytdnnon toiminnassaan puolueet ovat hyvdksyneet valtioiden rajat vdistamattomanid
realiteettina. Poliittisen ratkaisun 16ytymistd kunkin valtion sisdlld pidetddn tdlld hetkelld

realistisempana tavoitteena kuin ratkaisun l0ytymistd monen valtion ja kansan kesken.
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(Wahlbeck 1999:42) Seuraavissa alaluvuissa tarkastelen kurdien tilannetta kolmessa

padvaltiossa. Sitd ennen tyydyn mainitsemaan Syyriasta vain lyhyesti.

Syyriassa 1900-luvun puolivéliin asti arabienemmiston ja kurdivihemmiston vilinen
solidaarisuus oli voimakasta. Tilanne kuitenkin muuttui 1960-luvulla kun arabiporvaristo
alkoi hallita maassa ja toteuttaa Turkin mallin mukaista assimilaatiopolitiikkaa. Siitd alkaen
valtio kohdisti sortotoimia kurdeja vastaan mm. riistdmélld kurdeilta Syyrian kansalaisuuden
ja suunnitteli asuttavansa arabivdestod kurdialueille. Kurdeilta vietiin paitsi kansalliset, myds
kulttuuriset ja poliittiset oikeudet. Tilanne ei ole 1960-luvulta merkittévasti parantunut. Suuria
aseellisia selkkauksia ei maassa ole kurdien ja hallituksen vélilld tapahtunut. (Nerweyi

1991:35; Ludwig 1990:57)

4.2. Etela-Kurdistan / Irak

Ensimmadisen maailmansodan jilkeen britit perustivat Irakin valtion. Télloin kurdit jaivat
vastoin tahtoaan vdahemmistoksi arabienemmistdiseen valtioon. Kurdit ovat Irakin suurin
vihemmistd ja 1990-luvun puolivilissi he muodostivat noin 23 % véestostd, ja heiddn

médrédnsa silloin oli noin 4,5 miljoonaa. (Wahlbeck 1999:50-51)

Suhteet Irakin hallitukseen eivdt ole koskaan olleet hyvit. Arabien toive poliittisesta
hegemoniasta valtiossa ja kurdien toive oikeuksista ja autonomiasta ovat johtaneet jatkuviin
yhteenottoihin hallituksen joukkojen ja kurdisissien (“peshmerga” = “kuolema edelld”)
vililla. Valtion alkuaikoina nuo yhteenotot olivat vield pienid ja paikallisia. (Chaliand

1994:51-58)

Vuonna 1968 ns. arabinationalistinen Ba’ath-puolue (the Arab Renaissance Socialist Party)
otti maassa vallan.  Arabinationalismin tavoitteena on yhtendinen kansallinen arabi-
identiteetti. Kurdit omine kielineen, asuinalueineen ja tapoineen néhtiin maassa uhkana
yhteniiselle identiteetille. Arabinationalismin erdéni tavoitteena oli sulauttaa kurdit alueen
valtakulttuuriin. Ba'athin valtaantulon jidlkeen arabien ja kurdien vélinen konflikti sai

suuremmat mittasuhteet. (Chaliand 1994:58-60; Nerweyi 1991:72)

Vuosina 1974 ja -75 hallituksen ja kurdien vélilld kéytiin tdysimittainen sota. Kurdit kokivat
tappion sen jilkeen kun Iran ja Irak solmivat yhteistydosopimuksen ja Iranin shaahi

Muhammed Reza Pahlavi lakkasi tukemasta Irakin kurdeja. Iran sai kurdien tukemisen
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lopettamisen vuoksi Irakilta lahjaksi Shat al-Arabin alueen, jota Irak  kéytti syyna
aloittaessaan sodan Irania vastaan vuonna 1980. (Chaliand 1994: 62-65; Ludwig 1990:58)
Vuoden 1975 tappion jilkeen Irakin kurdiliike jakautui kahdeksi puolueeksi (the Kurdistan
Democratic Party eli KDP ja the Patriotic Union of Kurdistan eli PUK), jotka jatkoivat

erillistd taisteluaan autonomian puolesta. (Chaliand 1994: 62-65)

Irakin ja Iranin vélisen sodan paittyessd vuonna 1988 Saddam Husseinin hallinto toteutti ns.
Anfal-kampanjan kurdeja vastaan. Téalloin kurdivdestod pakkosiirrettiin ja murhattiin.
Tunnetuin ja traagisin yksittdinen teko oli Halabjan kaupungin pommittaminen kemiallisin
asein, minkd seurauksena noin 6 000 kurdia kuoli. Néaiden tapahtumien seurauksena Irakista
l1ahti  noin 400 000 kurdipakolaista. Heistd suurin osa (lihteestd riippuen noin 250 00 —
370 000) padtyi Iraniin. Védhdisempid médrid pakeni Turkkiin, Pakistaniin ja Lénsi-

Eurooppaan. (Chaliand 1994:70-72; McDowall 1992:107-111)

Saddam Husseinin aloittama Persianlahden sota vuonna 1990 muutti kurdien asemaa
Irakissa. Sodassa Husseinia vastaan taistelevat ldnsivallat kehottivat kurdeja liittymddn
taisteluun Husseinin kukistamiseksi. Kurdit eivdt olleet sithen valmiita, mutta sodan
loppuvaiheessa vuonna 1991 alkoi kurdialueilla spontaani kansannousu. Sen seurauksena
Pohjois-Irak oli kdytdnndssd kurdien hallussa. Sodan jélkeen Saddam Hussein jdi valtaan ja
kurdit huomasivat jadvansé ilman ldnsivaltojen oletettua tukea. Muistaessaan Anfalin kauhut,
kurdivédestdd pakeni massoittain naapurimaihin, arviolta yli miljoona Iraniin ja noin 400 000
Turkin rajalle. Britannian aloitteesta kurdeille perustettiin Irakin pohjoisosiin YK:n turvaama

suoja-alue. (McDowall 1992:114-120)

Kurdeilla on suoja-alueella jonkinasteinen itsehallinto. Kurdit pyrkivit rakentamaan alueella
omia instituutioitaan; alueelle on mm. luotu oma hallintonsa ja kolme yliopistoa sekid
paikallisia sanomalehtid. Lisdksi kylid pyritddn rakentamaan uudelleen, maataloutta
tehostetaan, peruskouluja “kurdilaistetaan” ja paikannimid muutetaan kurdinkielisiksi.

(www.guardian.co.uk 16.8.2001)

Irakin kurdien padpuolueet KDP ja PUK osallistuivat aluksi yhdessd suoja-alueen hallintoon
ja jdrjestivdt ensimmadiset parlamenttivaalit, jossa puolueiden kannatus oli tasoissa.
My6hemmin pattitilanne lamaannutti parlamentin toiminnan. Irakin Kurdistan jakautui
alueellisesti kahtia KDP:n valvomaan pohjoisosaan ja PUK:n valvomaan eteldosaan.

(Leitzinger 1999:32)
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Saddam Husseinin vallan kaaduttua ja Yhdysvaltojen miehitettyd Irakin, kurdien tilanne on
epaselvd. Yhdysvaltain luovutettua muodollisesti vallan, vaatimukset itsendisyydestd ovat
lisidntyneet kurdien keskuudessa. Kurdit pelkddvdt menettdvansd itsehallintonsa ja
Oljytulonsa uudessa valtiossa esimerkiksi védeston enemmistond oleville shiiamuslimeille.
Irakin arabivdestd, Turkki ja Yhdysvallat vastustavat itsendistymistd. Turkki painostaa seké
Yhdysvaltoja ettd Irakin kurdijohtajia tiukentamaan otettaan kurdeista, silld Irakin Kurdistanin
itsendistyminen antaisi pontta my0s Turkin kurdien itsendisyystaisteluille. (Helsingin

Sanomat 25.6.2004)

4.3. Pohjois-Kurdistan / Turkki

1920-luvun alussa Mustafa Kemal Ataturk otti vallan Turkissa. Kemalistinen poliittinen
ohjelma korosti Turkin valtion kansallista yhtendisyyttd, maallisuutta ja modernisaatiota.
Kurdit joutuivat konfliktiin kemalistisen ideologian kanssa Ataturkin julistettua 1922, ettd
uusi valtio on turkkilainen. Vuonna 1924 kurdin kielen kéayttd kiellettiin. Koko
olemassaolonsa ajan Turkin hallitus on pyrkinyt kieltimddn kurdien olemassaolon ja pyrkinyt
assimiloimaan heiddt turkkilaisiin. Kurdeja on mm. kutsuttu “vuoristoturkkilaisiksi”.
Kurdilaisuuden ilmaisuja pidetdén vaarallisena kansalliselle yhtendisyydelle. Kurdin kielen
kayttd, kielen opettaminen, kurdinkieliset julkaisut ja jopa musiikki on ollut kiellettya.

(Chaliand 1994:29-30; McDowall 1992:35-37; Ludwig 1990:56-57)

1920-luvun puolivilistd alkaen seurasi kurdikapinoita, jotka Turkin hallitus tukahdutti
vikivaltaisesti. Ns. Dersimin kansannousu vallanpitéjid vastaan jatkui taukoamatta vuoteen
1938 asti. Arvioidaan, ettd ténd aikana teloitettiin ja karkotettiin yli 1,5 miljoonaa kurdia. Osia
Pohjois-Kurdistanista oli jatkuvan piirityksen alaisena vuoteen 1950 asti ja suljettuna

ulkomaalaisilta vuoteen 1965 asti. ( Nerweyi 1991:30)

Kenraalien vetdytyminen politiikasta ja vaalien jérjestiminen 1983 ei muuttanut kurdien
asemaa. 1980-luvun alkupuolelta léhtien kurdien nationalismi on vahvistunut Turkissa. 1970-
luvun lopulla perustettiin - Abdullah ”Apo” Ocalanin johtama kurdijérjests PKK (Partiya
Karkeren Kurdistan, Kurdistanin Tydvdenpuolue). Vuonna 1985 perustettiin toinen
huomattava jirjest6 ERNK (Eniya Rizgariya Netewa Kurdistan, Kurdistanin kansallinen
Vapauspuolue). 1980-luvun puolivdlissé PKK lisdsi sissitoimintaa ja ryhtyi aseelliseen

vapaustaisteluun Turkin hallitusta vastaan ja luodakseen itsendisen Kurdistanin. Taistelu
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PKK:ta vastaan antaa armeijalle tekosyyn terrorisoida kurdien siviilivdestdd. (Wahlbeck

1999:45; McDowall 1992:44; Ludwig 1990:57)

Syyriassa maanpaossa elinyt Abdullah Ocalan karkotettiin Syyriasta vuonna 1998 Turkin
uhattua Syyriaa sodalla. Vendjén, Italian, Kreikan ja Kenian harharetkien jilkeen Kenian
viranomaiset luovuttivat hdnet turkkilaisille. Euroopassa seurasi PKK:n kannattajien
mielenosoitusten, ldhetystovaltausten, panttivankidraamojen ja polttoitsemurhien aalto.
(Leitzinger 1999:35) Viime vuosina tilanne Turkissa on ollut rauhallisempi, ja kurdit aloittivat
vuonna 1999 yksipuolisen aselevon. Kesdkuussa 2004 Irakin vallanvaihdon aikaan yhteenotot
kurdien ja Turkin armeijan vélilld alkoivat uudestaan, ja kurdit luopuivat yksipuolisesta

aselevosta. (Helsingin Sanomat 25.6.2004)

Vuoden 1991 vaaleihin osallistui vasemmistolaisten kurdiliikkeiden poliittisia edustajia.
Viranomaiset ovat vuosien varrella lakkauttaneet kurdipuolueita syyttden niitd PKK:n
poliittisena siipend toimimisesta sekd pidéttdnyt kurdikansanedustajia. (Leitzinger 1999:57-
59) Kesédkuussa 2004 useita kurdikansanedustajia vapautettiin, mukaan lukien Nobelin
rauhanpalkinnon saajachdokkaana ollut Leyla Zana. Vapautus liittyy Turkin toiveeseen EU-

jasenyydestd. (www.guardian.co.uk 10.6.2004)

Kurdistan-tutkija Kristiina Koivusen (2004) mukaan Turkin mahdollinen EU-jisenyys
vaikeuttaisi kurdien asemaa. Turkin vihemmistdjen kuten kurdien oikeuksien uskotaan
lisidntyvan mahdollisen EU-jdsenyyden myotd, mutta samalla unohdetaan ettd kurdeista vain
noin puolet asuu Turkissa, joten muutokset Turkissa eivdt ratkaise kurdikysymystd. Jos
Turkin itdrajasta tulee EU:n uusi itdraja, kurdien ndkokulmasta se sijaitsee keskelld

Kurdistania. EU jatkaisi Kurdistanin jakamista Lausannen rauhansopimuksen tavoin.

4.4. Ita-Kurdistan / Iran

Kurdistanin itdinen osa liitettiin vuonna 1514 Persiaan eli nykyiseen Iraniin (Wahlbeck
1999:56). 1921 armeija kaappasi vallan luhistumaisillaan olevassa valtakunnassa. Valtion
uusi padmies Reza Khan muodosti Turkin esikuvan mukaan hallituksen, joka ei suvainnut

muita kansoja kuin persialaisia, ei varsinkaan kurdeja. (Ludwig 1990:57)

Neljdnnesvuosisata mydhemmin Iranin kurdien keskuudessa herdsi ajatus itsendisestd
kurdivaltiosta. Reza Khanin maastakarkotuksen jilkeen kurdit perustivat valtion pohjoisosiin
Mahabad-kurditasavallan. Lénsivallat olivat kuitenkin epéluuloisia Stalinin lisddntyvéa

vaikutusvaltaa kohtaan, ja ne auttoivat Reza Khania palaamaan Iraniin. Mahabad-
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kurditasavallan olemassaolo lopetettiin vikivaltaisesti. Kurdien itsendisyyspyrkimykset
herdsivdt uudelleen eloon 1961 samaan aikaan kun Irakin kurdit kapinoivat. 1966 shaahi
Muhammed Reza Pahlavi alkoi tukea Irakin kurdeja, pyrkien samalla lopettamaan Iranin
kurdien vastarinnan. Iranin kurdien toiminta shaahia vastaan tulkittiin Irakin kurdien
vallankumousyrityksen  vastustamiseksi. Vuonna 1975 Iran ja Irak solmivat

yhteistydsopimuksen ja kurdien vapaustaistelu loppui. (ks. esim. Ludwig 1990:58)

Vuoden 1979 vallankumouksessa shaahi syrjdytettiin ja Ajatollah Khomeinin johdolla
perustettiin Iranin islamilainen tasavalta. Tilloin islamin shiialaisesta suuntauksesta tehtiin
valtionuskonto ja koko kulttuuri ja sosiaalinen eldmé islamisoitiin. Uskonnolliset johtajat
alkoivat kontrolloida joukkotiedotusvilineitd ja politiikkaa. Uskonnon opetusta ja
uskonnollisia kouluja liséttiin, naisten tuli k&yttdd huntua eli chadoria, perinteiset
uskonnonrikosrangaistukset otettiin kayttoon. Niitd rikoksia olivat esimerkiksi varkaus ja
alkoholinkéyttd. Uskonnollisia sdéinndksié laitettiin valvomaan erityiset siveyspoliisit. Monet
kurdit osallistuivat vallankumoukseen uskoen, ettd tdmd parantaisi kurdien asemaa. Néin ei
kuitenkaan kéynyt, vaan uusi hallitus Ajatollah Khomeinin johdolla teki selvéksi, ettd kurdien
autonomia olisi vastoin islamin periaatteita ja vaarantaisi muslimien yhtendisyyden. 1979
Khomeini antoi fatwan julistaen pyhin sodan ”“Kurdistanin ateistisia ihmisid vastaan”.

(Wahlbeck 1999:56-57; Nerweyi 1991:34-35)

Muiden poliittisten ja uskonnollisten ryhmien toiminta on erityisesti vallankumouksen jilkeen
vaikeutunut tai niiden jdsenid on vainottu. Poliittiset, uskonnolliset ja etniset erimielisyydet
ovat syitd pakolaisuuteen. Iranista on ldhtenyt pakolaisina sekd kurdeja ettd muita etnisid
vihemmistdja sekd mm kommunisteja, bahaita sunnimuslimeja ja shiialaisia mojahedeja.

(Martikainen 1996:120)

4.5. Kurdilainen yhteiskunta

Kurdilainen yhteiskunta on alkujaan agraarinen. Turkin puoleisessa Kurdistanissa
maaseutuvdeston osuus on suurempi kuin muualla Kurdistanissa. Heistd suurin osa saa
elantonsa  maanviljelyksestd ja  karjankasvatuksesta. ~Ennen laajasti harjoitettua
paimentolaisuutta ei endd harjoita kuin muutama tuhat henked. Kurdistanin maaseutu karsii
véestonkadosta, kun viestd hakeutuu kurdikaupunkeihin tai muihin asuinvaltioiden isoihin
teollisuuskeskuksiin. Irakin Kurdistanin suurimman kaupungin ja sen paddkaupungin Arbilin
(kurdinkieliseltd nimeltddn Hawler (M4)) véestd on viimeisen neljinkymmenen vuoden

aikana moninkertaistunut. Suuri tyottdmyys on tyypillistd kurdikaupungeille ja maaltapako
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edistdd sen pahenemista. Maaseudun tyhjentymistd on edistinyt myds valtiovallan
suorittamat kylien tyhjennykset ja tuhoamiset, joilla on pyritty eristimdin kurdisissit ja heidén

tarkeimmait tukijansa eli pienviljelijét toisistaan. (Nerweyi 1991:37-43)

Valtion roolilla ei ole perinteisessd kurdiyhteiskunnassa samanlaista merkitystd kuin
linsimaissa. Perheet ja suvut hoitavat monia niistd rooleista, jotka ldnsimaissa hoidetaan
valtion toimesta. Perheet asuvat yleensd suurissa yksikodissd. Perheen tai suvun vanhimmalla
miehelld on valistajan, sosiaalisen neuvonantajan ja organisoijan rooli. Perheen vanhimmat
jasenet luetaan suvun omaisuuden, esimerkiksi maanviljelysmaan perimmaisiksi omistajiksi,
joten heilld on viime kddessd pééténtdvalta. Perheessd vain harvoin molemmat sukupuolet
kiyvdt tyossd, joten lapset ja vanhukset hoidetaan kotona. Pienissd kyldyhteisoissd kaikki

tuntevat toisensa ja toisten asiat ovat kaikkien julkista omaisuutta. (Nerweyi 1991:38-41)

Kurdin kieli kuuluu ns. indoeurooppalaisiin kieliin, ja on sukua mm. Iranin enemmistdn
padkielelle eli persialle mutta ei esimerkiksi turkille tai arabialle. Kurdikieli on jakautunut eri
murteisiin, joiden padryhmét ovat kurmandzi, luri, gorani ja zaza. Kaikissa asuttamissaan
maissa kurdien on elettévé valtakulttuurin ehdoilla ja vainon alaisina. Kurdimurteisiin on siten
tullut vaikutteita kunkin maan virallisesta kielestd. Kurdeilta my6s puuttuu yhteinen
poliittinen ja kulttuurinen keskus, seké kaikille yhteinen kirjakieli. Liséksi eri valtioissa on
kaytossd erilaiset aakkoset: Turkissa latinalaiset, entisen Neuvostoliiton alueilla kyrilliset ja
Syyriassa, Irakissa ja Iranissa arabialaiset aakkoset. Eri murteet ovat siten kehittyneet niin
paljon eri suuntiin, ettd jotkut niistd eivdt ole keskendéin ymmérrettdvid. Suurista eroista
huolimatta murteiden vililld ei ole yksiselitteisid rajoja vaan kieli on ikddn kuin jatkumo ts.
kieli muuttuu véhitellen eikd voida sanoa misséd yksi murre loppuu ja toinen alkaa. (Wahlbeck

1999:40; Nerweyi 1991:57-58)

Monet kurdit joutuvat nykypdivand kdyttdméén asuinvaltionsa padkieltd. Syynd tdhdn on
valtioiden assimilaatiopolitiikka; kurdin kielen kdyttd on ollut viime aikoihin asti kielletty
Turkissa, Iranissa taas kurdia ei saa opiskella koulussa. Monet kurdit kayttidvit didinkieltddn
vain yksityiseldmdssd, mutta valtavdeston kieltd julkisuudessa. Useat heistd eivit osaa
kirjoittaa didinkieltdén. Iranissa valtio on ajoittain véittényt, ettd kurdi on vain erds persian
murre. Irakissa kurdi on  hyvidksytty yhdeksi maan virallisista kielistd. (Wahlbeck
1999:40,51)
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Kurdit kédnnytettiin vékipakolla islaminuskoon 600-900 jKr. Valtaosa kurdeista on
sunnimuslimeja, mutta heiddn keskuudessaan on myds shiiamuslimeja seké jesidejd, aleveja,
juutalaisia ja kristittyjd. Uskonto ei siten ole kurdeja etnisesti leimaava tai yhdistdva tekija.
Tdmén uskonnollisen hajanaisuuden lisdksi merkittdvdd on se, ettd he eivét uskonnollisesti
poikkea valtioiden enemmiston uskonnosta. Lisdksi kristittyjd kurdeja ei monesti edes pidetd
kurdeina. Kurdien keskuudessa uskonnolliset erot, esimerkiksi sunnien ja shiiojen vililld,
eivit ole aiheuttaneet samanlaista skismaa kuin muualla. (Wahlbeck 1999:40; Nerweyi

1991:61-63; Ludwig 1990:56)

Antropologi Martin van Bruinessenin (1990:26-27) mukaan huolimatta siitd, ettd kurdeilla on
erillisend kansana vanhat historialliset juurensa, kurdien etninen identiteetti selvérajaisena
kategoriana on melko tuore ilmi6. Hanen mukaansa kurdi-identiteetti on kehittynyt paljolti
vastareaktiona turkkilaisten, persialaisten ja arabien harjoittamaan kulttuuriselle ja poliittiselle
alistamiselle. Bruinessenin mukaan kurdeja ei yhdistdi mikddn tietty objektiivinen
taloudellinen, poliittinen tai kulttuurinen kriteeri, vaan heididn keskinéinen tietoisuutensa siité,
ettd he muodostavat oman kansansa. Tdmd tietoisuus on seurausta paitsi erilaisista

historiallisista tapahtumista, my6s kurdinationalismin noususta. (ks.Wahlbeck 1999:41)

Konfliktit Kurdistanissa ovat pakottaneet kurdeja siirtymdén pois asuinsijoiltaan.
Aikaisemmin kurdit siirtyivdt usein toisiin osiin Kurdistania joko saman valtion sisdlld tai
naapurivaltioon. Alueen hankala poliittinen tilanne sekd samanaikaiset konfliktit kurdien ja
Turkin, Irakin ja Iranin hallitusten vililli ovat vdhentdneet kurdien mahdollisuutta 16ytaa
turvallinen asuinpaikka naapurivaltiosta. Sen seurauksena pakolaisuus alueen ulkopuolelle on
viime aikoina lisddntynyt. Kurdeja on paennut kaikkialle maailmaan, valtaosa kuitenkin
Eurooppaan. Omar Sheikhmousin (1994) 10 vuoden takaisen arvion mukaan véhintdin
500 000 kurdia asuu Léhi-Idén ja entisen Neuvostoliiton alueen ulkopuolella. Heistd noin
300 000 asuu Saksassa, jonne kurdeja muutti aikoinaan siirtotyoléisiksi turkkilaisten ohella ja
myOhemmin pakolaisina. Blaschen (1991) ja Sheikhmousin (1990,1994) niinikd4n vadhintdin
10 vuoden takaisten arvioiden mukaan 1990-luvun alussa Ranskassa asui noin 60 000,
Alankomaissa 30 000 — 40 000, Itdvallassa 20 000 — 30 000, Iso-Britanniassa 20 000,
Sveitsissd 15 000 — 20 000, Ruotsissa 16 000 — 18 000, Tanskassa 12 000 — 13 000 ja
Belgiassa 10 000 kurdia. (ks. Wahlbeck 1999:61-62) Téni pédivdnd luvut ovat uskoakseni

huomattavasti suurempia.

Kurdipakolaiset eivét edusta kurdivdestdd yleensd. Vain tietyilld henkildillda on mahdollisuus

ja halu paeta ulkomaille. Poliittisesti aktiivisilla henkil6illd on suurempi todennékdisyys kuin
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muilla joutua pakolaiseksi. Kaikilla ei ole taloudellisia mahdollisuuksia kustantaa matkaa
Eurooppaan tai muualle. Yksittdiset turvapaikanhakijat joutuvat usein lainaamaan rahaa
sukulaisiltaan matkakulut kattaakseen. Toisaalta UNHCR:n vélittdmait pakolaiset (esimerkiksi
Suomeen otettavat kiintiopakolaiset) muodostuvat usein suurista perheistd ja henkildistd,

joilla ei ole varaa matkakustannuksiin. (Wahlbeck 1999:62)

4.6. Maahanmuuttajamaarat Suomessa

Suomi on perinteisesti, aina 1980-luvulle asti, ollut maastamuuttomaa. Sen jdlkeen Suomi on
muuttunut siirtolaisia vastaanottavaksi maaksi. Pakolaisten ja muiden maahanmuuttajien
méadrd Suomessa kasvoi merkittdvisti  1990-luvulla. Maahanmuuttajaméérit ovat
absoluuttisesti hyvin pienid, muttu kasvuvauhti nopeaa. (Korkiasaari & Soderling 1998:16)
Kun vuoden 1990 lopussa Suomessa asui vakinaisesti vdhdn yli 26 000 ulkomaalaista, oli
heitd vuoden 2003 lopussa noin 107 000 (Liite 6). Suomen kansalaisuuden saaneiden méaara
on pieni. Kyseisen jakson aikana kansalaisuuden sai vuosittain reilusta 600:sta vajaaseen

5 000:en henkiloa. (Monitori 2/2004, Tilastoliite sivu 3, www.tilastokeskus.fi 12.5.2004)

Pakolaisia ulkomaalaistaustaisista henkildistd on luonnollisesti vain osa. Vuosina 1996 - 2003
Suomeen saapui vajaasta tuhannesta vajaaseen kahteen tuhanteen pakolaista vuosittain. Tassa
luvussa ovat mukana kiintiopakolaiset, myonteisen padtoksen saaneet turvapaikanhakijat seka
perheenyhdistdmisen kautta Suomeen saapuneet. Kiintiopakolaisia Suomi on ottanut vastaan
vuodesta 1986 alkaen. Vuoden 1996 jilkeen suurin osa on saapunut Irakista, Somaliasta,
Iranista, entisen Jugoslavian liittotasavallan ja Afganistanin alueelta. (Monitori 2/2004,

Tilastoliite s. 4, www.mol.fi 16.6.2004).

Lihi- ja Keski-iddstd saapuvien pakolaisten maird nousi huomattavasti vuodesta 1990-alkaen.
Sitd ennen heitd oli saapunut vuosittain vain joitakin henkilditd. Vuodesta 1990 alkaen luvut
muuttuivat kolminumeroisiksi, vaihdellen noin 350 ja 800 vilillda vuosittain. (Monitori
2/2004, Tilastoliite sivu 5). Voisi karkeasti sanoa, ettd ldhes kaikki kurdit ovat asuneet

Suomessa korkeintaan 14 vuotta.

Kurdien tarkkaa lukumiirdd Suomessa on mahdotonta tietdd, silldi (ainakaan virallista)
etnisyyteen perustuvaa tilastointia ei ole. Joitakin arvioita voidaan tehdid henkildiden
didinkielen tai kansalaisuuden mukaan. Niissd arvioissa pitdd olla kriittinen. Ensinndkin osa

kurdeista saattaa mainita didinkielekseen alkuperdisen asuinvaltionsa valtakielen, jota he
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useimmiten puhuvat &didinkielen tasoisesti. Toisaalta tarkasteltaessa alkuperdistd
kansalaisuutta, on muistettava, ettd tilastoissa kurdeja ei ole eritelty Turkista saapuvista
turkkilaisista, Syyriasta ja Irakista saapuvista arabeista tai Iranista saapuvista persialaisista.
Voisin olettaa, ettd kurdien osuus ndistd valtioista saapuvien pakolaisten keskuudessa on
suurempi kuin kurdien osuus ndiden valtioiden vdestostd yleensi. Kurdeja oletettavasti 10ytyy
my0s kategoriasta “kansalaisuus tuntematon”. Nykyisen kansalaisuuden tarkasteleminen on
vieldkin ongelmallisempaa, koska osa pakolaisina saapuneista on jo saanut Suomen

kansalaisuuden. Lahimmaksi totuutta padstadan oletettavasti tarkastelemalla didinkielta.

Tilastokeskuksen mukaan vuoden 2003 lopulla Suomessa asui 4 340 didinkielenddn kurdia
puhuvaa henkildd, ndistd miehid 2 409 ja naisia 1 931. Varsinais-Suomessa heitd asui tuolloin
760, joista miehid 407 ja naisia 353. (http://statfin.stat.fi 13.12.2004, Liite 7) Varsinais-
Suomessa asuu siten noin 18 % Suomen kurdivaestOstd, suurin osa niistd arvattavasti Turussa

(Liite 8).

Pakolaisten paluumuutto alkuperiisiin kotimaihin on erittdin vahéistd. Vuosien 1983 ja 2003
vilisend aikana yhteensd vain noin 300 henkil6d saanut paluumuuttoavustusta palatakseen
kotimaahan. Suurin osa heistd on palannut Chileen tai Balkanin alueelle. Voisi péételld, ettd
kurdeja on siten palannut korkeintaan joitakin yksittdisid henkiloitd. (www.mol.fi/migration

26.5.2004)

4.7. Maahanmuuttaja-asioiden hallinto

Pakolaisuus on maailmanlaajuinen ongelma ja Suomikin omalta osaltaan osallistuu sen
ratkaisuun mm. vastaanottamalla pakolaisia (Vartiainen-Ora 1996:55). Suomen pakolais- ja
maahanmuuttopolitiikkaa ohjaavat erilaiset kansainviliset sopimukset. YK:n ja EU:n jisenend
Suomi on sitoutunut ndiden jdrjestdjen periaatteisiin. Esimerkiksi aikaisemmin mainitsemani
YK:n pakolaissopimus sisdltdd pakolaisen miéritelmédn. YK:n ihmisoikeuksien julistuksen
mukaan jokaisella ihmiselld on oikeus hakea ja nauttia turvaa vainosta. Myds Euroopan

ihmisoikeussopimus takaa pakolaisten oikeuksia.

EU:n jasenmaat sopivat vuonna 1991 kokonaisvaltaisesta pakolais- ja maahanmuuttoasioita
koskevasta ohjelmasta, jonka tavoitteita olivat puuttuminen muuttopaineisiin, muuttovirtojen

kontrollointi ja laillisten maahanmuuttajien integrointi. Maastrichtin sopimuksessa 1993 EU:n
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turvapaikkapolitiikka sai virallisen muodon. Sopimuksessa on méérdyksid, jotka tdhtdavét
jdsenmaiden yhteistyohon sisd- ja oikeusasioissa. Vuonna 1990 otettiin kdyttoon Schengenin
sopimus, johon wuseimmat EU-maat kuuluvat. Schengenin sopimuksen mukaan
sopimusmaiden viliset rajatarkastukset poistettiin ja mahdollistettiin henkildiden vapaa
lilkkuvuus Schengen-maiden vililli. Vastapainoksi vapaalle liikkumiselle Schengenin
alueella on luotu keinoja kontrolloida alueen ulkorajoja. Dublinin sopimus, joka astui
voimaan 1997 luotiin tavallaan Schengenin sopimuksen jatkeeksi. Kun Schengenin sopimus
poisti sopimusmaiden viliset rajatarkastukset, my0s laittomat siirtolaiset ja potentiaaliset
turvapaikanhakijat voivat litkkkua vapaasti alueella. Dublinin sopimuksessa mdaritellddn missé
EU-maassa turvapaikanhakijan hakemus on késiteltivd. Samalla pyritddn poistamaan
valtiosta toiseen kiertdvien turvapaikanhakijoiden ongelma. (Alakyld 1998:65; Stenman

1998:18; Vartiainen-Ora 1996:46; Boswell 2000:5)

Suomessa pakolaisten vastaanotossa julkinen sektori on keskeisessd roolissa.
Maahanmuuttopolitiikka jakautuu monelle eri hallinnon sektorille. Maahanmuuttopolitiikan
yhteistydelimend  toimii  ministeritydryhmd, johon kuuluvat sisdasiainministerio,
tyoministerid, ulkoasiainministerid, opetusministerid, sosiaali- ja terveysministerid ja
ympéristoministerid sekd etnisten suhteiden neuvottelukunta (ETNO), johon kuuluu
ministerididen, kunnallishallinnon, tyomarkkinaosapuolten, kansalaisjdrjestdjen,
evankelisluterilaisen kirkon, maahanmuuttajien ja muiden etnisten vihemmistdjen edustajia.
Sisdasiainministeridlle  kuuluvat ulkomaalaisasiat, joihin kuuluu mm. maahantulo ja
maastaldhtd ja  kansalaisuusasiat. Sisdasiainministerion alaiselle ulkomaalaisvirastolle
kuuluvat oleskelu- ja tyOlupa-asiat, turvapaikka-asiat, kddnnytykset ja karkotukset ja
ulkomaalaisrekisterin  yllépito. TyOministerion  alaisuuteen  kuuluvat ~ mm.
turvapaikanhakijoiden vastaanotto ja maahanmuuttajien yhteiskuntaan ja tydelimddn
kotoutumista edistévit toimenpiteet. TyOministerion hallinnon alaisuuteen kuuluvat edelld
mainittuja  tehtdvid  hoitavat tydovoima- ja  elinkeinokeskukset (TE-keskukset),
turvapaikanhakijoiden vastaanottokeskukset sekd tydvoimatoimistot. Ulkoasiainministerille
kuuluvat kansainvilisen yhteistyon koordinointi, kansainviliset sopimukset sekd
viisumipolitiikkka.  Opetusministeridlle ~ kuuluvat =~ maahanmuuttajien  koulutus-  ja
kulttuuripalvelut.  Sosiaali- ja terveysministerid vastaa maahanmuuttajien sosiaali- ja
terveysasioista sekd tyosuojeluasioista. Oikeusministerid takaa oikeusturvan ja hoitaa

syrjintdasiat. Ymparistoministerié vastaa asuntoasioista. (www.mol.fi 18.3.2004)

TE-keskukset hajasijoittavat kiintidpakolaiset suoraan, ja turvapaikanhakijat oleskeluluvan tai

turvapaikan saamisen jilkeen, tiettyihin kuntiin ympéri maata. Pakolaisia vastaanottaneita
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kuntia on kaikkiaan 138. (Monitori 2/2004, Tilastoliite sivu 8) Varsinais-Suomen TE-
keskuksen alueella sopimus pakolaisten vastaanotosta on voimassa kahdeksan kunnan kanssa.
Pakolaisten sijoittamiselle vain tietyille heidén toivomilleen paikkakunnille on kadytanndllisia
esteitd. Kunnilla on varsin laaja itsehallinto. Pakolaisten vastaanottamisesta kuntaan paattavat
kunnan poliittiset paittdjat, eiviatkd kunnat ole halukkaita ottamaan useana vuonna perdkkdin
vastaan niin sitd pakolaismédédrdd, joka on yhteisollisyyden syntymisen edellytyksend.
(Forsander 2002:118) Korkiasaaren ja Soderlingin  (1998:21) mukaan pakolaisten omasta
ndkokulmasta on valitettavaa, ettd heitd hajasijoitetaan ympéri maata. Hajasijoittaminen
hankaloittaa sosiaalisten verkostojen syntyd ja ylldpitoa sekd kielitaidon, kulttuurin ja

uskonnon ylldpitamista.

Monet pienille  kunnille sijoitetuista  pakolaisista tai oleskeluluvan saaneista
turvapaikanhakijoista &énestdvit jaloillaan ja  muuttavat kaupunkeihin, l&dhinnd Eteld-
Suomeen. Yleisimmét syyt muuttoon ovat oman etnisen ryhmédn pienuus, opiskelu- tai
tyopaikan saaminen muualta ja muutto sukulaisten luokse. Suurin osa pakolaisista asuu siten

alkuperéisestd hajasijoittamisesta huolimatta suurimmissa kaupungeissa. (Ekholm 1994: 59)

Ns. sekundaarimuuton eli kuntiin sijoittamisen jélkeen tapahtuvan omaehtoisen muuton
seurauksena on syntynyt maahanmuuttaja-asuinalueita. Namé alueet ovat seurausta
yhteiskunnan  heikosti ~ toimivasta  suunnittelusta,  hajasijoittamisen  osittaisesta
epdonnistumisesta ja pakolaisten heikosta sosiaalisesta asemasta. (Matinheikki-Kokko

1991:133)

4.8. Kotoutuminen Suomeen

Vuonna 1997 annetussa hallituksen maahanmuutto- ja pakolaispoliittisen toimikunnan
ohjelmassa maédriteltiin Suomen virallinen maahanmuutto- ja pakolaispolitiikkka. Siind
puhutaan integraatiosta eli kotoutumisesta, jolla tarkoitetaan ohjelmassa sitd, ettd
maahanmuuttajat osallistuvat taloudelliseen, poliittiseen ja sosiaaliseen eldméin yhteiskunnan
tasavertaisina jdsenind, ja heilld on samat oikeudet ja velvollisuudet kuin valtavdestolla.
Lisdksi maahanmuuttajilla tulee olla mahdollisuus ylldpitdd ja kehittdd omaa kulttuuriaan ja

uskontoaan Suomen lainsddddnnén puitteissa. (Jasinskaja-Lahti & Liebkind & Vesala
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2002:20) Nykyisessd kotouttamistoiminnassa ymmérretién pakolaisten oman etnokulttuurisen
identiteetin ja omien kulttuuristen piirteiden sdilyttdmisen merkitys. Kotouttamisessa pyritdén
— aikaisemman tdydellisen sulauttamisen polititkan sijaan - ottamaan huomioon sekd vanhan

ettd uuden kulttuurin piirteet ja yhdistiméén niitd. (Valtonen 1999:43)

Laki maahanmuuttajien kotoutumisesta ja turvapaikanhakijoiden vastaanotosta (L493/1999)
astui voimaan toukokuussa 1999. Laki mm. velvoittaa kunnat yhdessd tydvoima- ja muiden
viranomaisten kanssa laatimaan kotouttamisohjelmat, joissa sovitaan kotouttamisen tavoitteet,
toimenpiteet, voimavarat ja yhteistyotahot. Maahanmuuttajille laaditaan yksilollinen ja
perhekohtainen kotoutumissuunnitelma. Suunnitelma sisdltdd sopimuksen toimenpiteistd
yhteiskunnassa ja tyOelimdssd tarvittavien tietojen ja taitojen hankkimiseksi. Lisdksi
toimenpiteiden tavoitteena on oman eldmdn hallinta sekd uuden ja oman kulttuurin
yhteensovittaminen. Kotoutumissuunnitelmat siséltdvit mm kieliopintoja, koulutusta ja
tyoharjoittelua. Kotoutumissuunnitelman piiriin kuuluvat kaikki Suomessa pysyvésti asuvat,
maassa alle kolme vuotta asuneet tyottomiksi ilmoittautuneet tai toimeentulotukea hakeneet
maahanmuuttajat. (Jasinskaja-Lahti & Liebkind & Vesala 2002:20-21; www.mol.fi
17.6.2004)

Kotoutumisen mittaamisessa kéytetdéin sekd objektiivisia ettd subjektiivisia mittareita.
Objektiiviset ~ mittarit  liittyvdt  yhteiskunnan  ilmapiiriin  ja  maahanmuuttajien
sosioekonomiseen asemaan. Subjektiiviset indikaattorit taas kuvaavat maahanmuuttajien
kotoutumista heiddn omasta ndkokulmastaan. Siind tarkastellaan mm  yksilollisid
syrjintikokemuksia, henkistd hyvinvointia ja sosiaalisen vuorovaikutuksen laatua. Kummalla
tahansa mittarilla tarkasteltuna maahanmuuttajien kotoutuminen Suomeen ei ole ollut

ongelmatonta. (Jasinskaja-Lahti & Liebkind & Vesala 2002:21-22)

Kathleen Valtosen mukaan térkeitd osatekijoitd kotoutumisessa ovat taloudellinen
osallistuminen, johon kuuluu mm. tyomarkkinoille osallistuminen, sosiaalinen yhteisyys
oman maahanmuuttajaryhmin sisélld sekd yhteiskunnassa yleensd, kulttuurinen sopeutuminen

ja poliittinen osallistuminen. (Valtonen 1999: 4-7)

Néyttda siltd, ettd tyomarkkinoille osallistumisen suhteen kotouttamistoiminta ei ole tdysin
onnistunut. Maahanmuuttajien keskuudessa tyottdmyys on suurempaa kuin valtavdeston
keskuudessa. Tilastokeskuksen mukaan maahanmuuttajien ty6llisyystilanne on heikko, joskin

parantunut 1990-luvun lamavuosien jilkeen. Vuonna 1994 ulkomaalaisista oli ty6ttomind 53
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%, koko videstostd 17 %. Tyottomyys on sen jidlkeen véhentynyt. Vuonna 2003
ulkomaalaisista oli tydttdmind 29 % ja koko véestdstd 9 %. (Monitori 2/2004, Tilastoliite s.
11) Maahanmuuttajaryhmien viliset erot ovat suuria. Esimerkiksi vuonna 2001 irakilaisista
76 % ja iranilaisista 63 % oli tyottomdnd. Tosin pitdd muistaa, ettd osa heistd on ollut vasta
vihin aikaa maassa ja siten vield kotoutumisen alkuvaiheessa. (Jasinskaja-Lahti & Liebkind

& Vesala 2002:23)

Tutkimusten mukaan pakolaiset ovat aktiivisia tydnhakijoita. Tydnhakijoiden kokemusten
mukaan tyomarkkinoilla on paljon asenteellista vastustusta - tyonantajat ovat
ennakkoluuloisia tai tietimdttdmid muiden maiden koulutustasosta ja tyontekijoiden
ammattitaidosta. TyOnantajat pitdvdt Euroopasta tulleita tyOntekijoitd sopivampina kuin
muualta tulleita tydntekijoitd. Huonoimpina tyontekijoind pidettiin turkkilaisia, arabeja ja
vendldisid, ja vdhiten haluttuina tyontekijoind somaleja. (Paananen 1999: 100 -105; Valtonen
1999: 18-22) Maahanmuuttajat kuuluvat tyomarkkinoilla usein niin sanottuun alaluokkaan,
jota leimaa huonot palkat, raskas tyd, huono status ja epdvarma markkinatilanne. (Korkiasaari

& Soderling 1998: 18)

Annika Forsanderin ja Anne Alitolppa-Niitamon tutkimusten (2000) mukaan pakolaisten ja
muiden maahanmuuttajien heikko asema tydomarkkinoilla selittyy osittain suomalaisia
keskiméédrin heikommalla koulutustasolla. Lisdksi omilla asenteilla ja henkilokohtaisilla
valmiuksilla, jotka ovat osin kulttuurisidonnaisia, on keskeinen merkitys. (Jasinskaja-Lahti &

Liebkind & Vesala 2002:23)

Yksityisyrittdjyys pakolaisten ja muiden maahanmuuttajien keskuudessa on lisdéntynyt. Kun
maahanmuuttajien maéirét ovat kasvaneet, on markkinapohja jo niin laaja, ettd yrittdjatoiminta
saattaa kannattaa. Monet pakolaiset ovat kotoisin sellaisista kulttuureista, joissa
yksityisyrittdjyys on yleistd ja monilla onkin kokemusta yrittdjyydestd jo kotimaasta. Kun osa
maahanmuuttajista on ollut Suomessa jo useita vuosia, on Suomen talouseldmé tullut

tutummaksi. (Valtonen 1999:26)

Kiintiopakolaisten vastaanotossa on viime aikoina alettu ottaa humanitaaristen kriteereiden
ohella entistd enemméin huomioon pakolaisten mahdollisuuksia kotoutua ja osallistua
tyomarkkinoille.  1990-luvulla pakolaisvdestd on siten ldhentynyt valtavdestod

tyollistymiseen vaikuttavien sosioekonomisten ominaisuuksiensa suhteen. (Valtonen 1999:18)

Sosiaalisen yhteisyyden tunnetta suomalaisten kanssa vaikeuttaa joidenkin suomalaisten

negatiivinen suhtautuminen maahanmuuttajiin. Magdalena Jaakkola on tutkinut suomalaisten
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suhtautumista eri kansallisuusryhmiin. Tutkimuksen mukaan suomalaisten suhtautuminen on
ollut torjuvampaa ulkondkonsd ja kulttuurinsa suhteen suomalaisista selvésti erottuvia
thmisid kuin suomalaisia enemmin muistuttavia ihmisid kohtaan. Kielteisimmin suomalaiset
suhtautuvat kulttuurisesti ja ulkoisesti selvésti erottuvia ryhmid kuten somaleja ja arabeja ja
kulttuurihistoriallista vastakkainasettelua edustavia ryhmid kuten venéldisid kohtaan.
(Jaakkola 1999:82-89) Tutkimuksen mukaan viisi eri tekijdd edesauttavat suomalaisten
myoOnteistd suhtautumista pakolaisiin. Nimd ominaisuudet ovat henkilon korkea koulutus,
vihreiden tai vasemmistoliiton kannattaja, henkild tuntee maahanmuuttajia, hin on
sukupuoleltaan nainen ja henkilon eldméssd uskonto on tdrkedlld sijalla. (Jaakkola 1999:29-

50)

Tutkimusten mukaan valtavdeston henkilokohtaisilla kontakteilla ulkomaalaisiin on yhteys
myOnteisiin asenteisiin. Ne, jotka tuntevat henkilokohtaisesti useita maahanmuuttajia, on
myonteisempi asenne kuin niilld jotka ovat tdysin vailla kontakteja tai tuntevat vain pari
maahanmuuttajaa. Henkilokohtaisten kontaktien méérd vaihtelee eri vdestoryhmissd. Viahiten
maahanmuuttajia tuntevat mm. pienilld paikkakunnilla asuvat, eldkeldiset, maanviljelijit ja
tyovdenluokkaan kuuluvat sekd vdhdn koulutetut. On havaittu, ettd heterogeenisilld
paikkakunnilla on etnisesti yhtendisid paikkakuntia vihemmén etnisiin vihemmistdihin
kohdistuvia ennakkoluuloja. Maahanmuuttajien ja valtavdestdn yhteiset asuinalueet, koulut ja
tyopaikat edistdvdt siten monikulttuurisuuden toteutumista. (Jaakkola 1999:42-44; Liebkind
1997: 201-205)

Maahanmuuttajien poliittinen osallistuminen on tarked osa kotoutumista. Monet pakolaiset
ovat kotimaassaan olleet hyvinkin aktiivisia polititkassa. Suomessa poliittista osallistumista
vaikeuttaa kuitenkin poliittisen kentdn, sen dynamiikan ja yhteistydverkostojen puute.
Poliittinen osallistuminen on ollut vdhdistd, mutta lisdéntynyt viime aikoina. Pakolaisten ja
poliittisten puolueiden vélilld on nédhtdvissd lisadntyvad kiinnostusta, pakolaisia on liittynyt
puolueisiin ja he ovat esiintyneet vaaliechdokkaina. Myos &ddnestimdin oikeutettujen
pakolaisten médrd on lisdéntymaissé. Poliittinen osallistuminen edistdd tasa-arvoa, antaa hyvit
lahtokohdat etnisten suhteiden kehittdmiselle sekd antaa mahdollisuuden vaikuttaa asioihin.

(Valtonen 1999:50)

Jarjestotoiminta on lisddntynyt etnisissd yhteisdissd. Etninen jérjestokentti on vasta
muotoutumassa, eikd yhdistyksilld ole virallisesti méériteltyéd roolia esimerkiksi etujirjestdind

tai palvelun tarjoajina. Yhdistystoiminta on kuitenkin kollektiivista kansalaistoimintaa ja
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tuovat pakolaisia mukaan yhteiskunnan julkiseen elaméén. Yhdistykset toimivat pakolaisten
perheenjdsenid ja ldhipiirid laajemmissa puitteissa, ja siten antavat tukea kotoutumiselle.
Yhdistykset jérjestdvit mm. erilaista koulutustoimintaa, seminaareja, juhlia, néyttelyitd ja

kulttuuritapahtumia. (Valtonen 1999:50-51)

5. Aikaisempia tutkimuksia

5.1. Antropologia ja siirtolaisuustutkimus

Antropologian alalla on sen alkuajoista ldhtien tutkittu yhteisdjd. Alkuaikojen tunnetut
antropologit kuten A. R. Radcliffe-Brown, Bronislaw Malinowski ja Henri A. Junod
tarkastelivat kokonaisvaltaisesti melko pienid ja suljettuja, rakenteeltaan yksinkertaisia ja
alueellisesti rajattuja yhteis6ji. Tutkimuskohteen rajaaminen alueellisesti ja sisédllollisesti oli
helppoa. Sittemmin globaalin liikkkuvuuden ja urbanisoitumisen myotd antropologit ovat
alkaneet kiinnittdd huomiota my0s ldnsimaisten taajamien sisdlld asuviin (siirtolais)ryhmiin.

(Lehtipuro 1971:82-90)

Siirtolaisuustutkimuksen, jonka uutena osana pakolaistutkimuskin on, varhaisimmaksi
klassikoksi voidaan nimetd Chicagon koulukunnan tutkijoiden Thomasin ja Znanieckin
vuosina 1918-1920 tehty teos “Polish Peasants in Europe and America”. Tdma teos kuvaa

Chicagon puolalaista siirtolaisyhteisdd ja siind tapahtuneita muutoksia. (Ekholm 1994:9-10)

Yhteison madritteleminen ldnsimaisessa urbaanissa ymparistossd ei ole niin helppoa kuin
tutkittaessa vaikkapa primitiivistd kyldmuodostelmaa, joka on maantieteellisesti ja
kulttuurisesti rajattu. Yhteisd urbaanissa ldnsimaisessa ympéristossd voidaankin késittdd
pikemminkin mentaaliseksi konstruktioksi kuin joksikin mekaaniseksi kokonaisuudeksi. Se,
mika tekee jostakin ihmisryhméstd yhteison, ei ole tdllaisessa tutkimusympéristossé itsestdan
selvdd. Toisaalta yhteis6jen ollessa aikaisempaa heterogeenisempia, huomiota on alettu

kiinnittdmain myds yhteison sisdisiin ristiriitoihin ja ryhmittymiin. (Lehtipuro 1971:82-90)

Pakolaiset ovat Liisa Malkin mukaan usein jdéneet vdhélle huomiolle sekd poliittisissa ettd
antropologisissa tutkimuksissa. Hidnen mukaansa pakolaiset nihdddan uhkana luonnollisena
pidetylle, kansallisvaltioiden jérjestelmélle. Pakolaiset eivét ole endéd eivitkd vield selkedsti
jonkin kansallisuuden tai tietyn kulttuurin edustajia. Téllainen vélitila on symbolinen ja
poliittinen uhka kansalliselle turvallisuudelle. (Malkki 1995a: 7)
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Vasta 1980-luvulta ldhtien pakolaisuus on saanut lisid huomiota legitiimind akateemisen
tutkimuksen kohteena. Silloin ilmestyi uusia alan julkaisuja kuten the Journal of Refugee
Studies ja the Journal of International Refugee Law. Lisdksi perustettiin joitakin tdhidn alaan

erikoistuneita yliopistollisia tutkimuskeskuksia. (Harrell-Bond & Voutira 1992: 6-9)

Antropologia on Harrell-Bondin ja Voutiran mukaan kaikista ihmistieteisté se, jolla on eniten
annettavaa pakolaistutkimukselle. Tdma siksi, ettd pakolaisuudessa eri kulttuurit kohtaavat ja
selvitdkseen pakolaisten tdytyy mukautua tdysin uusiin sosiaalisiin ja materiaalisiin
olosuhteisiin ja juuri antropologian tehtédvéni on dokumentoida ja tulkita inhimillisen eldmén
monimuotoisuutta. Toisaalta heidin mukaansa antropologia voi myds hydtyd ottamalla
pakolaiset erddksi tutkimuskohteekseen. Se tarjoaa mahdollisuuden tutkia sosiaalisen
muutoksen prosesseja, ei ainoastaan jonkin kulttuuripiirin sisélld, vaan myds dramaattisessa
kontekstissa, jossa ihmiset ovat joutuneet ldhteméddn juuriltaan uuteen sosiaaliseen,
taloudelliseen ja fyysiseen ympéristoon. Téssd prosessissa pakolaiset joutuvat
kyseenalaistamaan mm. uskomuksensa, arvonsa, statuksensa ja muut sosiaaliset aspektit,
joista antropologia on kiinnostunut. Harrell-Bondin ja Voutiran mukaan pakolaisuus voitaisiin
sisdllyttdd erddksi antropologian keskeiseksi tutkimuskohteeksi. Paitsi moraalisen
oikeutuksensa vuoksi, myos viestollisistd syistd. Pakolaisuus koskettaa nykymaailmassa
miljoonia, ja valtion sisdlld pakkomuuttaneita (joita ei siis lueta pakolaisiksi) on sitdkin

enemmén. (Harrell-Bond & Voutira 1992: 6-9)

Suomessa siirtolaisuustutkimuksen painopiste on ollut Ruotsiin, Yhdysvaltoihin, Kanadaan ja
Australiaan muuttaneissa siirtolaisissa. Siirtolaisuusinstituutti on ollut johtava siirtolaisuutta
kisittelevd tutkimuslaitos. Se on yhteiskunnallisten muutosten my6td laajentanut
tutkimuskenttdd koskemaan my0s Suomeen tulevia siirtolaisia. (Ekholm 1994:7)
Maahanmuuttajiin keskittynyt tutkimus on Suomessa uusi ala - Tutkimus on lisddntynyt
maahanmuuton myo6td vasta 1990-luvulta alkaen. Tutkimuksissa on kasitelty mm késityksié
maahanmuuttajan identiteetistd (ks. esim. Oinonen 1999), oman etnisen ryhméin merkitysté
(ks. esim. Alitolppa-Niitamo 1994), diasporista yhteisdd (ks. esim. Wahlbeck 1999), kodin
merkitystd (ks. esim. Huttunen, 2002) maahanmuuttajien sopeutumista (ks. esim. Ekholm
1994; Valtonen 1999), yhteiskunnallista osallistumista (ks. esim. Valtonen 1997) ja asemaa
tyomarkkinoilla (ks. esim. Forsander 2002) tai valtavdeston harjoittamaa rasismia (ks. esim.
Jasinskaja-Lahti & Liebkind & Vesala 2002) ja maahanmuuttoasenteita (ks. esim. Soderling
1997). Uusimpia tutkimuksia ovat Marja Tiilikaisen (2003) uskonto- ja terveystieteiden alaan

kuuluva etnografinen tutkimus somalinaisten eldmésti diasporassa. Maahanmuuttajiin liittyva
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tutkimus vaikuttaa tulleen viime aikoina suosituksi. Télld hetkelld on juuri ilmestynyt useita
maahanmuuttaja-aiheisia viitoskirjoja kuten Petri Hautaniemen véitdskirja somalipoikien
nuoruudesta Suomessa (2004), Anne Alitolppa-Niitamon kasvatustieteen alan véiitoskirja
somaleista koulutuksessa (2004) sekd Tuomas Martikaisen uskontotieteen alan véitoskirja

maahanmuuttajien uskonnoista Turussa (2004).

Liisa Malkin mukaan erilaisissa pakolaistutkimuksissa ei ole yleensd otettu huomioon
pakolaisten erityistd suhdetta kotimaahan, vaan pakolaisten sosiaalisten suhteiden on oletettu
rajoittuvan vain vastaanottomaahan. Hdnen mukaansa pakolainen esitetddn tutkimuksissa
usein vastasyntyneen tavoin tabula rasana, ilman kulttuurista, historiallista ja paikan tai
kansallisuuden aikaansaamaa erityisyyttd. Tutkimuksissa oletetaan usein, ettd kotimaan
ulkopuolelle muuttaminen johtaa viistaméttd kulttuurin, identiteetin ja aiempien sosiaalisten
suhteiden menettamiseen. Usein tutkimuksissa oletetaan myds, ettd kotimaa olisi jokaiselle
ihanteellinen, luonnollinen ja ongelmaton paikka asua. (Malkki 1995a:11-12; Malkki 1995b:
508-509)

Pakolais- ja siirtolaistutkimus on usein poikkitieteellistd tutkimusta. Pakolaisuus on
vastaanottavalle yhteiskunnalle ja pakolaiselle itselleen ainakin juridinen, poliittinen,
taloudellinen, sosiaalinen ja  kulttuurinen kysymys. Téssd tutkielmassa olen kiyttinyt
lahdeteoksia, jotka kuuluvat kansainvidlisen polititkan, sosiologian, sosiaalipsykologian,

antropologian, historian, uskontotieteen ja sosiaalipolitiikan aloille.

5.2. Maahanmuuttaja- ja yhteisotutkimuksia

Anne Alitolppa-Niitamon selvityksessd “Somalipakolaiset Helsingissd. Sosiaaliset suhteet ja
klaanijisenyyden merkitys” (1994) hin tarkastelee somaleiden elimad padkaupunkiseudulla,
integraatiota suomalaiseen yhteiskuntaan sekd omaan etniseen ryhméénsa. Selvityksessd tuli
esiin kenraali Siad Barren provosoiman klaanien vélisen sodan vaikutus vield Suomessakin.
Sosiaalisten  verkostojen muodostumisessa asennoituminen klaanismia kohtaan ja
klaanijasenyys oli erds merkittdvé tekija. Klaanijasenyydelle annettu merkitys jakoi yhteisod,
toiset eivit kannattaneet klaanismia, toiset kannattivat. Jalkimméinen ryhmai jakautui useiksi
ryhmiksi klaanijdsenyyden mukaan. Suomessa klaanien vélilld oli jinnitteitd varsinkin
maahantulon alkuaikoina, ja vdhdn myohemminkin kun klaanien vélinen tilanne kotimaassa

kiristyi. Pddakaupunkiseudulla oli jopa nelji somalialaisten yhdistystd ja tdmad jako ilmeisesti
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heijasti kansan jakautumista klaaniperheisiin. Klaanisodan vaikutuksesta yhteisdllisyyden
tunteen muodostuminen oli vaikeaa. Mukaanpddsy suomalaiseen yhteiskuntaan oli hankalaa

tyottomyyden ja rasismikokemusten vuoksi. (Alitolppa-Niitamo 1994: 37-53)

Marita Eastmond on tutkinut  puhetapoja ja kédytdntdjd, jotka muokkaavat bosnialaisten
muslimipakolaisten yhteisdd ja heiddn vuorovaikutustaan valtayhteiskunnan jasenten kanssa
Ruotsissa. Tutkimus tehtiin noin 300 henked késittdvdn bosnialaisyhteison parissa

ruotsalaisessa kaupungissa. (Eastmond 1998:1161-1163)

Eastmond tarkastelee maanpaossa asuvien bosnialaisten identiteetin rakentumista; sodan
jalkeen syntyneen Bosnian merkitystd heidin identiteeteilleen sekd sen suhteutumista muihin
sosiaalisiin identiteetteihin. Toisaalta isdntdyhteiskunnan “ideologia” tai pakolaispolitiikka
muokkaa heiddn eldméénsd ja identiteettejiéin. Toiseksi hdn tarkastelee niitd merkityksid,
joita pakolaiset liittdvédt identiteetteihinsd ja kansalliseen tietoisuuteensa bosnialaisina
muslimeina. Hdn ndkee bosnialaiset aktiivisina toimijoina, jotka pyrkivdt tekemédn selkoa
menneisyydestddn ja nykyisyydestddn, eikd passiivisina olosuhteiden uhreina. Bosnialaisten
jokapdivéinen eldmi on jatkuvaa siirtymistd sosiaalisesta kontekstista toiseen; pakolaisilla on
kontakteja Ruotsin yhteiskuntaan ja omaan pakolaisyhteisoonsd sekd jatkuva yhteydenpito
kotimaahan ja muihin maihin. Bosnialaiset osallistuvat jatkuvasti eri tavoin kahteen
yhteiskuntaan, Ruotsiin ja Bosniaan. Monimutkaiset transnationaalit sosiaaliset verkostot

muodostavat kontekstin, jossa heidén identiteettinsd rakentuu. (Eastmond 1998:1161-1162)

Eastmondin mukaan bosnialaisten keskuudessa on kansallinen tietoisuus lisdéntynyt, kun
usko monietniseen valtioon on sodan my6td romahtanut. Tétd kansallista tietoisuutta pyritddn
vaalimaan ja edistimdin maanpaossa. Esimerkiksi monet vanhemman polven pakolaiset
kiinnittdvdt paljon huomiota lastensa kansallisen ylpeyden herittimiseen, koska se oli heiltd
itseltddn kommunismin aikana kiellettyd ja koska tuo tilanne teki bosnialaisista sodan uhreja.
Eastmondin mukaan Bosniassa sosiaaliluokka ja paikallisuus olivat ennen sotaa relevantimpia
elimiidn vaikuttavia tekijoitd kuin etnisyys, varsinkin maallistuneen vieston parissa.
Etnisyyden merkitys on lisddntynyt ja se nikyy mm. siind, ettd eri etnisiin ryhmiin kuuluvien

avioliittoihin suhtaudutaan kielteisemmin. (Eastmond 1998:1163-1166)

Maanpaossa islam on erds sosiaalista elimid muokkaava tekijd. Pakolaisyhteison huomattavin
juhla on Ramadan-juhla, joka pdittdd paastonajan. Sitd vietetddn yhteisdn parissa ja se siten

vahvistaa bosnialaisten muslimien yhteisollisyyttd. Monien mielestd uskonnosta on tullut
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aikaisempaa tdrkedmpi - “jos meiddn oli méérd kuolla uskontomme takia, ainakin meidén
pitdisi tietdd mitd on olla muslimi”. Maanpaossa se médrittelee identiteettid, kotimaassa se oli
itsestddnselvyys jota ei tarvinnut sen kummemmin ajatella. Islamilaisuus on toisaalta hankala
identiteetin 1dhde tdnd aikana, jolloin linsimaat osoittavat lisddntyvdd suvaitsemattomuutta

sitd kohtaan. (Eastmond 1998:1168-1170)

Paikallinen bosnialaisten yhdistys jirjestdd myos joitakin kansallisia juhlia, jolloin yhteison
jasenet kokoontuvat. N&dmi tilaisuudet tarjoavat symbolisen vilineen ’kansallisen
tietoisuuden” muodostamiseen ja ylldpitoon. Arkieldmissd kuitenkin bosnialaisten yhteisé on
pikemminkin kuviteltu kuin todellinen. Monet asiat hajottavat yhteisdd ja tekevit
yhteisollisyyden tunteen luomisen erittdin vaikeaksi. Yhteison jdsenet ovat tahtomattaan
joutuneet tekemisiin keskenddn pakolaisuuden ja Ruotsin viranomaisten sijoittamispolitiikan
seurauksena. Bosnialaiset ovat kotoisin eri osista Bosniaa, ja edustavat erilaisia
sosiaaliryhmid, joilla tuskin olisi normaalioloissa paljon yhteisyyden tunnetta.
Vuorovaikutuksessa merkityksellisid ovat muutkin kuin bosnialaisidentiteetti — kuten
alkuperdinen asuinalue ja sosiaaliryhmd Bosniassa. Koko ryhmédn sosioekonomisen aseman
huononeminen ndyttda lisdavén kilpailua pikemminkin kuin solidaarisuutta. Vuorovaikutusta
monimutkaistavat mm. seka-avioliitot ja niistd syntyneet lapset — ndistd asioista ei mielellddn
puhuta. Rajat serbien ja kroaattien kanssa ovat tiukat, ja silloin kun ndmé henkil6t ovat
tekemisissd keskenddn esimerkiksi samassa koulussa, kommunikaatio on vidhdistd ja
pysyttelee pinnallisissa ja turvallisissa asioissa. Sosiaaliset kontaktit paikallisen yhteison
jdseniin ovat muodollisten juhlatilaisuuksien ulkopuolella melko vihdisid ja haastatellut
kertoivat kontrastista nykyisen elimédn ja ennen sotaa olleen sosiaalisesti vilkkaan eldmin
vililla. Sen sijaan paljon yhteyttd pidetdén vanhoihin ystéviin ja naapureihin, jotka nyt asuvat
eri puolilla Eurooppaa. Sota on luonut myos uudenlaisia kollektiivisia identiteettejd,
esimerkiksi entiset vankileirien vangit muodostavat Lénsi-Euroopan kattavan verkoston.

(Eastmond 1998:1170-1174)

Jenny B. White on tutkinut teoksessaan "Money Makes Us Relatives: Women’s Labor in
Urban Turkey” (1994) turkkilaisten (mukaan Ilukien Turkin kurdeja) ’yhteis6d”
maaseudulta muuttaneiden keskuudessa Istanbulissa. Istanbulissa yhteison jdsenyyttd
ilmaistiin ja pidettiin ylld osallistumalla monimutkaiseen yleistetyn vastavuoroisuuden
jarjestelmddn. Thmiset auttoivat toisiaan monin tavoin, mm. lastenhoidossa, siivouksessa tai
tarjosivat ruokaa tai neuvoja. Avunanto naytti siltd kuin vastapalvelusta ei odotettaisi, mutta

asia el kuitenkaan ollut ndin. Odotukset vastavuoroisesta avusta olivat suuret. Henkilot eivét
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odottaneet vastapalvelusta vélittomasti, eivitkd keneltdkddn tietyltd henkiloltd, vaan he
olettivat yleisemmin itse saavansa apua joltakulta sitd tarvitessaan. Avunanto ei siten ollut
kahden henkilon vilistd tasapainoista vaihtoa, jolla olisi selvd alku ja pdétds, vaan tilanne jai
jatkuvasti avoimeksi ja henkilot kietoutuvat monimutkaiseen sosiaaliseen verkostoon.
Tilanteiden jddminen avoimeksi loi velvollisuuden tunnetta, joka loi yhteisOssd
solidaarisuutta, riippuvaisuutta sosiaalisista suhteista ja turvallisuutta. Yhteison jisenet saivat
apua - eivdt vain tuntemiltaan henkil6iltd, vaan my0s sellaisilta, joita eivét olleet koskaan

ennen tavanneet. (White 1997:756-757)

White on tutkinut turkkilaisten yhteisod myos Berliinisséd, jossa heitd vuoden 1994 tilaston
mukaan oli 139 000 henked. Berliinissd turkkilaisten ”yhteisd” jakautuu useisiin alaryhmiin,
joilla on toisistaan poikkeavat eldméntyylit ja intressit — kuten tydldisiin, opiskelijoihin,
islamisteihin, vasemmistolaisiin, kurdeihin, aleveihin, toisen ja kolmannen sukupolven
siirtolaisiin jne. He eivdt siten identifioidu yksinomaan turkkilaisiksi, vaan myos
sosiaaliluokan, etnisen taustan tai esimerkiksi uskonnollisen nikemyksen mukaan. Hénen
mukaansa  identifioituminen  kéyttdytymiseen, jossa  osallistutaan  yleistettyyn
vastavuoroisuuteen, kuitenkin yhdistdd kaikkia alkuperéltdédn turkkilaisia. Henkild, joka uhraa
aikaansa, huomiotansa, neuvojaan ja apuaan, ja “jonka ovi on aina auki” ja jolta voi aina
lainata rahaa, on turkkilaisten mielestd “yksi meistd”, siis turkkilainen tai “kuten
turkkilainen”. Henkilot, jotka kdyttaytyvit vastavuoroisesti, voivat pitdd itsedén turkkilaisina,
vaikka eivit endd edes osaisi puhua turkkia tai pukeutuisi tai kdyttdytyisi perinteiseen
turkkilaiseen tapaan. Berliinissd vastavuoroisuus kisittdd kuitenkin hieman eri asioita kuin
Istanbulin  yhteisossd. Berliinissd vastavuoroisuus tarkoittaa yleisimmin rahan tai
kulutustavaroiden lainaamista. Halukkuus antaa rahaa lainaksi ilmentdd ldheisid suhteita ja

yhteison jasenyyttd. (White 1997:754-758)

Marita Eastmond (1989:51-52) on tehnyt tutkimuksen chileldisistd pakolaisista Pohjois-
Kaliforniassa. Chileldiset muodostivat moraalisen yhteison, johon kuuluminen edellytti sité,
ettd henkilon status oli poliittinen pakolainen ja ettd hidn oli poliittisesti valveutunut ja
suuntautunut Chileen. Muutamat pakolaisstatuksella saapuneet, jotka eivdt osoittaneet
kiinnostusta politiikkkaan, jétettiin pian syrjdén ja heidét leimattiin amerikkalaista unelmaa
tavoitteleviksi elintasopakolaisiksi. Pohjoisamerikkalaiset ja meksikolaiset néhtiin ilman
muuta epépoliittisina. Poliittinen suuntautuminen Chileen oli tirkein chileldisyyden maarittd;ja

pakolaisuudessa.
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Kathleen Valtonen (1998) on tutkinut L&hi-iddstd Turkuun saapuneiden pakolaisten (mukaan
lukien kurdit) yhteiskunnallista integroitumista. Integroitumisella hdn tarkoittaa tutkimuksessa
osallistumista tydeldmiin ja koulutukseen, sosiaalista vuorovaikutusta (ryhmén sisdistd ja
ryhmien vélistd), organisoitua toimintaa esimerkiksi kulttuurin, polititkkan tai uskonnon
piirissd sekd kulttuurien kohtaamista. L&htokohtanaan hén pitdd haastateltavien itsensd
ndkemyksid, jolloin integraatio voidaan ymmartdd laadultaan ja mééraltddn sellaiseksi
yhteiskunnalliseksi osallistumiseksi, johon kyseinen henkild itse on tyytyviinen, toisin sanoen

osallistumiseksi, joka on omien tavoitteiden kanssa sopusoinnussa. (Valtonen 1998:38-42)

Tyoeldméddn osallistuminen on integraation ndkyvin piirre. Tyoeldmédén osallistumista
pidettiin tdrkednd vdyldnid, jossa voidaan luoda uusia kontakteja ja joka mahdollistaa muun
yhteiskunnallisen osallistumisen. Suurin osa tutkimukseen osallistuneista oli kuitenkin
tyottomind tai tyoeldmédn valmistavilla kursseilla. Tyomahdollisuudet laman aikana olivat
kiytanndssd ldhes olemattomat ja monet olivat turhautuneita tilanteessa, jossa he joutuivat

olemaan passiivisia. (Valtonen 1998: 44-47)

Sosiaalista vuorovaikutusta suomalaisten kanssa arvostettiin, mutta suhteita suomalaisiin oli
vaikea luoda. Ehkd kulttuurisista eroista johtuen haastateltavat eivdt viettdneet aikaa
paikoissa, joissa kontakteja suomalaisiin olisi voinut syntyd. Kontaktimahdollisuudet
rajoittuivat 1dhinnd tyOpaikoille ja kursseille tai koulutukseen. Siten kurssit, vaikka eivit
vélttdméttd johda tyOnsaantiin, mahdollistivat osallistujille véyldn kontakteihin ja
verkostoitumiseen. Haastateltavat kertoivat, miten sosiaalinen vuorovaikutus suomalaisten
kanssa oli tyopaikoilla erilaista kuin muualla. Ty0paikalla suomalaiset olivat mukavia,
ennakkoluulottomia ja sosiaalisia toisin kuin naapurustossa tai kadulla. (Valtonen 1998:47-

48)

Katleen Valtonen myds on tutkinut vietnamilaisten, kurdien, somalien ja kamputsealaisten
pakolaisten kotoutumista Suomeen. Hanen mukaansa yhteisojen vililld oli eroja siind, miten
tarkedksi he kokevat oman etnisen yhteisonsd. Vietnamilaisille yhteis¢ tuntui merkitsevin
eniten. Somaleille ja kurdeillekin oma yhteisd oli tirked, mutta oma klaani tai asema
kotimaassa tai poliittinen ndkemys tuntui jakavan heitd pienempiin ryhmiin. YhteisOissad ei
ollut tdydellistd yksimielisyyttd tai yhteenkuuluvuuden tunnetta. Pakolaisuuden taustalla
olevat yhteiskunnalliset ja poliittiset ongelmat olivat olleet repivid ja monimutkaisia eikd

muutto uuteen maahan poistanut nditd erimielisyyksié. (Valtonen 1999:33-35)
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Osten Wahlbeck on tehnyt vertailevan tutkimuksen kurdipakolaisista Iso-Britanniassa ja
Suomessa. Hianen teoksensa “Kurdish Diasporas. A Comparative Study of Kurdish Refugee
Communities” (1999) perustuu hénen vuonna 1997 Warwickin yliopistossa tekeméédnsa
véitoskirjaan “Kurdish Refugee Communities: The Diaspora in Finland and England”.
Viitoskirja perustuu vuosina 1994 ja 1995 Suomessa ja Iso-Britanniassa kurdiyhteisdjen
parissa tehtyyn etnografiseen kenttityohon ja haastatteluihin. Wahlbeckin teos tarjoaa tietoa
kurdiyhteisgjen eldméstd Suomessa ja Iso-Britanniassa ja ndiden maiden pakolaispolitiikasta
sekd pyrkii kehittdméén pakolaistutkimukseen liittyvid késitteitd. (Wahlbeck 1999; Huttunen
2001:138-140)

Wahlbeck tarkastelee kurdien integroitumisprosessia sekd kurdiyhteisdjen sosiaalista
organisoitumista  sosiologisesta  ndkokulmasta. Hédn selvittdd miten yhteisdjen
organisoitumiseen vaikuttaa toisaalta kurdien suhde alkuperidiseen valtioon, toisaalta suhde
valtayhteiskuntaan Suomessa ja [so-Britanniassa. Vertaileva tutkimusote mahdollisti selvittaé

nykyisen asuinmaan vaikutuksen pakolaisyhteisgjen organisoitumiseen. (Wahlbeck 1999:1)

Wahlbeck 10ysi merkittdvid eroja Suomen ja Iso-Britannian vélilld. Suomessa tyypillistd on
etnisten ryhmien pieni koko, hajasijoittaminen ympiri maata, etnisten organisaatioiden
jarjestdytymittomyys, tyottomyys ja etnisten tyomarkkinoiden pienuus ja rasismi. Iso-
Britanniassa kurdeilla oli enemmén asumis- ja toimeentulo-ongelmia, he olivat keskittyneet
Lontooseen, yhteisot suuria, etniset tydomarkkinat helpottivat tydn 16ytymistd, kurdijarjestot

aktiivisempia ja yhteiskunta monikulttuurisempi. (Wahlbeck 1999: 97, 184-185)

Vertaileva tutkimusote mahdollisti my6s alkuperimaiden vaikutuksen selvittimisen
kurdiyhteisgjen organisoitumiseen. Tutkimuksen mukaan kurdien yhteisgjd hajottavat monet
tekijat kuten alkuperidisvaltioiden erilainen politiikka ja historia, kurdien poliittiset liikkkeet,
kurdimurteet, uskonto, heimouskollisuus, luokka-, sukupuoli- ja kulttuurierot. Néiiden
tekijoiden suhteen oli eroja riippuen pakolaisyhteisojen alkuperdisvaltiosta, ja tekijit olivat
samansuuntaisia kummassakin nykyisistd asuinmaista. Témd antaa olettaa, ettd nima

taustatekijit vaikuttavat yhteisdjen organisoitumiseen. (Wahlbeck 1999: 181-182)

6. Kurdiyhteis6 Turussa
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6.1. Kurdistanista Suomeen

Téssd luvussa 6 tarkastelen kurdien “yhteis6d” maantieteellisesti ja ajallisesti. Toisin sanoen
pyrin sijoittamaan saamani aineiston maantieteelliseen ja ajalliseen kontekstiinsa. Luvussa 7
tarkastelen kurdien symbolisen yhteis6llisyyden rakentumista. Siind luvussa kéytdn
metodiosassa esille tuomiani symbolisen yhteison midritelmdd sekd konstruktionistista
ndkokulmaa. Luvussa 8 kuvaan kurdeja “toiminnallisena yhteisond”. Téssd luvussa

ndkdkulma on pikemminkin kokemusnékdkulma kuin konstruktionistinen.

Useimmat kurdit ovat tulleet Suomeen ei-vapaaehtoisesti pakolaisina. Pakolaiset eivét
useimmiten ole voineet valita nykyistd asuinmaatansa tai -paikkakuntaansa eivéitkd muuton
ajankohtaa. Tamd houkutteli minua tarkastelemaan, miten ndmd tekijat vaikuttavat

kurdiyhteisén muodostumiseen.

Haastatelluista 10 on kotoisin Irakista, kuusi Iranista ja yksi Turkista. Haastatelluista 12 oli
tullut  Suomeen  kiintiopakolaisina, = yksi  turvapaikanhakijana  ja kolme
perheenyhdistdmisohjelman puitteissa. Niissd tapauksissa Suomeen aikaisemmin saapunut
perheenjdsen oli tullut pakolaisena. Yhden henkilon tulosyy jéi epédselviksi. Kaikki olivat
ensimmaisen polven maahanmuuttajia. Haastatteluhetkelld he olivat olleet Suomessa puolesta
vuodesta 14 vuoteen. Lidhes kaikki olivat ennen Suomeen saapumistaan asuneet védhintddn
vuoden pakolaisleirilld jossakin viliaikaisessa oleskelumaassa Lidhi-iddssd, useimmiten

Turkissa. Leiriolosuhteista kertoi vain yksi haastateltava:

”Kun asuin pakolaisleirilld, samalla pakolaisleirilld asui yli 14 000 pakolaista ja
sen alue eli leirin alue oli vajaa kilometri pitkd ja leved, sielld asui niin ahtaasti
thmisid, ja siitd asti olen tuntenut paljon kurdeja, ainakin melkein 14 000, mutta
ne kaikki eivit ole ldhtenyt ulkomaille. Monet heistd tai useimmat palasivat
takaisin Kurdistaniin. Pakolaisleirilld asuimme teltoissa ja sihkod ei ollut,
puhdasta vettd ei ollut, hyvéd ilma ei ollut, joskus keskitalvella ja keskikesélld
asuimme samoissa teltoissa. Tdmi pakolaisleiri jossa itse olen asunut, se oli
vartioitu silld tavalla ettd sen ympdrilld oli metalliaita ja sen liséksi oli vartijoina
sotilaita sekd poliiseja ettei kukaan pystynyt ylittdmédn sitd aitaa. Lapsille ei
edes ollut jirjestetty koulua, kaikki lapset olivat sielld kaduilla leikkiméssé
keskenddn, koska ei ollut koulua, ei ollut ty6td, ei ollut mitddn erikoista
tekemistd. Joskus hyvin harvoin jotkut lapset olivat saaneet luvan poliisilta,
poliisi oli padstényt heiddt leiriltd tavallaan kaupunkiin, jotkut ihan pienet lapset
olivat joskus myyneet tupakoita, he niinkd ensin kdvivdt ostamassa téllainen
paketti kaupasta, ja sitten he menivat, myivét kaduilla, ihmiset ostivat heiltd, he
olivat ansainneet siitd tyostd jotakin tuloa, mutta se miké tuli siitd ei riittényt,
koska joissakin perheissd oli 12 jopa 15 henkil6t, ja ainoastaan yksi tai kaksi
perheenjésenisti tekee tyoté ja se mité lapsi tekee ei riitd.” (M4)
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Eréds henkild kertoi leirilld asumisen olleen niin kurjaa, ettd kun kiintiopakolaisia valitsevan
delegaation edustaja kysyi hédneltd halukkuutta muuttaa Suomeen, hidn oli vastannut ettd en
tiedd Suomesta yhtdin mitddn, ldhden minne tahansa kunhan pdisen tailtd leiriltd pois. IThan
sama mihin maahan minut ladhetetddn.” (S). Aineistossani téllaisen 1dhtokohdan saattoi havaita
parin vasta lihiaikoina muuttaneen keskuudessa. Esimerkiksi kysyessdni ajatuksia Suomesta,
vastaukseksi sain hdmmentyneen katseen, joka tuntui sanovan: “En ole mitdin mieltd
Suomesta. Yhtd hyvin voisin olla jossakin muussa maassa. Tarkeintd on, ettd péddsin pois
leiriltd”. Koko keskustelu Suomesta tuntui vékindiseltd. Muutamat muut ldihiaikoina Suomeen
muuttaneet kertoivat tdnne saapumisestaan. Padllimmaisind tunteina olivat suuret odotukset

ja pettymys.

”Kun vasta saavuimme Suomeen, se oli eka kerta Euroopassa, se oli todella
jotain erilaista, ennen kokematonta. Meilld oli hyvin suuret odotukset.
Meilldpdin tunnetaan Eurooppa tidydellisend mantereena, et kaikki on téydellist.
Tottakai tddlld on hyvin paljon kaunista, hyvéd ja loistavaa, mutta voin mydskin
sanoa sen, ettd vaikka Eurooppa antoi meille jotain todella hyvéi, niin se
mydskin sitten otti pois sata hyvié asiaa.” (M9)

”Jos nyt menet Turkkiin ja Iranin kurdipakolaisten keskuuteen, jotka odottavat
pddsyd jonnekin, niin en tiedd miksi, mutta on mahdollista, ettd 98 % heisti
sanoo, etteivit halua mennd Suomeen. Jostain syystd kaikilla on negatiivisia
kokemuksia, ilmeisesti ovat kuulleet sukulaisiltaan tai ystédviltdén taalta. Ehka
kyse on siitd, ettei ole muuta mahdollisuutta mennd. Emme valinneet Suomea.”
(M6)

“En viitd, ettd kaikki ithmiset tdélld olisivat pahoja tai kdyttdytyisivit meitd
kohtaan epdinhimillisesti. Ehkd meilld on ollut liian suuret odotukset, ettd me
olemme kuulleet, ettd timé on kehittynyt, edistyksellinen, demokraattinen maa,
jossa kaikki on kunnossa. Ja sitten kun tulee ténne...ei se sitten...on tdssdkin
negatiiviset puolensa.” (M7)

”Kylld meille pidettiin sielld (pakolaisleirilld Turkissa) infotilaisuus (Suomesta).
Ideana erittdin hyvd, mutta en usko, ettdi se vastasi totuutta paljonkaan.
Viitettiin, ettd jos haluaa tehdd toitd, heti pddsee tekemddn toitd, jos opiskelee,
heti mahdollista, niin ei pidd paikkaansa, eikd se johdu siitd, ettd olemme liian
lyhyen ajan olleet tdélld, kylld tdssd on maahanmuuttajia, jotka ovat olleet kohta
kymmenid vuosia, mutta silti ndkyy olevan erittdin suuria vaikeuksia 10ytda
toitd.” (NS)

’Téélldpdin paljon puhutaan siitd, ettd tdmd on oikeusvaltio ja tdidlld on
demokratia. Mutta se on pitkalti vain sanoina. Kidytanndssi se on jotain muuta.”
(M6)
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”(Toivon eldmiltd Suomessa) vapautta, mutta sen lisdksi myds mahdollisuudet
toimia, ettd olisi todelliset mahdollisuudet tehdd jotain, ei riitd se, ettd
kuvitteellisesti sanotaan, ettd si saat tehda sitéd ja titd, mutta ettd olisi todelliset
mahdollisuudet.” (M6)

Monissa yhteyksissd kurdit ovat kertoneet suunnitelleensa muuttavansa toiseen Euroopan
maahan. Jo pitkddn Suomessa asunut henkild harkitsi muuttoa Iso-Britanniaan, koska sielld
olisi enemmin tyomahdollisuuksia. Erds toinen taas kertoi vierailleensa ystdviensd luona
Saksassa. Hén kertoi, ettéd sielld ei kukaan tuijotellut hdnté ja kurdeja tuntui olevan paljon ja
arveli siksi ettd viihtyisi sielld hyvin. Erds taas kertoi harkinneensa Ruotsia, koska ruotsin
kielen taito olisi ehkd hyodyllisempdd kuin suomen kielen taito. Kaikilla oli sukulaisia
Kurdistanin liséksi eri puolilla Eurooppaa tai jopa monissa eri maanosissa. Tama kasittddkseni
vaikuttaa niin, ettd haastateltavani olivat ottaneet tavallaan henkisesti haltuun laajemman
alueen kuin ei-siirtolaiset. Suomi ei vaikuttanut olevan maantieteellisesti selvésti rajautunut

paikka. Yhtd hyvin voitiin vierailla Kédpenhaminassa kuin Kuopiossa.

6.2. Turku asuinpaikkana

Turun kaupungin internetsivuilta poimimani tiedon mukaan Turussa asui vuonna 2002
174 618 henkildd, joista 167 166 oli Suomen ja 7452 ulkomaan kansalaisia. Ulkomaan
kansalaisten osuus oli siten 4,3 %. Irakin kansalaisia oli 679 ja Iranin 515. Turkin ja Syyrian
kansalaisia ei ollut erikseen tilastoitu, vaan he olivat kategoriassa “muu ja tuntematon”.
Maahanmuuttajataustaisten henkildiden méérd on suurempi, koska osalla heistd on Suomen
kansalaisuus. Muun kuin suomen- tai ruotsinkielisid Turussa asuu 8 567 eli 4,9 % véestosta.

(www.turku.fi 6.4.2004)

Turun Kansainvilisestd Kohtauspaikasta saamani tiedon mukaan Turussa asuu arviolta noin
600 kurdia. Haastateltavani eivét tienneet kurdien méérdd Turussa, erds arvioi Turussa ja sen
lahiymparistdssd olevan noin tuhat henked (M9). Turkin kurdeja Turussa asuu huomattavasti
vihemmiin kuin Iranin ja Irakin kurdeja. Osten Wahlbeckin mukaan erityisesti Turkin kurdit
suosivat Helsinkid (Wahlbeck 1999: 85). Turkista kotoisin olevan haastateltavani mukaan

heitd asuisi Turussa vain noin 50-60 henked (M10).

Viranomaiset ovat hajasijoittaneet kurdeja pienissd ryhmissd ympéri maata. Haastateltavistani

yhdeksdn oli muuttanut ulkomailta suoraan Turkuun tai Turun naapurikuntaan. Loput

51



kahdeksan olivat aikaisemmin asuneet jollakin muulla tai muilla paikkakunnilla
pohjoisempana tai idempénd. Kaikissa tapauksissa muutto oli tapahtunut Turkua pienemmalta
paikkakunnalta. Erdén henkilon mukaan pohjoisempana asuvien Iranin ja Irakin kurdien
keskuudessa on kdynnissd ’muuttobuumi’ Turkuun (S). Sekundaarimuuttaminen, eli
omaehtoinen muuttaminen sen jélkeen kun ensimmaéinen kuntiin sijoittaminen on tapahtunut,

on ilmeisen yleista.

Hajasijoituspolitiikalla on luonnollisesti vaikutusta kurdien sosiaaliseen organisoitumiseen.
Hajasijoituspolititkka sekd runsas sekundaarimuuttaminen herdttivit kysymyksen siitd,
millainen vaikutus haastateltavien mielestd asuinpaikkakunnalla on sosiaalisten suhteiden
muodostumiseen sekd minkélainen merkitys sosiaalisilla suhteilla on ollut péédtokseen
muuttaa Turkuun tai aikeisiin muuttaa pois. Erds haastateltava kertoi ndkemyksensé
hajasijoituspolitiikan hyvistéd ja huonoista puolista — pakosta tutustua suomalaisiin ja toisaalta

oman etnisen ryhmén jésenten puutteesta:

”Siis mun mielestd oli hyvd ettd muutettiin ensin Pikkukaupunkiin tai meidét
vietiin oikeestaan sinne ja sitten oltiin ensimmaisié kurdeja sielld. Oli pakko olla
oli vilttamattomyys olla muitten kanssa tekemisissd, muitten kuin kurdien siis.
Jos olisin Turussa tai Helsingissd asunut niin olis ollut sen verran tai ainakin
muutama kaveri kurdeja joihin olisin tutustunut ensin ja sitten olis.. okei on
ehké hyvé ettd sitten on niitd jotka on asunut aikaisemmin tailld ja tulet sithen
seuraan ja ne tietdd jotain ja mutta toisaalta sen huono puoli on ettd saattaa olla
ettd sid joudut sd oot siind seurassa ja juutut sithen ja sitten niin kuin si et itse
pyri selviytymédin ja tulemaan uusien ihmisten kanssa tekemisiin.” (M3)

Hajasijoituspolitiikasta ylipddnsé 10ytyi vastakkaisia mielipiteité:

”Kylld minun mielestéini on véérin, ettd ihminen sijoitetaan vastoin tahtoaan, tai
héneltd kysymiéttd, johonkin vaikka Pikkukaupunkiin. Ja kun ihminen ei ole
tyytyvidinen sithen missd asuu, hdn ei oikein voi aloittaa muutakaan. Jos héin
pédsisi heti sinne mihin haluaa, voisi aloittaa eldménsa jirjestelemisen heti.”
(MT7)

“Pitdisi olla tyytyvéinen, ettd péddsee asumaan jonnekin. Ei voi vaatia, ettd
viranomaiset pystyvit jirjestiméén kaiken tiydellisesti.” (M10)

Kahdeksan Turkuun muuttanutta mainitsi useita syitd muuttoonsa; Turussa on lAmpimdmpéa
kuin pohjoisessa, Turussa on enemmin tyomahdollisuuksia, Turku on isompi, Turusta on
lyhyemmit vidlimatkat eri paikkoihin ystdvid tai sukulaisia tapaamaan, muutto perheen tai
sukulaisten mukana tai perdssd, Turussa on enemmin kurdeja. Useimmat syyt liittyivit siten

thmissuhteisiin.
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”Kun tulimme Suomeen, kun asuimme Kurdistanissa asuimme suurkaupungissa,
ja se tuntui vihdn oudolta, véhin tylsdltd koska Pikkukaupunki on itse asiassa
pieni kaupunki ja kesélld on erittdin kaunista mutta talvella on sielld hirvedn
kylmé, sielld ei ole paljon kurdeja tai paljon tuota.. ehki sielld oli ndin paljon
mahdollisuuksia mitd tdalld Turussa on...perheemme muutti tdnne Turkuun,
maékin ajattelin etté olisi parempi ettd jos muuttaisin tdnne Turkuun. Koska olin
sielld asunut yksin md ajattelin ettd jos olisin asunut sielld jatkuvasti yksin,
minulla olisi jatkuvasti ikdva sukulaisia.” (M4)

’Sielld on pitkd ja kylma talvi. T4élla on lyhyempi matka eri paikkoihin.” (N1)

”Asuin ensin Pikkukaupungissa viisi vuotta. sitten tulin Turkuun, koska Turussa
on enemmaén kavereita, iso kaupunki, Pikkukaupunki on hiljainen paikka.” (N2)

Yhdeksdstd suoraan Turkuun sijoitetusta viisi oli tyOpaikan puuttumisen vuoksi

tyytymittomid asuinpaikkaansa, neljd henkilod oli tyytyvéisia.

M3 opiskelen tddlld, tydskentelen tédlld, mulla on ystdvid tdalld, mi tunnen tété
paikkaa ja ylipddnsd on hyva paikka. Turku on suurkaupunki siind mielessd etté
on melkein kaikkea mitd haluat, tddlld on kolme, neljd, viisi yliopistoa ja on
lentokentti ja sen lisdksi sulla on kaikkia nditd palveluita. Se siind mielessd on
suuri, mutta taas toisaalta 160 000 ihmisti ei ole niin paljon, ettd ei ole tungosta
ja se on hyvé. Et minulle se on sopiva kaupunki.” (M5)

”Tédmé on hyvé paikka asua. Taélla on myoskin tarpeeksi kurdeja mutta toisaalta
se, ettd kurdeja tai maahanmuuttajia onkin liikaa, se saattaa olla mydskin
ongelma. Heitd on ehkd litkaa. Valitettavaa, ettd vaikka he kuinka paljon
eroaisivat toisistaan, tulisivat eri maista, ettd jos joku maahanmuuttaja tekee
jotain niin suomalaisten silmissd kaikki maahanmuuttajat ovat syyllistyneet
samaan asiaan.” (M9)

Sekundaarimuuttaneista kaksi henkiléd on suunnitellut Turusta pois muuttamista — toinen
Helsinkiin ja toinen Eteld-Suomeen pikkukaupunkiin, jossa on enemmaén tuttavia. Erds kertoi
mahdollisesti joutuvansa muuttamaan tyon perdssd. Erds henkild katui Turkuun muuttoaan,

mutta ei aio muuttaa pois.

’Itse asiassa mindkin ole ajatellut hirvedsti Helsinkid koska Helsinki on erittdin,
erittdin kaunis, ja sielldi on enemmidn palveluita jotka koskevat myds
ulkomaihin, esimerkiksi jos haluan matkustaa vaikka Kurdistaniin, minun taytyy
matkustaa Helsingin kautta, esimerkiksi viime vuonna menin Turusta
Helsinkiin, Helsingistd Moskovaan, ja sieltd sitten Kurdistaniin... sitten sielld
(Helsingissd) on niitd esimerkiksi ulkomaalaisvirastot ja niméd muutkin térkeét
virastot jotka tai joissa kisitelldin ulkomaalaisten asioita ja niin edelleen ja
ennen kaikkea se on sitten padkaupunki.” (M4)
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’Toitten takia md varmaan joudun jonnekin, jos saisin ihan vapaasti valita, mitd
en varmaan saa, niin Turussa kylld pysyisin, Turku on tarpeeksi iso ja tarpeeksi
pieni.” (M3)

“Pikkupaikkakunta oli pieni paikkakunta missd voitiin olla rauhassa. Ehki
meille monen lapsen perheelle ei timmdinen iso kaupunki sovi. Lapset huomaa,
ettd tdssd on disko ja tdssd on muuta tilaisuutta, ettd sinne kannattaa menna.
Ehké pieni paikkakunta olisi sopinut meille paremmin.” (M8)

Yhdekséstd Turkuun sijoitetusta viisi aikoo muuttaa, kaikki Helsinkiin. Muuttoaikeiden syiksi

he mainitsivat paremmat tyo6llistymismahdollisuudet ja Helsingin suuremman koon.

”Uskon, ettd laajemmassa yhteisdssd on kehitys todenndkdisempad, kuvittelen,
ettd mahdollisuuksia on enemmédn. Kuvitellaan vaikka Helsinkid ja Turkua.
Helsinki on suurempi. Sielld on enemmén mahdollisuuksia. Ja uskon, ettid se
olisi hyvd, tai haluan etti Suomi ottaisi lisdd kurdeja tai ettd tdalld olisi
enemmin kurdeja, mutta se edellyttdd, ettd heidén asiansa hoidettaisiin.” (M6)

”Me halutaan muuttaa Helsinkiin. Sielld on varmaan enemmin tydpaikkoja.
Sielld voisi saada tyotd helpommin. Minulle on kuitenkin yhdentekevdd, koska
se ulkomailla asuminen on ikuista kaipausta kotiin.” (N4)

”Yksi syy sithen on, ettd pienestd pitden olen halunnut asua suuressa
kaupungissa. Olen koko eliméni Iranissa ollessani toivonut péadsevini
Teheraniin asumaan ja toinen syy on se, ettd Helsingissd on paremmat
mahdollisuudet ja ehkd tyollistymismahdollisuudetkin on paremmat.” (M9)

Runsaan muuttoliikkeen takia yhteison jésenet vaihtuvat jatkuvasti. Mielestdni kurdien
yhteisd ei perustu kuuluvuuden tunteena paikkaan. Vain yhdessd haastattelussa sain
vaikutelman, ettd henkild on identifioitunut nimenomaan Turkuun. Hin kertoikin olevansa
’paljasjalkainen turkulainen” (MS5). Sen sijaan viittauksia asuinpaikan viliaikaisuudesta tai
merkityksettomyydestd oli useita; kuten edelld siteerasin, erdén naisen mukaan on

”samantekevdd missd asuu, koska ulkomailla asuminen on ikuista kaipausta kotiin” (N4).

Hajasijoituspolitiikan seurauksena kurdeja asuu eri puolilla Suomea. Monet ovat muuttaneet
muualle ensimmaisestd sijoituskunnastaan. Kaikilla oli kurdituttavia tai ystdvid eri puolilla
Suomea. Mahdollisuuksien mukaan pyritddn vierailemaan ystdvien luona muilla
paikkakunnilla tai kutsumaan heitd vierailulle. Jotkut mainitsivat rahan vdhyyden olevan
esteend ldhted tapaamaan ystdvid muille paikkakunnille. Ystdvien luona saatetaan viipya

vierailulla useita pdivid tai jopa viikon. Sain vaikutelman, ettd kulttuuriin kuuluva tapa on
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tarjota majoitus lyhyt- ja pitkdaikaisilla vierailuilla. Saamani késityksen mukaan ystdvien

asunnoissa saatetaan majoittua tarvittaessa pidemmainkin aikaa eika sitd koeta héiritsevéna.

"Minun kaverini, joka seurustelee suomalaisen kanssa, he tulivat
Pikkukaupungista kdymédn tdilld ja hidnen puolisonsa tai tyttoystdvd oli sitd
mieltd ettd he eivét hdiritse meitd, he menevit hotelliin. Me olimme tdysin eri
mieltd, ettd totta kai meilld saa yopya.” (M9)

”Kun sukulaiset Helsingistéd tulevat kdymadin, he ovat monta pdivdd, tai viikon
meilld asumassa.” (N3)

”Meilld on tapana sanoa, ettd “minun kotini on sinun kotisi”. Mé olin viikon
kaverini luona Pikkukaupungissa.” (S)

Kaikki Turussa asuvat haastateltavani asuvat kerrostaloldhidissd. Maahanmuuttajat Turussa
ovat keskittyneet tiettyihin ldhidihin, joissa asuu runsaasti sosiaalisin perustein valittuja
asukkaita. Ndiden asukkaiden asenteet ulkomaalaisia kohtaan voivat saattavat olla erityisen
kielteisid  esimerkiksi  taloudellisen ahdingon ja  tydttdomyyden  vuoksi.  Erds
maahanmuuttajaystdvani kertoi, ettd joillakin Turun 1dhi6illd on lempinimet, esimerkiksi erds
on “Problem City” (S). Erds haastateltavani kertoi, ettei haluaisi asua Lahiossé, koska sielld

on niin rauhatonta (N2).

Suomalaisten tapaa eristiytyd ja asua ddnettomdsti ihmeteltiin. Vain yksi henkild kertoi
tuntevansa joitakin samassa kerrostalossa asuvia suomalaisia. Neljdssd haastattelussa
kummasteltiin sitd, etteivdt suomalaiset kerrostalonaapurit tunne toisiaan. Kurdistanissa
yleensd tunnetaan naapurit ja heitd tervehditddn. Tailld taas joidenkin naapurit olivat
kayttdytyneet rasistisesti, mm. haukkumalla tai ldimdyttdmélld oven kiinni nendn edesta.
Kerrostaloasuminen ndhtiin sosiaalisesti eristdvénid paitsi siitd syystd, etteivdt naapurit tunne

toisiaan, myos kerrostalon sdéntdjen vuoksi.

”Jos saisin vapaasti pddttdd, niin asuisin talossa, jossa ei olisi muita perheitd, en
asuisi kerrostalossa, jossa ei saa mitddn &intd kuulua mistddn. Saisin
vapaasti...ymparilléni ei olisi mitddn....vieraani ja ystdvdni saisi vapaasti tulla
ja mennd silloin kun meiti ja heitd huvittaa.” (M6)

”Se on aika erikoista, ettd vaikka Iranissa poliittisesti ei saanut olla vapaa,
kotonansa sai omat yksityiset asiansa jérjestelld niin kuin halusi, ja sai tulla kuka
haluaa vieraaksi ja menné silloin kun haluaa, ja kotonansa sai tehdd mitd huvitti.
Nyt tddlld ei saa kerrostalossa semmoistakaan tehdd. Se kuuluu olennaisena
osana meidén kulttuuriin, etti tulee paljon ihmisid ja jutellaan paljon ja laitetaan
musiikki soimaan. Ilman muuta kuuluu dantd, se on vilttaméatonta. Mutta sekin
mahdollisuus on otettu pois.” (M7)
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6.3. Paluumuutto Kurdistaniin?

William Safranin (1991) mukaan diasporisen yhteison jésenille on yhteistd mm se, ettd he
pitdvdt alkuperdistd kotimaataan todellisena kotina ja paikkana jonne he tai heiddn
jalkeldisensd voisivat (tai tulisi) mahdollisesti palata kun olosuhteet sen mahdollistavat.
(Wahlbeck 1999:33-34) Useimmat haastattelemani kurdit toivoivat ettd asuminen Suomessa
olisi vain véliaikaista. Useimmat ovat halukkaita palaamaan Kurdistaniin. Kahdeksan kertoi
olevansa halukas palaamaan, mutta tietyin ehdoin - jos tulee rauha, vapautta tai itsendisyys.
Kaksi piti paluuta mahdollisena, mutta epédtodennékdisend. Turkin kurdi kertoi kotimaan
tilanteen olevan niin hyvé, ettd paluu olisi mahdollista milloin tahansa. Vain yksi vastasi

yksiselitteisesti kieltdvisti, eikd halunnut kommentoida asiaa tarkemmin.

”Jos tulee vapautta niin haluan muuttaa takaisin. En halua kokonaan asua
taalla.” (N2)

”Oikeasti tdtd mé olen hirvedsti ajatellut, tdmd on erittdin tdrked kysymys. Siis
Kurdistania en koskaan tule unohtamaan, koska se on minulle pédasia.
Kurdistan on se maa jossa olen syntynyt ja haluan kuolla juuri siind maassa
jossa olen syntynyt. Mutta en voi suoraan vastata sithen ettd mihin olisin
muuttamassa. Talld hetkelld asun tddlld Suomessa mutta en ole paéttanyt mihin
tdmdn jalkeen muutan. Mutta jos tilanne olisi rauhallisempi, tilanne olisi vdhin
parempi esimerkiksi Kurdistanissa, kylld olisin halukas muuttamaan
Kurdistaniin, en halua ikind jittd4d Kurdistania, haluaisin kuolla Kurdistanissa
koska olen syntynyt sielld ja se on minun isdnmaani.” (M4)

”Mulla ei ole mitdén suuria haluja sen suhteen, mika tahansa paikka on minulle
koti, joka ei vaikka vélttaméttd ole kuitenkaan kovin kotoisa, etté tavallaan siini
médrin ei ole mitddn ehdottomuutta, mi uskon ettd jos on ylipddtdan kykya
viihtyé jossain niin kylld sitten pystyy missé tahansa viithtymién. Toisaalta jos ei
viihdy tdélla niin voi olla ettd se sinne takaisin muuttaminen ei valttdmétti ole
sen ruusuisempaa...” (M3)

“Ilman muuta haluan palata Kurdistaniin, ettd uskon tai haluan palaavani, ja
uskon, ettd se on aika monen muunkin maahanmuuttajan, varsinkin kurdien
toive, pddstd takaisin, ettd vaikka olisi sata vuotta asunut tddlld, niin minun
kotimaani on edelleenkin mielessd.” (M9)

”Kotimaahan on ikdva kaikilla ihmisilld. Mutta lapset ovat kasvaneet tdalla. Jos
lahdemme, lapsilla jad koulu kesken. Jos on rahaa ja tilanne paremmin, ehki
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muutamme mydhemmin. Ei voi tietdd tulevaisuudesta. Haluan mennd jonkun
yhdistyksen mukana tekeméin sielld jélleenrakennusta.” (M2)

Kukaan ei kertonut, ettd heiddn ystdviddn tai sukulaisiaan olisi muuttanut takaisin
Kurdistaniin. William Safranin (1991) mukaan myytti kotimaasta ja paluusta voi kuitenkin
toimia ryhmad kiinteyttavasti ja vakauttavasti (Tiilikainen 2003:61). James Cliffordin (1997)
mukaan Marja Tiilikaisen siteeraamana jaettu, yhd jatkuva maanpakolaisuus, kérsimys,
sopeutuminen tai vastarinta voivat olla yhta tarkedssd asemassa diasporassa olevan yhteison

kannalta kuin yhteinen alkuperd”. (Tiilikainen 2003:61)

Muutamat kertoivat kdynneistdéin kotimaassa. Vaikka kotimaassa kdymiseen liittyy paljon
iloa, he kertoivat myds siitd, miten sielld joutuu huomaamaan muuttuneensa. He kertoivat
epdilevénsi, sopeutuisivatko endd pysyvésti sinne. Paluu ndyttdd kuitenkin olevan useimpien

mielessa.

7. Symbolisen yhteisdllisyyden rakentuminen

7.1. Etninen itsemaarittely

Téssd luvussa tarkastelen kurdien yhteis6llisyyden rakentumista symbolisella tasolla.
Analyysini ndkokulman muodostaa sosiaalinen konstruktionismi. Kuten aikaisemmin
mainitsin, konstruktionismi viittaa prosessiin jossa ihmiset aktiivisesti tuottavat, rakentavat ja
jdsentdvit sosiaalista maailmaansa eivitkd ota sitd valmiiksi annettuna. Jasentdmalld
todellisuutta tietylld tavalla ihmiset rakentavat sosiaalista todellisuutta. Niilld jasennystavoilla

on konkreettisia sosiaalisia seurauksia. (Aittola & Raiskila 1995: 226-227)

Kuten aikaisemmin toin esille symbolisen yhteison madrittamisen yhteydessd, symbolinen
yhteisd on Anthony Cohenin mukaan olemassa vain sen jdsenten ajatusten tasolla, ei
mekaanisena kokonaisuutena. Samoin yhteisdjen viliset erot ja rajat sijaitsevat ajatusten
tasolla, merkityksissd joita ihmiset liittdvdt niithin. Cohen tuo esiin asioita, joiden avulla
symbolista yhteisollisyyttd rakennetaan. Hinen mukaansa yhteisollisyyttd voidaan rakentaa
esimerkiksi oletetun yhteisen menneisyyden, etnisyyden ja paikallisuuden, identiteetin tai

vastakohtaisuuden avulla. (Cohen 1985: 98-118)
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Anthony Cohenin mukaan etnisyyden korostaminen on erds tapa luoda symbolista
yhteisollisyyttd. Etnisyyden ldhteend voi olla kulttuurinen samankaltaisuus, eroavuus toiseen
kulttuuriin ndhden tai yhteinen verenperintd. (Cohen 1985:98-101) Seuraavissa alaluvuissa
tarkastelen asioita, jotka tulivat esiin joko haastatteluteemoista késin tai spontaanisti

haastattelutilanteissa, ja jotka tuntuvat olevan keskeisid kurdien etnisyyden mééarittijia.

Anthony Giddensin (1993:253) mukaan usein sekd etnisen ryhmén jdsenet itse, ettd
ulkopuoliset ndkevit heidét erillisend ryhmédnd. Usein vastaus riippuu siitd, keneltd asiaa
kysytddn. Michael Moermanin mukaan tidrkeinti on subjektiivinen maéadritelmi (Eriksen
1993:11). Ennen muihin teemoihin tarttumista halusin selvittdd miten haastateltavat

identifioivat itsensi etnisesti.

Kysyin kahdeksalta haastateltavalta “ajatteletko olevasi suomalainen, kurdi vai
iranilainen/irakilainen/turkkilainen?”  Viisi heistd maédritteli etnisyytensd suhteessa
alkuperdmaan valtavdestoon. Heistd kolme vastasi vain lyhyesti olevansa kurdeja, koska
heilld on oma kieli. Eréds kertoi olevansa Irakin kansalainen, mutta ajatuksissaan kurdi. Erds
kertoi olevansa ldhinnd irakilainen, koska toinen vanhemmista on kurdi ja toinen arabi. Han
toivoo, ettd hdntd kutsuttaisiin myds suomalaiseksi. Vastaukset olivat yksiselitteisid viimeksi
mainittua lukuun ottamatta, ja vaikutti siltd, etteivit haastateltavat kokeneet tarvetta selittda
asiaa tarkemmin. Ehkd tdmad ehdottomuus on seurasta kurdien alistetusta asemasta kotimaassa
ja jonkinasteisesta marginaalisesta asemasta Suomessa. Liisa Malkin (1995a: 14-15) mukaan
pakolaisuuteen liittyvét olosuhteet voivat tuottaa etnistd absolutismia (ks. Tiilikainen

2003:60).

Osten Wahlbeckin tutkimuksessa irakilaiset ja turkkilaiset kurdit halusivat painottaa
kurdilaisuuttaan enemmdn kuin iranilaiset kurdit. Iranilaisuus on hidnen mukaansa
mahdollisesti etnisesti neutraalimpi kansalaisuus kuin irakilaisuus. (Wahlbeck 1999:113) En
huomannut omassa aineistossani tdllaista kysyesséni etnisestd itseidentifioinnista. Huomasin
kuitenkin, ettd muiden kysymysten kohdalla Irakin kurdit puhuivat yleensd Kurdistanista
kotimaahan viitatessaan, mutta Iranin kurdit saattoivat puhua myos Iranista. Turkin kurdi
puhui Turkista eikd Kurdistanista kotimaanaan. T&alli on luultavasti tekemistd sen asian
kanssa, ettd hidn ei ole kotoisin maantieteellisen Kurdistanin alueelta, vaan Keski-Turkista,
jonne kurdeja on aikoinaan pakkosiirretty. Pohdin, miksi Iranin kansalaisuus vaikuttaa
etnisesti neutraalimmalta. Ehkd osittain syynd saattaisi olla se, ettd erityisesti Itd-

Kurdistanissa eli Iranissa kurdin kieli muuttuu jatkumona vihitellen persiaksi, kun taas
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Turkissa ja Irakissa kurdin kieli poikkeaa tdysin turkista ja arabiasta. Kurdin kielihdn on se

elementti, jolla useimmat médrittelivét kurdilaisuutensa suhteessa naapurikansoihin.

Kunkin valtion poliittisilla erityispiirteilld on varmasti myds vaikutuksensa etniseen
itsemddrittelyyn. Osten Wahlbeckin tutkimuksessa (1999:161) kommunismia tai
marxilaisuutta kannattavilla kurdeilla oli ambivalentti suhtautuminen kurdi-identiteettiin.
Kurdinationalismi oli joidenkin mielestd asia, joka potentiaalisesti jakoi tyovdenluokkaa ja
sen yhtendisti taistelua. Siten on mahdollista, ettd kurdilaista sukujuurta olevat henkil6t, jotka

ovat syvésti uskovaisia tai kommunisteja, eivit identifioi itsedén kurdeiksi.

Toisaalta Malkin (1995a: 14-15) mukaan pakolaisuus voi merkitd myds mahdollisuutta
kosmopoliittisempaan identiteettiin, jossa kansallisuus, etnisyys ja kansallisvaltio eivit endd
ole niin merkittdvid tekijoitd (ks.Tiilikainen 2003:60). Kolme miestd médritteli itseddn
suhteessa suomalaisiin. Ndma kuvailivat itseddn vivahteikkaammin, eivitkd antaneet niin
ehdotonta vastausta. Erityisesti alla olevista lainauksista ensimmaiisessd korostuu etnisyyden

situationaalisuus ja kosmopoliittisempi identifioituminen.

”Olen kurdi suomalaisten seurassa ja suomalainen kurdien seurassa, joskus
korostan erilaisuutta, joskus samanlaisuutta...mutta kylld ma piddn itsedni
kurdina. Kansainvilisyys on seksikistd, ettd ei ole tavallinen sisdsiittoinen

suomalainen. tasta on hyotya opiskelussa, kun puhutaan
ihmisoikeusloukkauksista, se tuo tiettyd vakuuttavuutta kun on omakohtaisia
kokemuksia.” (M3)

’Itse alun perin olen kurdi ja olen tunnistanut ettd olevani kurdi ja joka paikassa
olen maininnut ettd olen kurdi mutta nyt olen mind olen suomalaistunutkin
koska olen Suomen kansalainen. Eli nyt olen tavallaan kaksi kansalaista. Mutta
didinkieleni on kylld kurdi ja jos ajatellaan vield kurdikulttuuria ja Suomen
kulttuuria, asun ja elén télld hetkelld kahden kulttuurin vililld ja olen seurannut
nditd kulttuuri... olen pohtinut itselleni paljon asioita Suomen kulttuurista jotka
ovat minulle itselleni hyddyllisié tai joista olen kiinnostunut ja olen ottanut ne
tavallaan itselleni.” (M4)

“Enimmékseen kurdina, mutta taas toisaalta jossain médrin pidén itseéni
suomalaisena myos. Silld tavalla ettd jos ja tdd ndkyy jos olisin kurdien
keskuudessa, mun kayttdytymistavassa, ajattelutavassa puhumisen tyylissd on
jonkunlaista suomalaista leimaa. Ei tiedetd etukéteen, mutta kun tormdin, ettad
nyt, miksi md en ajattele tdlld tavalla kuin muut ajattelevat, sind tiedét, ettd olet
saanut suomalaisilta vaikutteita tai olet muuttanut suomalaiseksi.... Pelkéstdin
olla toisesta maasta, sindnsd se on plussaa ja paljonkin... Koska mulla on
ndkdalaa. Mulla on kaksi kulttuuria perusteellisesti. sen sijaan ettd katsoisin
pelkistdan kurdistanilaisittain maailmaa, mind nyt voin katsoa maailmaa vaikka
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suomalaisten silmin...Ja siitd ldhtien mé olen hyvin rikas ja nyt mi voisin sanoa
karkeasti, ettd nyt mid nden maailmaa ldnnen ja iddn silmistd...Mutta
yksikulttuurinen henkild, hdnelld ei valttdmatta ole tété rikkautta, tai nditd monia
ikkunoita.”(M5)

7.2. Kurdin kieli

Kaikkien haastateltujen didinkieli on kurdi, mutta kaikki kertoivat puhuvansa liséksi persiaa,
turkkia tai arabiaa alkuperdmaasta riippuen. Monet korostivat myds sitd, ettd kurdit ovat oma
kansansa nimenomaan koska heilld on oma kieli. Monet sanoivat myos ettd kurdeilla on oma
kulttuurinsa. He eivdat kuitenkaan osanneet maéritelld, miten kurdikulttuuri eroaa
naapurikansojen kulttuurista. Kaksi henkildd sanoi, ettd ruoka on véhén erilaista. Kieli on
siten kurdeille ilmeisesti selkein etnisyyden tunnusmerkki suhteessa alkuperdmaiden

valtaviaestoon.

Kurdin kielessd on isoja murre-eroja, eivétka eri ldhteiden mukaan ne kaikki ole keskenddn
tdysin ymmarrettdvid. Kurdin kieli on lisdksi saanut turkkilaisia, persialaisia ja arabialaisia
vaikutteita ja kirjoitusasu poikkeaa toisistaan — Turkissa kdytetddn latinalaisia ja muualla
arabialaisia aakkosia (seké entisen Neuvostoliiton alueella kyrillisid aakkosia). Kurdin kielelld
opiskelu on Iranissa ollut kielletty ja kurdin kédyttdminen ylipdénsd on Turkissa ollut viime
aikoihin asti kielletty. Monet ovat omalla didinkielellddn luku- ja kirjoitustaidottomia. Monet
esittivit huolestuneisuutensa kieltd hajottavista tekijoistd ja kielen asemasta Iranissa,

Turkissa sen sijaan tilanne on parantunut.

“Kurdin kieltd ei saa kdyttdd Iranissa. Valitettavasti persia on saavuttanut myos
kodit. Vain tarkkaavaiset valttdvat sitd. Myos arkipdivddn on siirtynyt
persialaisia sanoja, siis lainoja, se uhkaa sitd kurdinkieltd. Varsinkin kouluja
kdyvien puheissa sitten esiintyy paljon persiankielisid sanoja”. (M7)

“Turkissa voi nykydédn vapaasti puhua kurdia.” (M10)

”Miehittdjdvaltiot ovat aiheuttaneet sen, ettd ne (murteet) eivét ole pystyneet
lahentyméddn, pikemminkin erkaantumaan toisistaan. Sitten he korostaa mydskin
nditten murteitten erilaisuutta siten ettd meité jaettaisiin palasiksi.”(MS)
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Alkuoletukseni oli, ettd murre-erot saattaisivat olla merkittdvd yhteisdd hajottava tekija.
Murre-erot ndyttdvdt vastausten perusteella olevan melko vdhédpédtdinen ongelma.
Kaukaisimpien murteiden (pohjoinen ja eteldinen kurdi) keskindisestd ymmaérrettdvyydestd ei
ollut yksimielisyyttd. Mielipiteet vaihtelivat vililld “tdytyy 10ytdd jokin kolmas kieli, mut
kuitenkin tunnetasolla he pitdd hédntd veljeksend vaikka ei ymmértdisi hantd” (M5) ja
“ymmirrdn, mutta en ehkd tdydellisesti”. Useimmat antoivat jdlkimmadisen tapaisen
vastauksen. Murre-eroja ei kuitenkaan kukaan pitdnyt suurena ongelmana. Kuten mies
Irakista totesi ”En usko, ettd se (murre-erot) on kurdien suurin ongelma, ettd vaikka jonkun
verran hankaluuksia esiintyy, mutta kylld ymmartdd kun yrittdd” (M8). Mielenkiintoista on
myds, ettd kurdinkielelle kddnnetyn esittelypaperini murteesta eivét kaikki olleet yksimielisié.
Jotkut sanoivat sen olevan sorania, jotkut badinia. Asiaa ehké selittdd se, ettd kurdimurteiden
rajat eivdt ole selvid, vaan kieli on ikddn kuin jatkumo, ja muuttuu vihitellen. Paperissani on

ehki vaikutteita kummastakin murteesta.

Kuitenkin sain haastatteluaineistosta ja sekundaarimateriaalista vaikutelman, ettd
haastateltavat ovat arkielimissd enimmékseen tekemisissd samalta seudulta kotoisin olevien
ja siten samaa murretta puhuvien henkildiden kanssa, ja jonkin verran myos Iranin ja Irakin
kurdit keskenddn. Jotkut Iranin kurdit totesivat, ettei heilld ole mitdén yhteyksid kurmandzia
puhuviin Turkin kurdeihin, eivit edes tunne heitd. Muutamassa haastattelussa tuli esiin se,
ettd Iranin ja Irakin kurdit ovat tavanneet Turkin kurdeja 1dhinné juhlissa kuten Newrozissa
tai hdissd. Vaikuttaisi siltd, ettd huolimatta yhteisyyden tunteesta, arkipdivdn eldmidssé
kurdiyhteisd jakautuu Turkin kurdeihin ja muihin. Osten Wahlbeckin (1999: 143-145)
tutkimuksessa tulos on samansuuntainen. Hanen mukaansa Turkin kurdit ovat tekemisissé
lahinnd toisten Turkin kurdien kanssa, vaikka muutamat saattoivat tuntea jonkin Irakin
kurdin. Jotkut Turkin kurdit sanoivat, etteivit olleet koskaan tavanneet ketddn kurdia Iranista.
Irakin kurdit olivat tekemisissd enimmaikseen toisiin Irakin kurdeihin, mutta monilla oli
lisdksi kurdiystévid sekd Turkista ettd Iranista. Iranin kurdit tavallisesti tunsivat jonkun Irakin

kurdin, mutta monet eivit tunteneet ketdan Turkin kurdia.

Turussa tita tilannetta saattaa vahvistaa se seikka, ettd Turussa ilmeisesti on enimmékseen
Irakista tai Iranista kotoisin olevia, sorania puhuvia kurdeja. Néin totesi sekd erds
haastateltava ettd kaupungin tulkkikeskuksen tyontekijd, jonka mukaan Turun kurdeista 90 %
ymmaértdd sorania. Turkista kotoisin olevan haastateltavan mukaan Turussa olisi vain noin 50-
60 kurmandzia puhuvaa Turkin kurdia. Osten Wahlbeckin mukaan erityisesti Turkin kurdit

suosivat Helsingin seutua (Wahlbeck, 1999: 85). Titéd tukee my0s se seikka, ettd minulla oli
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erityisen suuria vaikeuksia, joka ei liene vain sattumaa, 10ytdd ketddn Turkin kurdia

haastateltavakseni.

Sain vaikutelman, ettd kurdin kieli on murre-eroista ja kahteen kieliryhmdin jakautumisesta
huolimatta asia, joka yhdistdd kurdeja Suomessa. Kaksi Iranin kurdia kertoi siitd, miten he
haluavat vaalia ja kéyttdd kurdin kieltd Suomessa. Perheelliset pitivét kielen vélittymistd
lapsille tdrkednd. Kurdin kieli on selkedsti tdrked kurdikulttuurin symboli, jota halutaan
kayttdd ja vaalia. Pakolaisuus onkin mahdollisuus jossa oman kulttuurin piirteitd voidaan

pyrkid vaalimaan.

”Vasta tddlld Suomessa olemme itse yrittdneet oppia lukemaan ja kirjoittamaan
kurdiksi ja sdilyttamddn kielen.” (M6)

”Joskus menen juhlaan. Juhlassa on kansallispuku péélld ja puhun aina kurdin
kieltd ja puhun omasta kulttuurista.” (N2)

”Kotona lapset ei saa puhua suomea. Jos tulee lapselle kavereita kotiin ja
puhuvat suomea, mi sanon, ettd ei saa puhua suomea.” (N2)

“Lapset saavat kurdin kielen opetusta Suomessa. Se on erittdin hieno asia.” (N3)

”Omasta kulttuurista kieli on hyvin olennainen asia, jonka haluan siirtda
lapsille.” (MS)

Monilla on vasta pakolaisuudessa ollut mahdollisuus tavata kurdeja muista osista Kurdistania.
Jotkut mainitsivat miten he olivat vasta pakolaisleirilld tai sissind ollessaan oppineet
ymmartdmddn muita kurdimurteita. Jotkut mainitsivat kurdinkieliset satelliittikanavat

tiarkedksi kanavaksi oppia muita murteita.

“Ilman muuta piddmme kurdeja yhtendisend kansana. Kukaan ei kiistd sitd.
Kulttuuri on hyvin samanlaista, tietysti esiintyy murteita, jotka jonkin verran
eroavat toisistaan. Niitd voi olla joskus vaikea ymmirtdd, varsinkin jos ei ole
aikaisemmin ollut toisia murteita puhuvien kanssa tekemisissd. Tdmi johtuu
kurdien vihollisista, jotka estdvit kurdien yhteydenpitoa toisiinsa. Kurdistan on
jaettu palasiksi ja rajoja valvotaan tarkasti...Monilla kurdeilla kotimaassa ei ole
mahdollisuutta mennd Kurdistanin eri osiin ja oppia heikdldisten puhetapaa”
(M6).
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”Kieliongelmat ovat vdhentyneet, koska valtioiden rajojen ylittdminen on
helpottunut ja liikkkuvuus lisdéntynyt. Internet ja satelliittikanavat ovat myds
vaikuttaneet siten, ettd ihmiset ymmaértavat paremmin toisiaan. Kurdit katsovat
padasiassa kolmea-neljad TV-kanavaa ja oppivat sitd kautta yhteistd kieltd.” (S)

”Satelliittikanavat ovat erittdin vaikuttavia ja tehokkaita. Ne lisdd kurdien vélistd
yhteyttd ja yhteenkuuluvuutta. Koska ei vélttdmittd ole mahdollista mennd
Kurdistanin eri osiin ja oppia heikéldisten puhetapaa ja ajatusmaailmaa.” (M6)

7.3. Uskonto

Valtaosa kurdeista on muslimeja. Alkuoletuksenani oli, ettd yhteinen islamilainen uskonto
olisi siten erds keskeinen yhteisollisyyttd luova tekija kristinuskoisessa Suomessa. Oletin, ettd
se nousisi keskusteluissa erddksi itseidentifioinnin vélineeksi suhteessa suomalaisiin.
Keskusteluissa ei noussut odottamani mukaista vertailua kristinuskon ja islamilaisuuden

vélilld. Vain erds mies Irakista totesi, ettd “kristityt eivét vilitd mistddn mitdan” (M1).

Marita Eastmondin Ruotsin bosnialaisyhteison parissa tekemissddn tutkimuksessa hidn
havaitsi, ettdi monien mielestd uskonnosta oli tullut pakolaisuuden aikana aikaisempaa
tarkedmpi — ’jos meidén oli méérd kuolla uskontomme takia, ainakin meidén tulisi tietdd mitd
on olla muslimi.” Maanpaossa se mdiirittelee bosnialaisten identiteettid, kotimaassa se oli
itsestddnselvyys jota ei tarvinnut sen kummemmin ajatella. (Eastmond 1998:1168-1170)
Kurdien tausta on toki erilainen kuin bosnialaisten, mutta oletin ettd uskonto olisi myds

kurdeille erds yhteisollisyyden rakennuspalikka kristinuskoisessa ympéristossa.

Vain yksi henkild otti uskonnon puheenaiheeksi oma-aloitteisesti.  Kaikissa muissa
tapauksissa (12 haastattelua) miné olin aloitteentekijé tdssd puheenaiheessa. Suhtautumisessa
uskontoon oli huomattavaa vaihtelua. Useimmat suhtautuivat melko vélinpitdméttomaésti, osa
kielteisesti ja osa myonteisesti. Mieshenkild, joka otti uskonnon puheenaiheeksi, nidytti
minulle uskonnollista kirjallisuutta ja kertoi kdyvinsd moskeijassa sdannollisesti joka
perjantai (M2). Sain vaikutelman, ettd vain hinelle islam merkitsisi (kaiken)kattavaa
elimintapaa. Useimmille se tuntui olevan vain osa heididn kulttuuritaustaansa. Néistd osa
suhtautui uskontoon vilinpitimattomadsti, osa negatiivisesti. Negatiivisesti suhtautuvat
viittasivat islamilaisen uskonnon ja politiikan yhteenkietoutumiseen. Esimerkiksi erddn naisen
mukaan uskonto ei ole hédnelle tarkedd, koska hdn on ”paennut &ddri-islamilaisia aineksia”

(N4). Erdén miehen mukaan “’kaikki uskonnot pitiisi poistaa maailmasta, koska ne aiheuttavat
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sotia” (M10). Kaksi nuorta naista vastasivat velvollisuudentuntoisen oloisesti ’noudattavansa

aika hyvin uskonnollisia sddnt6ja” (N6, N7).

Suomessa uskontoa harjoitetaan ilmeisesti 1dhinnd yksityiseldimédssd. Ne jotka tunnustivat
harjoittavansa uskontoa, kertoivat rukoilevansa kotona tai paastoavansa ramadan -

paastokuukauden aikana. Vain kaksi henkil6d kertoi kdyvinsa moskeijassa.

Islamilaiseen uskonnolliseen rituaaliseen kalenteriin  kuuluvat mm. ramadan —
paastokuukausi, ramadanin pédétdsjuhla (id al-fitr) ja uhrijuhla kurban (id al-ahda). Useimmat,
nekin jotka suhtautuivat kielteisesti tai vilinpitimattomasti uskontoon, kertoivat viettdvansa
nditd tai jotakin ndistd. Anthony Cohenin mukaan rituaalien viettotavat ovat yleenséd selvid
yhteison jésenille. Se ei kuitenkaan tarkoita, ettd rituaalien merkitys olisi kaikille sama.
Rituaalit ovatkin itsessdén symbolisia. Rituaaleilla on “virallinen” muoto ja merkitys, mutta
osanottajat antavat sille hyvin erilaisia merkityksid. Sama rituaali merkitsee eri ihmisille eri
asioita, ihmiset voivat antaa samoille rituaaleille tai symboleille erilaisia merkityksid. Sama
rituaali tai symboli voi merkitd eri ihmisille eri asioita siitd huolimatta, ettd kyseiset ihmiset
ovat ldheisesti sidoksissa toisiinsa yhteisossd ja heilld on sama kulttuuri. (Cohen 1985:53,70-
76) Minun aineistostani 10ytyy esimerkkeji téllaisesta. Erds nuori nainen Iranista kertoi, ettei
uskonto ole hénelle tirkedd, hén paastoaa vain koska se kuuluu tapoihin (N4). Ramadanin
padttymistd saattavat juhlia nekin, jotka eivét paastoa. Anthony Cohenin mukaan useimmat
antropologit ovat yksimielisid siitd, ettd rituaaleilla on kuitenkin tietynlaisia sosiaalisia ja
psykologisia  seurauksia; ne  vahvistavat sosiaalista identiteettid ja  ihmisten

yhteenkuuluvuudentunnetta yhteisossddn. (Cohen 1985:12, 50)

Kuten aikaisemmin toin esille, konstruktionismin mukaan ihmiset aktiivisesti tuottavat
sosiaalista maailmaansa. Jdsentdméilld todellisuutta tietylld tavalla ihmiset rakentavat
sosiaalista todellisuuttaan ja ohjaavat kiyttdytymistddn sen perusteella. Konstruktionismin
nidkokulman mukaan aineisto ei kuvaa todellisuutta sindnsd, vaan tietynlaisia todellisuuden
jasennyksid (Alasuutari 1993:95). Niilld jasennyksilld, olkoon sitten ne empiirisesti vairié tai
oikeita, on todellisia sosiaalisia seurauksia. Uskonnon suhteen eivdt kurdit tehneet yhta
lukuun ottamatta eroa muslimien ja kristittyjen vélille. Sen sijaan he tekivét usein rajanvetoja
maltillisuuden tai maallistuneisuuden sekd ddri-islamilaisuuden vilille. Tdméd ndkyi mm.

suhtautumisessa moskeijassa kiymiseen.
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Vain yksi mies ja yksi nainen Irakista kertoivat kdyvinsd moskeijassa Suomessa. Iranin
kurdeista sen sijaan kukaan ei kertonut kdyvinsd moskeijassa ja Iranin kurdit muutenkin
tuntuivat suhtautuvan uskontoon kriittisemmin. Varmasti Iranin islamilaisen tasavallan
politiikalla on tekemistd asian kanssa, eikd Iranin politiikkaa ja islamia edes voi erottaa
toisistaan. Heikki Palvan (1991: 98) mukaan islam on olemukseltaan myds poliittista, koska
islamin laki periaatteessa késittdd tdydellisen yhteiskuntajérjestyksen. Maallista ja hengellistd

el voi erottaa toisistaan.

Kaksi nuorta naista Iranista liittivit moskeijassa kdymisen airi-islamilaisuuteen, ja siksi
moskeijassa kdymistd viltetddn. Toinen kertoi vélttdvinsd kdymistd, koska hin “ei ole
mikddn dériliikkeisiin kuuluva” (N5). Toinen puolestaan kertoi, ettd uskonto tai moskeijassa
kidyminen ei ole hénelle tirkedd, koska hédn on “paennut &diri-islamilaisia aineksia” (N4).
Keski-ikdinen nainen Iranista puolestaan kertoi pelkdavéinsd Jund ul-Islam (Ansar al-Islam,
erds islamilainen &érilitkke) —jérjeston jdsenid Suomessa (N2). Erds henkild, jota en
varsinaisesti haastatellut, kertoi kdyvénsd joskus moskeijassa juhlissa vain koska sielld on
tarjolla ilmaista ruokaa (S). Iranilainen mies taas kertoi syynsd olla kdymaittd moskeijassa

néin;

”En kdy moskeijassa. Islamin nimissé tehddén hyvin paljon kaikkea mité sithen
uskontoon ei kuulu. Valitettavaa, ettd niin tehddén. Uskon, ettd moni joka
tadlldkin kdy moskeijassa, niin kuuluvat niihin. Siitd syystd mi en itse kiy
moskeijassa. ...Uskon, ettd moni, joka kily moskeijassa haluaa todistaa olevansa
muslimi, ettd vaikka he sitten moskeijan ulkopuolella syyllistyvit kaikkeen
sellaiseen, mitéd islam ei hyvdksyisi missddn nimessi... Tietenkddn eivét kaikki
jotka sielld (moskeijassa) kdyvit, halua todistaa olevansa muslimeja, koska
tadlld on kuitenkin paljon islaminuskoisia, ja he ovat kirjava joukko. Mutta on
sitten niitdkin, jotka haluavat vaan osoittaa olevansa jotakin mitéd ei valttimatta
ole...Sitten suuri osa tdélld olevista muslimeista on shiialaisia arabeja ja sitten
meidéin késitys uskonnosta on erilainen. Méd en vélttdmétta haluaisi olla niitten
kanssa harjoittamassa uskontoa.” (M9)

Pyysin kerran erdstd henkilod, joka ei kuulu haastateltavien joukkoon, vieméddn minut
kidymédan moskeijassa. Hén lupasi viedd minut mutta ei koskaan tehnyt sitd. Hén perusteli
asiaa ensin  kiireilldin ja myOohemmin pyysi anteeksi sitd, ettei hdn vienyt minua.
Mahdollisesti hdnen ei ollut alun perinkddn tarkoitus tehdd sitd. Asia jdi minulle
arvoitukseksi. Joka tapauksessa sain vaikutelman, ettd kyse on sensitiivisemmasta asiasta kuin

keskivertosuomalaiselle olisi turistin vieminen tutustumaan kirkkoon.
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Irakilaisten ja iranilaisten kurdien vélilld oli eroavaisuutta sen suhteen mitd mielikuvia
uskontoon liitettiin. Iranilaisista kaikki halusivat tehdd eron oman maltillisen suhtautumisensa
ja déri-islamilaisuuden vililla. Erityisesti iranilaiset miehet korostivat olevansa vapaamielisid
tai maltillisia uskonnon suhteen. Tdmai on sikdli ymmérrettavad, ettd heiddn pakolaisuutensa
syynd saattaa olla uskonnollisen hallituksen vaino nimenomaan maallistumista ajavia
henkil6itd kohtaan. Siten ei ole kovin ylldttdvaa, ettd monet Iranin kurdit olivat epéilevaisid

uskonnollista toimintaa kohtaan ja kritisoivat islamin ymparilld tapahtuvaa mobilisointia.

Islam ja arabikulttuuri liitetddn yleensd toisiinsa. Kurdit Irakissa ovat viime aikoihin asti
olleet konfliktissa Saddam Husseinin arabienemmistdisen hallituksen kanssa, ja siksi
uskonnollinen toiminta saattaa heidédn mielissddn liittyd vainoon. Muutamat irakilaiset kurdit

korostivat kurdilaisuuden olevan etusijalla islamilaisuuteen ndhden.

”Me olemme ensin kurdeja ja vasta sitten muslimeja. Me olimme kurdeja ennen
kuin islam oli olemassakaan. Siitd huolimatta meitd on tavallaan pakotettu, etté
teiddn kuuluu lukea Koraania arabiaksi. Koraani on arabiaksi, miksi ihmeessa.
Jos siind on joku viesti, eiko sitd voi ilmaista mydskin kurdiksi. Vaikka monet
islamilaiset maat pitdvdt itseddn islamin jalon aatteen puolustajana ja
timmoisend asiana, ettd he eiviat koskaan missddn edes missddn lehdessi
ilmaisseet sité, ettd miten kurdeja on julmasti kohdeltu. Vaikka he ovat jonkun
jalon aatteen puolustajia. Ensin meille kurdeille sanotaan, ettd mehén olemme
kaikki muslimeja, etti se on paljon tirkedmpdd kuin olla johonkin kansaan
kuuluva. Mutta pelkistdédn se, ettd Saddam Hussein oli arabi, se on oikeuttanut
hintd kdymadin...tai kiyttdmddn vaikka mitd meitd vastaan kenenkddn
kiinnittdmattd huomiota sithen. Hanhdn oli arabi, vaikka on sanottu, etti ollaan
ensin muslimeja, islam térked ja sitten kansallisuus. Muutaman tunnin sisilld
Halabjassa kaasutettiin yli 6 000 ihmistd, kaikkiaan yli 180 000 ihmista
kadotettiin ja eksytettiin, eikd heistd ole sen jilkeen kuulunut mitdén. Koska
Saddam on arabi, eivdt ole arabimaat koskaan kiinnittidneet erityistd huomiota
sithen. Muuten meididn kaikkien kuuluu olla muslimeja, se on ensin tarkedd.”
(M8)

”Yleensd kurdit ovat kérsineet kansallisuutensa takia. Ja siksi kansallisuus on
etusijalla kuin uskonto ylipdédnsi. Jos haluaisit loukata jotain kurdia, puhutaan
hénen kansalaisuudestaan. Koska jos puhutaan hidnen uskonnostaan, suuri osa
kurdeista eivdt vilitd paljoakaan siitd onko hén sunni vai shiia vai kristitty vai
jotain muuta. Taas muilla kansoilla tai ihmisryhmilld uskonto on ollut se, jota on
sorrettu. Esimerkiksi Irakin shiia-arabit. He ovat arabeja muuta he tuskin
tuntevat vetovoimaa arabialaisuuteen, vaan shiialaisuuteen enimmaikseen. He
eivat valitd siitd, ettd heitd kutsutaan arabeiksi tai irakilaisiksi, vaan shiia on
etusijalla ja sen jdlkeen he ovat arabeja. Meilld on péinvastoin, me olemme
kurdit tai kurdilaisuus on etusijalla, sen jilkeen olemmeko me muslimeja vai
kristittyjd, vai sunneja vai shiioja. Esimerkiksi kurdien keskuudessa on
shilamuslimeja ja sunnamuslimeja my6s.” (EL: Voiko sanoa niin, ettd kurdit
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olisivat, tdmd on tietysti yleistystd, vdhdn enemmin maallistuneita kuin
esimerkiksi arabit?) ”Voisi sanoa, se on ihan selvésti. Se on totta ettd nykyéén
Kurdistanissakin on pienid dédriryhmid, islamilaisia dariryhmié, hyvin dériryhmia
oikeestaan. Mutta suuri osa vdestOstd eivdt vilitd paljoa, he ovat muslimeja,
useimmiten suuri osa ihmisistd kdy rukouksiin ja rukoilemassa moskeijassa ja
muissa paikoissa, mutta kuten sanoin se on toisella sijalla. Silld ei ole mitdén,
jos joku sanoisi jollekin, haukkuisi jotakin nuoria kurdia sanoisi sid et ole
muslimi, hin ei loukkaannu niin paljon kuin jos sanoisit, ettd hédn ei ole kurdi.
(M5)

Ennakko-oletukseni oli, ettd sunni- ja shiiakurdien vililld saattaisi Suomessa olla jotain
ristiriitaa. Téllaista ei kuitenkaan aineistossa ollut havaittavissa. Kaksi haastateltavaa —ylla ja

alla olevissa sitaateissa - antoi pdinvastaisen vaikutelman.

”Shiiakurdeja ei juurikaan ole, heitd on erittdin vdhdn. Shiioja on kylld tosi
vihidn. Vertailukelpoista ryhmiai ei ole, koska sunneja on niin paljon verrattuna
nithin, niitd ei voisi ainakaan tdélld vertailla keskenddn... Ketddn ei pidetd
viahempiarvoisena kurdina siitd syysté ettd jos hdn sattuu olemaan juutalainen tai
kristitty tai shiialainen tai joku muu. Esimerkiksi Irakin Kurdistanissa on niin
sunnikurdeja, shiiakurdeja, kuin kristittykurdeja. Ei heiddn vélillddan ole mitdén
ristiriitaa ollut. Muun muassa yksi PUK:n johdossa on shiialainen, eikd mitidén
vilid.” (M6)

Alla olevassa sitaatissa haastateltava viittaa sunnien ja shiiojen vélisiin ndkemyseroihin. En
kuitenkaan tdmidn vastauksen perusteella pysty sanomaan, onko se arabilaisuus vai

shiialaisuus, joka hinen mielestdén on ndkemyserojen taustalla.

”...Suuri osa tdilld olevista muslimeista on shiialaisia arabeja ja sitten meidén
kisitys uskonnosta on erilainen. Mé en vélttimaittd haluaisi olla niitten kanssa
harjoittamassa uskontoa.” (M9)

Uskonnollisuus on monimutkainen asia enkd viitd, ettd kurdit yleensd eivét olisi
uskonnollisia. Erddn irakilaisen miehen mukaan sielld pédin (Kurdistanissa) ehkd ollaan
enemmin uskovaisempia kuin tadlldpain” (MS8). On mahdollista, ettd poliittiset pakolaiset
ovat vihemmain uskovaisia kuin ihmiset yleensd Kurdistanissa. Kurdipakolaisten keskuudessa
on mm uskonnollista diktatuuria vastustavia tai marxilaista ideologiaa kannattavia henkildité,
jotka saattavat olla epiilevid kaikkia uskontoja kohtaan. Kurdipakolaiset eivit edusta kurdeja
yleensd. Osten Wahlbeckin tutkimuksen mukaan uskonnon merkitysti kurdiyhteisén parissa
monimutkaistaa se seikka, ettd syvisti uskonnolliset henkilot eivat vilttamattd identifioi
itseddn kurdeiksi. Téllaiset henkilot saattavat pitdd kurdinationalismia asiana, joka jakaa

muslimiyhteisdd. (Wahlbeck 1999: 161)
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Maltillisen enemmiston lisdksi kurdien keskuudessa on joitakin erittdin harvoja &édri-
islamilaisia. Kuten aikaisemmin mainitsin, erds haastateltavani kertoi pelkddvinsd aari-
islamilaisen jérjeston, Jund ul-Islamin (Ansar al-Islam) jdsenid. Pitkddn Suomessa asunut
kurdivaikuttaja Abdoulmajid Hakki kertoi Yleisradion TV-uutisissa lokakuussa 2004
Suomessa, erityisesti Varsinais-Suomessa, toimivista jérjeston soluista ja sen yhteyksistad
jarjeston johtajaan, Norjassa asuvaan mullah Krekariin sekd ainakin 15 terroristijérjestoon.
Hakkin mukaan rukousryhmissd yritetddin ldhestyd perheitd ja nuoria ja vetdd heitd adri-
islamilaisuuteen. Thmisid rohkaistaan palaamaan Kurdistaniin ja mahdollisesti tekemédin sielld
itsemurhaisku. Suojelupoliisin terrorismin torjunnan pédllikké Paavo Selin vahvisti, ettd
kurdien keskuudessa on viime aikoina tapahtunut epitavallista liikkehdintdd mutta suhtautuu
varauksellisesti vditteisiin Suomessa asuvien kurdien yhteyksistd jdrjestoon. (Yleisradion

uutiset, TV 1, 15.10.2004; Helsingin Sanomat 16.10.2004)

Pari pdivdd myohemmin kurdien tilanteeseen perehtynyt tutkija Christian Jokinen muistuttaa
Helsingin Sanomissa (17.10.2004), ettd kurdit eivdt ole Suomessa yhtendinen ryhmad.
“Kysymykseen, olisivatko kurdit nyt ajautumassa radikaalimpaan islamismiin, on vastaus
minun mielesténi jyrkkd ei. Kurdit ovat pitkdlti maallistuneita. Uskonto jda etnisyyden

taakse.”

Pohdin sitd, miten paljon haastatteluvastauksiin vaikutti halu vastata siten kuin minun
oletettiin haluavan kuulla. Islamilaisuus vaikuttaa olevan hankala identiteetin l&hde téni
aikana, jolloin ldnsimaat (jonka edustajana minua kaiketi pidettiin) osoittavat lisddntyvaa
suvaitsemattomuutta sitd kohtaan. Kurdien halu korostaa maallistuneisuuttaan ja
maltillisuuttaan sekd halu erottautua toisenlaisista muslimeista saattaa heijastaa pelkoa, ettd
liittdisin heiddn uskontonsa fundamentalismiin. Samaan aikaan sain vaikutelman, ettd
muutamat halusivat tuoda esille olevansa sivistyneitd, kunniallisia islamilaistaustaisia ihmisid,
jotka noudattavat tdrkeimpié traditioita. Suhde uskontoon on ilmeisesti monille hankala.
Uskonto toisaalta vaikuttaa vahvasti kulttuurisena taustana, toisaalta se on kotimaassa
johtanut hankaluuksiin diktatuurin kanssa ja monet suomalaiset taas ovat ehkd

ennakkoluuloisia tai suvaitsemattomia.

7.4. Perhearvot ja kollektiivisuus
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Kuten aikaisemmin mainitsin, Anthony Cohenin mukaan yhteisollisyyttd voidaan rakentaa
paitsi esimerkiksi etnisyyden, my0s vastakohtaisuuden avulla. Hinen mukaansa yhteisdjen
rajat saattavat esiintyd vain ajatusten tasolla, siind mitd merkityksid ihmiset antavat
ryhmirajoille, miten he mielessddn konstruoivat yhteison ja sen rajat. Yhteiso-sana pitdé
sisdlladn samanaikaisesti samanlaisuuden ja erilaisuuden késitteet ja ilmaisee siten
suhteellisuuden idean; yhden yhteison vastakkaisuuden toisiin yhteisdihin nidhden. (Cohen

1985:12-19, 98-118)

Selvin vastakohtaisuus kurdikulttuurin ja suomalaisen kulttuurin vililld oli suhtautuminen
sukuun ja ystdviin. Kaikissa haastatteluissa viitattiin jollakin tavalla kurdikulttuurin olevan
kollektiivisempi kuin suomalainen kulttuuri. Keskeisimpid asioita useimmissa haastatteluissa
olivat perheeseen ja sukuun liittyvit asiat. Kaikki haastateltavat korostivat perheen ja suvun
tarkeyttd kurdeille ja ajatukset olivat hyvin yhdenmukaisia. Kurdien késitys suvusta on
suomalaisia laajempi, toisaalta suvutkin ovat isoja. Erddn haastateltavan mukaan hinelld on
“muutama sata” sukulaista Kurdistanissa. Tédssd asiassa vastakkainasettelu suomalaisen

elamintavan valilla oli erittiin selva.

Antropologit ovat luoneet kadsitykset ns. hiped- ja syyllisyyskulttuureista. Nora Ahlbergin
mukaan ei-linsimaisessa ns. hédpedkulttuurissa, joka rakentuu kollektiiviselle ajattelulle,
yksild tunnetaan sen perusteella mikd hdn on suhteessa muihin. Yksiloé on suuressa miérin
riippuvainen ryhméstd, perheestd tai suvusta. Ennen kaikkea on ajateltava ryhmén parasta
yksilon parhaan kustannuksella ja yksilollda on ennemminkin velvoitteita suhteessa ryhmaian
kuin omia oikeuksia tai vapauksia. Yksityinen eldmi tulee alistetuksi, toisia tulee auttaa
taloudellisesti, kdytdnnollisesti ja emotionaalisesti. Ldnsimainen syyllisyyskulttuuri korostaa
yksilon vapautta ja itsensi toteuttamista ja hdnet tunnetaan henkilokohtaisten ominaisuuksien,
esimerkiksi ammattitaidon perusteella. (Ahlberg 1991:107) Téatd arvojen vastakkaisuutta

kuvasivat kaikki haastateltavat.

”Arvot ovat pdinvastaisia ja ylipddnsd kuten ehkd tieddt meitd on luokiteltu
kollektiiviseksi yhteiskunnaksi ja Suomi taas se on individualistinen yhteiskunta
ja silld tavalla ero on suuri milld tavalla thminen ajattelee ja mitkd seikat
laitetaan etusijalle. S& voisit miettid ehkd aika paljon asioita esimerkiksi
yksilollisyyttd korostetaan Suomessa. Kun sd olet yksindinen tai paremmin
sanoen itsendinen ihminen, sitten nojaudut omiin kykyisihi, sitten sid olet
onnistunut ihminen, hyvéd ihminen, mutta meilld ei ole silld vilttdméattd vakavaa
merkitystd. Yhteiso katsoo sua varmasti ihmisenékin jos olet onnistunut se on
hyvé juttu, mutta yhteiskunta katsoo siis korostaa muita asioita, ja se on ehka
tietylld tavalla vahén, korostuksen painopisteet ovat erilaisia.” (M5)
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”Kurdeille suku on tirkedmpi ja liheisempi. Me annetaan enemmén apua toisille
ja pidetddn enemmin yhteyttd. Meille on ihmiset térkeitd eiké rahat eikd talot.”
(M2)

”Sielld pdin ollaan suvun kanssa hyvin paljon tiivilmmin tekemisissd ja aina
tukena toisillemme. En usko, se ei tdilli (suomalaisten keskuudessa) oikein
ole...en tiedd miksi.” (N4)

”Perhe on hyvin tirked. Jonkun sormea kun koskee, koskettaa kaikkia, on
vaikeaa olla ndkemattd vaikka sisartaan viikkoon. Vaikka kuinka tdrkedi olisi,
jos jotain sattuu ldhiomaiselle, niin sitten jittdd tdrkedtkin tyot ja menee
katsomaan hianti.” (N6)

”Tailld (suomalaiset) ithmiset ovat enemmin keskittyneitd omaan juttuunsa,
omaan tyohonsd, ettd se oma, ettd meilld on véhin toisenlaista. Sielld kylld voi
jattad tarkeétkin tyonséd voidakseen olla yhteydessd omaisiinsa.” (N7)

“Kurdeille on yhteisollisyys hyvin tdrkedd ja perhe on hyvin tirked. Vilttamatta
ei heti perheestd muuteta kun aikuistuu. Sitten kun ottaa vaimon tai miehen,
muutetaan erilleen. Perheessa toisia kunnioitetaan.” (N5)

”Suomalaisten véliltd on rakkaus loppunut.” (M10)

Ylld olevissa sitaateissa suomalainen arvomaailma nayttdytyy kurdilaiselle arvomaailmalle
vastakkaisena - yksindisend, itsekkddnd, vilinpitdméttoménd ja tyokeskeisend.
Kurdikulttuuri néyttdytyy sukulaisista vélittivand ja ihmislédheisend. Suomalaisuuteen

littettavat maaritelmat eivit vaikuta olevan kovinkaan tavoiteltavia.

Kunnioituksen kisite tuli toistuvasti esille haastatteluissa. Kurdit korostivat sitd, miten heidan
kulttuurissaan perheenjisenet kunnioittavat toisiaan. Kunnioituksella ymmarrén tarkoitettavan
arvostamista, kuuliaisuutta ja perhevelvollisuuksista huolehtimista, ja siten kisittddkseni
“kunnioitus” on osa kollektiivista maailmankuvaa. Suomalaista perhe-elimdd leimaa

haastateltavien mukaan kunnioituksen puute.

“Kurdikulttuurissa vanhemmat ovat hyvin tirkeitd ja arvokkaita koska
vanhemmat ovat juuri ne henkildt, jotka ovat kasvattaneet lapset. Sen takia etté
kun pienestd ldhtien vanhemmat kunnioittaa omaa lasta, sitten kun lapset ovat
kasvanut hdnen on velvollisuus kunnioittaa omia vanhempia. Se on tavallaan
korvaus siitd.” (M4)
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”Suomessa ei huolehdita alaikdisistd lapsista. Huomaa, ettd 12-15 ikdisind tytot
ja pojat ovat joukolla ostaneet kaljakoreja ja ympéri kaupunkia kiertelevit tai
istuskelevat johonkin ja tajuttomina makaavat tuolla jokaikisend perjantaina ja
lauantaina. Tdsséd on jotain métdd.” (MS)

’Téaélld (suomalaiset) ithmiset asuvat yksin. Vanhat ihmiset, perheenjidsenet ja
sukulaiset asuvat kaukana. Ei tiedd mitd tapahtuu sukulaisille. Vanha ihminen
voi olla kuollut monta pdivad kotona.” (M2)

”M3a itse olen kuullut, ettd suomalaiset vanhukset eivat mieluummin halua
mennd vanhainkotiin. On Suomessa paljon vanhuksia, jotka eivdt halua menna
vanhainkotiin jos on oma asunto, haluavat eldd omassa asunnossaan, mutta
sitten he tarvitsevat muitten tukea ja kun tailld Suomessa nuoret sitten kun he
ovat tdysi-ikdisid yleensd muuttavat pois kotoa, sitten ei kukaan jd4 hoitamaan
sitd vanhusta, jos esimerkiksi muut sukulaiset eivdt tule hoitamaan ja
huolehtimaan hénestd. Sitten hidnen on pakko vanhainkotiin koska jos hdn ei
mene hdn jdd ilman hoitajaa ja ilman apua. Mutta meilld ei ole sellaista tapaa
koska joissakin perheissd on niin paljon lapsia, ettd kun ensimméinen tai toinen
lapsi muuttaa pois kotoa, jiljelld on vield muita jotka voivat hoitaa omia
vanhempia. Tdmé on erittdin tdrkedd. Kurdikulttuurissa sanotaan, ettd lapsi on
perheelle tirked ja perhe on lapselle térked. Eli he tavallaan korvaavat toistensa
palveluja.” (M4)

Nykyaikaisen léntisen ajattelun mukaan aikuistuminen edellyttdd henkilokohtaisen minuuden
erottamista suhteessa perhekollektiiviin. Murrosidstd 1dhtien yksilon tirkeimpédnd haasteena
ndhdddn vapautuminen vanhemmasta ikdpolvesta, vapautumisena menneisyydest.
Muslimikulttuurissa on péinvastoin - minuutta ei luoda itsensd toteuttamisen avulla, vaan
suhteessa oman paikan loytamiseen hierarkkisesta jérjestelméstd, jossa vanhemmat ihmiset
lisddvat pikemmin kuin menettévét arvovaltaansa. (Ahlberg 1991:106-107) Erds henkild, jota
en varsinaisesti haastatellut, kertoi ettei hdn voi paljastaa isoveljelleen mitd hdn opiskelee,
koska isoveli ei hyviksyisi hdnen pditostddn. (S). Kurdiperheissd vaikeuksia saattaa syntyd,
kun lapset ovat kasvaneet suomalaisessa kulttuurissa ja vanhemmat taas odottavat lapsiltaan

kurdikulttuuriin kuuluvaa “kunnioitusta”.

”Ehké se on osittain késittimétontd minulle, ettd kun jos lapsi tdyttdd 18 vuotta
niin Suomessa ollaan sitd mieltd ettd hdn on nyt tdydellinen, ettd ei hintd voi
endd kukaan neuvoa. Jos tulee jotain neuvoja, pelkkid neuvoja, voi lapsi soittaa
poliisille, ettd nyt tdimé hdiritsee minua siitd pelkdstdin, ettd antaa neuvoja. Se ei
voi olla niin, ettd jos hin on alle 18 vuotta, hdn on tiysin vanhempien neuvojen
ja tuen tarpeessa, sitten pdivdnd jona hdn tayttdd 18 vuotta, kaikki on kunnossa,
lapsi on tdydellinen, ettd hdn voi...kykenee...uskon, ettd lapsilla ja vanhemmilla
tdytyy olla jonkinlainen lapsi-vanhempi —suhde ldpi eldmén, tai ainakin vdhin
enemmin kuin pelkéstdén 18-vuotiaaksi...Kuvitellaan, ettd jos mi riitaannun
18-vuotiaan tyttdreni kanssa, niin hdnhén ei tarvitse minua tavallaan, ikdidn kuin
hén kuvittelee, ettei hdn tarvitse minua. Hdn voi mennd asuntoonsa ja hoitaa
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asiansa siten kuin hin tekee. Kuitenkin houkutus sen ikdisend ajautua ongelmiin
on hyvin suuri. Sitten yleisesti jos mind annan hénelle jotain neuvoa, ja se ei
miellytd hdnté, niin hdn voi menni ja tehdé ja juuri pdinvastaisen, vaikka hén ei
muuten toimisikaan niin.” (M8)

“Lasten kanssa on Suomessa joskus vaikeaa. Meiddn kulttuurissa lapset ovat
kohteliaita ja kilttejd. Tadlld ne tekevit mitd vain.” (N1)

’Téélld on vaikea kasvattaa lapsia, Iranissa se on helpompaa. Sielld ei tarvitse
pelatd. Tdilld aina pelkdd mitd tapahtuu. Jos lapsi on puoli tuntia mydhdssa
koulun jdlkeen, ma heti soitan ja kysyn mitd on tapahtunut. T4ailld voi tapahtua
mitd vaan koska on erilainen kulttuuri. T44lld suomalaiset tytot ja pojat juo
olutta ja polttaa tupakkaa. Iranissa ei ole niin paljon vapautta.” (N2)

Sukulaisia haastatelluilla oli Suomessa melko véhdn. Aviopuolisoita tai omia lapsia lukuun
ottamatta kahdeksalla ei ollut muita sukulaisia Suomessa. Kuudella oli yksi tai muutama eri
taloudessa asuva sukulainen Suomessa. Kolmella oli useita sukulaisia Suomessa. Tapasin vain
yhden perheen, jolla on kolmen sukupolven edustajia Suomessa. Jokaisen henkilon jokin
lahimmistd sukulaisista oli joko Kurdistanissa, pakolaisena muualla kuin Suomessa tai
kuollut. Epédvakaus Lahi-iddssd ja pakolaisuus on hajottanut perheitd. Lasten hankkimista
arvostetaan. Haastatelluista ne, joilla oli lapsia, lapsiluku perheessd oli keskimiérin ldhes
neljd, mikd on huomattavasti enemmin kuin suomalaisessa perheessd keskimddrin. Kaksi
haastattelemaani naista kertoivat, kuinka hankalaa pienten lasten hoitaminen on kun omat ja
aviomiehen vanhemmat ovat Kurdistanissa. Lastenhoitoapua on etsittdvd muualta kuin lasten

1sovanhemmilta.

Perheenjdsenistd vilittdminen ndkyy mm. siind ettd yhdessd asumista pidetddn tirkeénd.
Kurdistanissa kotitaloudet muodostuvat yleensd laajasta perheesti. Asuntojen pienuus
verrattuna sithen mihin on Kurdistanissa totuttu, tuli esiin monessa haastattelussa. Monet
kummeksuivat suomalaisten tapaa asua yksin tai pienissd perheyksikodissd, mikd vaikuttaa
vélinpitdméttomyydeltd. Suomessa kurdien ydinperheet ja naimattomat asuvat kuitenkin
useimmiten omissa talouksissaan. Kaksi haastateltavaa kertoi, ettd heidén perheissddn oli ollut
ristiriitoja nuorten halutessa muuttaa omaan asuntoon ja vanhempien vastustaessa sitd.

Neljastd yksin asuvasta kolme kertoi yksin asumisen olevan ikavaa.

’Téaéllda Suomessa ei ole niin paljon suuria asuntoja ettd kaikille olisi tarpeeksi
esimerkiksi kymmenelle henkildlle tai viidelletoista henkildlle siis suurperheille
ei ole niin paljon asuntoja. Kurdistanissa melkein jokaisella perheelld on oma
talo ja he ajattelevat tulevaisuutta, ettd miten tulevaisuudessa heiddn elama olisi.
Joissakin asunnoissa asuu jopa kolmekymmentd — viisikymmentd samassa
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asunnossa, mutta he ovat samaa sukua. Mutta tdilld on yksid, kaksio, kolmio,
harvoin nelid... Itse tunnen paljon kurdeja, jotka ovat edelleen naimattomia ja
heilld on kylld vanhemmat tdalld, perhe tdalld, mutta heti kun he ovat tiyttdneet
18 vuotta, he ovat sosiaalitydontekijin avulla 10yténeet itselleen oman asunnon,
koska monet heistd kdyvit koulua ja sitten he tarvitsevat rauhan ettd he voivat
opiskella ja sivistyd omassa eldmissddn. Nyt minulle ei tule mieleen ketddn
joka olisi 20-vuotias tai 18-vuotias, joka asuisi edelleen kotona.” (EL: Olisiko
hyvéd, jos Turussakin olisi sellaisia isoja taloja?) “Kylld olisi erittdin hyvé,
uskoisin, ettd olisi paljon perheitd, jotka olisivat halunneet asua sellaisessa
asunnossa tai tilassa, jossa koko perhe olisi asunut yhdessi...Harvat suomalaiset
ymmartavat titd asiaa (ettd kurdit haluaisivat asua isommissa asunnoissa), koska
suomalaiset ihmiset haluavat olla hiljaisena tavallaan rauhassa, ja jos sanotaan,
ettd perheessd on vihemmén ihmisid, perhe on hiljaisempi.” (M4)

“Mun &iti on sitd mieltd, ettd on turha muuttaa kotoa, jos ei ole mennyt
naimisiin, ettd mitd turhaan, mitd si sitten teet yksiossd, muuta kuin teet itsarin.
No en varmaan paljon muuta teekiin...Sielld on se tiiviimpi yhteisd...(Aiti
sanoo ettd) sitten kun hankit vaimon niin sitten saat hankkia kaksion, en
ymmaérrd miksi Suomessa on niin paljon yksiditd, mitd niilld tehddén. Kylld ma
ymmaérrdn tavallaan, mitd se oikeesti, mitd siind yksin eldmisessd on, ei se
mitdin erityisen loistokasta ole.” (M3)

Haastateltavistani kaikki, joilla oli sukulaisia Turussa, asuivat samassa kaupunginosassa kuin
sukulaiset, jopa samassa kerrostalossa. Kurdistanissa kotitaloudet muodostuvat usein laajasta
perheestd. Kun se ei Suomessa ole mahdollista, pyritddn kuitenkin asumaan ldahekkiin, jotta
yhteydenpito olisi helpompaa. Néden tdmén jonkinlaisena oman asumiskulttuurin luovana

sopeuttamisena suomalaiseen tapaan.

”Aikaisemmin &iti asui samassa kerrostalossa. Nyt hdn on muuttanut vdhdn
matkan pddhin (samassa lahidssd). Olen joka piivd yhteydessd didin kanssa ja
mun lapset kulkevat koko ajan mun ja mun didin kotien vélid.” (M2)

”Aiti asuu tdilld Turussa, samassa rakennuksessa, samassa talossa. Aiti asuu
viidennessi kerroksessa ja mé toisessa kerroksessa. Silld tavalla ettd me olemme
lahekkaitd.” (M5)

”...Jos haluan mennd esimerkiksi vaikka sisareni luo, hin asuu my6s Léhiossi
ja mé asun samassa Ldhiossd. Pari, kolme kertaa viikottain méa kdyn heilld.”
(M4)

“Tapaan sisartani joka pdivd. Hdn asuu samassa kaupunginosassa.” (N1)

Haastattelemistani henkildistd 13 oli avioliitossa, loput neljd olivat naimattomia miehid. Yksi

henkilo oli avioliitossa arabin kanssa ja kaikkien muiden puoliso oli kurdi, kenelldkddn ei
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ollut suomalaista puolisoa. Yhtd lukuun ottamatta kaikki avioliitossa olevat henkildt olivat
avioituneet jo ennen Suomeen tuloaan. Témi yksi poikkeus oli hénkin tuntenut tulevan
vaimonsa jo pakolaisaikana Kurdistanissa. Kukaan ei siten ollut tutustunut puolisoonsa vasta
Suomessa. Uuteen kulttuuriin muuttaminen asettaa suuria haasteita avioliitolle. Useimmat
haastateltavat viittasivat tdhén jollakin tavalla. He puhuivat kuitenkin yleiselld tasolla tai
esimerkkejd antaen. Haastateltavat eivdt halunneet eritelld omaa perhe-eldméédnsd, enka
pitdnyt sitd tdmén tutkielman kannalta keskeisend. Mikd tdmidn tutkielman kannalta on
tarkedmpéd, on kurdeja yhdistévit ja jakavat sekd kurdilaisuutta ja suomalaisuutta yhdistavét
tai erottavat nikemykset. Suomalaiseen perhe-eldmién useat henkildt yhdistivdt avioerojen

runsauden.

”Tailld on paljon avioeroja. Avioero ei ole hyvi asia, koska rakkaus lapsiin ei
ole samaa jos on erossa. Oma 4iti tai isd hoitaa lasta paremmin kuin vieras,
koska vanhemmat rakastaa omaa lastaan. Islaminuskoisissa maissa erotaan
vihemmén. Me sanomme, etté jos avioliitossa on yksi ongelma, pitda odottaa ja
voi tulla parempi aika. Jos eroaa ja ottaa uuden aviopuolison, voi olla kaksi
ongelmaa. Jos taas ottaa uuden puolison, voi olla kolme ongelmaa.” (M2)

”Yksi mikd on suomalaisissa erityisen valitettavaa on se, et turhan moni lapsi
joutuu erilleen vanhemmistaan, ettd tai ainakin suurin osa saattaa johtua siitd
ettd vanhemmat eivdt voi tai kykene hoitamaan heitd. Yleensd se suhde
vanhemmilla kestdd liian lyhyen ajan, siitd syystd lapset jdd yhteiskunnan
hoidettaviksi, lapset eivdt saa tarpeeksi lihimmdiisenrakkautta, vanhempien
tukea.” (M8)

”En pida siitd, ettd Suomessa on niin paljon avioeroja.” (M1)

Naimattomista miehistd ainakin kolmella oli ollut suomalainen tyttoystivd. Tédmé on
ymmarrettdvad sikdli, ettd kurdipakolaisten keskuudessa on miehid enemméin kuin naisia.
Tilastokeskuksen internetsivuilta saamani tiedon mukaan vuoden 2003 lopulla Varsinais-
Suomessa asui 407 kurdinkielistd miestd ja 353 kurdinkielistd naista. (www.tilastokeskus.fi
1.4.2004) Haastateltavieni joukossa ei ollut yhtddn naimatonta naista. Sattumaa vai ei, en
tiedd, mutta tilastojen valossa voisi ajatella, ettd heitd kaiken kaikkiaankin olisi vihemmain
kuin naimattomia kurdimichid. Jotkut, eivit varsinaiset haastateltavani, ovat kertoneet minulle

suunnitelleensa hakevansa itselleen vaimon Kurdistanista.

Lénsimaissa yleensd ajatellaan musliminaisten olevan alistettuja. Pyrin saamaan haastateltavia
kertomaan minulle késityksidén naisten ja miesten rooleista Kurdistanissa, seké ajatuksia siitd,

miten roolit eroavat suomalaiseen kulttuurin verrattuna. Huomasin, ettd tdma oli tulenarka ja
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hankala aihe, eivitkd haastateltavat halunneet keskustella siitd paljon. Kahdessa alla olevassa
sitaatissa iranilaiset kurdinaiset haluavat kumota linsimaiset ennakkoluulot. Kolmannessa
sitaatissa sen sijaan Turkin kurdimies ndkee naiset niin alistettuna, etteivit he edes uskalla
kertoa todellista mielipidettddan. Héan luokittelee Turkin kulttuurin eurooppalaiseksi ja Iranin

ja Irakin kulttuurit itdmaiseksi.

”En usko, ettd kukaan suoranaisesti kieltdd naiselta tekeméistd niitd toitd mitd
mies tekee tai toisinpdin. On totta kylld, ettd miehet enemmaén kiy tdissd. Mutta
kylla nainenkin voi kdyda tdissd ja opiskella ja voi pééstd johonkin virkaan.”
(N6)

”Uskon, ettd eurooppalaisilla on sellainen stereotypia, ettd naiset on alistettuja,
mutta ei tdd ole ndin yksinkertaista. Kylld sielldkin sitten tietysti, kaikki eivit
vélttdméttd hyviksy, mutta naiset saavat tehdd aika paljon kaikenlaista.
Vaihtelee, ettd on perheiti, joissa sallitaan kaikki ja on perheiti, joissa ei sallita
kaikki, ettd ei sitd voi mennd suoraan sanomaan, ettd he on alistettuja tai ei.”
(N7)

”Ne (Irakin ja Iranin kurdit) kohtelevat naisia huonosti. Meidin (Turkin kurdien)
kulttuuri on ldhelld eurooppalaista ja ne muut ovat itdmaisia.” (EL: Mi olen
saanut késityksen, ettd kurdit ovat aika tasa-arvoisia ja kohtelevat naisia hyvin.)
”Totta kai ne sanovat sulle silld tavalla. Jos ne (naiset) kertoisivat sulle totuuden,
ne saisivat kotona turpiinsa.” (M10)

Erés Irakista muuttanut nainen kertoi Suomessa pitdvénsd siitd, ”...ettd tddlld on sukupuolten
tasa-arvo ja molemmat tekevét kotitditd” (N3). Hén ndki ilmeisesti Suomeen muuttamisen
positiivisena mahdollisuutena, jossa voi saavuttaa jotain. Alla olevassa miehen sitaatissa taas

kidy ilmi, miten miehet saattavat olla menettdjédn osassa jos oma auktoriteettiasema Suomessa

heikkenee.

”Kun naiset ovat olleet Suomessa pari-kolme vuotta, ne muuttuvat ihan
suomalaisiksi. Kun mies valittaa, vaimo sanoo, ettei ole oikeutta valittaa. Ei
kaikki naiset.” (M1)

Vastakkainasettelu kurdilaisuuden ja suomalaisuuden vililld oli hyvin selvd. Fredrik Barth
puhuu identiteetistd ja arvoista ryhmdrajojen sdilyttdjind. Kaikilla ryhmilld on omat arvonsa,
ja ne saattavat poiketa muiden ryhmien arvoista. Oman ryhmén arvojen vastainen
kiyttdytyminen, jota ehkd tarvitaan kanssakdymisesséd toisen ryhmén kanssa, on tavalla tai
toisella sanktioitua, ja siksi sitd yleensd pyritddn valttdiméidn. Samalla tavoin identiteetti on

tietylld tavalla sidoksissa omaan ryhméan. Henkild on haluton kéyttdytyméédn uudella tavalla,
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jota tarvittaisiin toisen ryhmén edustajan kanssa, koska se olisi ristiriidassa hdnen oman
identiteettikdsityksensd kanssa. Ndmé luovat ndkymattomid rajoja ryhmien vilille. (Barth

1969:17-18)

Oman ryhmén sdintdjen rikkojaa saattaa vaivata syyllisyydentunne. Olen muutamia kertoja
pyrkinyt tapaamaan ystidvind eréstd tuttua Iranista muuttanutta kurdimiestd. Hén on antanut
erilaisia selityksid miksi emme voi tavata, hdn on esimerkiksi kiireinen, sairas tai tydssé.
Lopulta hén kertoi, ettd hdn haluaisi tavata minut, mutta hinen omatuntonsa sanoo, etti se on

vadrin, koska minulla on avomies.

Kuten aiemmin olen maininnut, konstruktionismin mukaan jésentimalld todellisuutta tietylla
tavalla ihmiset rakentavat sosiaalista todellisuutta. Néilld jdsennystavoilla on todellisia
sosiaalisia seurauksia. (Aittola & Raiskila 1995:226-227) Aineistossani kurdilaiseen
identiteettiin haastateltavat liittivdt auttamisen ja  sukulaisista - varsinkin lapsista ja
vanhuksista vélittimisen. Suomalaisuuteen taas liitettiin vastakkaiset ominaisuudet.
Perhearvot ovat késittddkseni keskeinen asia, minkd suhteen konstruoidaan rajaa
kurdilaisuuden ja suomalaisuuden viélille. Suomalaisuus kisittddkseni nihddan erddnlaisena
tarkeiden moraaliarvojen rappiona. Esimerkiksi erds nuori kurdimies mainitsi entisestd
kurdityttoystavéstddn  ettd “en tykk&4 olla hidnen kanssa, hin on muuttunut ihan
suomalaiseksi, ei vdlitd mistddn mitddn” (S). Samansuuntaista konstruointia [6ytyy
aikaisemmin  mainitsemastani Jenny B. Whiten (1997:754-758) tutkimuksesta
turkkilaisyhteisdjen parissa. Hidnen mukaansa identifioituminen kéyttdytymiseen, jossa
osallistutaan yleistettyyn vastavuoroisuuteen, yhdistdd kaikkia alkuperiltddn turkkilaisia.
Henkild, joka uhraa aikaansa, huomiotansa, neuvojaan ja apuaan, ja ’jonka ovi on aina auki”
ja jolta voi aina lainata rahaa, on turkkilaisten mielestd “yksi meistd”, siis turkkilainen tai

”kuten turkkilainen”.

7.5. Kurdien ”luonne” ja kanssakaymisen "kulttuuri”

Anthony Cohenin mukaan yhteisdjen viliset rajat voivat olla esimerkiksi kielellisid,
uskonnollisia tai rodullisia. Kaikki rajat eivdt ole yhtd ilmeisid. Ne saattavat esiintyd vain
ajatusten tasolla, siind mitd merkityksid ihmiset antavat ryhmirajoille, miten he mielessdin

konstruoivat yhteison ja sen rajat. (Cohen 1985:12-13) Nédma kisitykset luonne-eroista olivat
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erds  konstruointi, jolla kurdilaisuutta méériteltiin suhteessa suomalaisiin. Useimmat
haastateltavat toivat esille ndkemyksensd kurdien luonteesta, joka on vastakkainen
suomalaisuuteen verrattuna. Kurdit katsoivat avoimen ja vilkkaan sosiaalisen kanssakdymisen
kuuluvan omaan kulttuuriin, suomalaisuuteen taas liitettiin vetdytyvyys ihmissuhteista ja

vahdpuheisuus.

”Me olemme sellainen kansa, ettd me haluamme tulla toimeen toisten kanssa ja
olla tekemisissd muiden kanssa. Me olemme avoimia, etti jos menemme
jonnekin jossa on joku ihminen, helposti tervehdimme.” (M7)

”Uskon, ettd suomalaiset ldhestyvét nirsosti ihmisid.” (M9)

”Yhdessd oleminen (suomalaisten keskuudessa), se ei mun mielestd ole niin
kuuma kuin kulttuurissamme, se ei ole niin ldimmintd kuin kulttuurissamme.”
(M4)

“Thmiset ovat kylmié t4illa.” (N4), (NS5)

”... Tadlla Suomessa suomalaiset eivdt ole yhdessd yhtd paljon kuin kurdin
kulttuurissa.” (M4)

”...Suomessa se hiljaisuus ettd taytyy itse aina tehdi aloitteen, et kukaan ei tule
puhumaan sulle tosta vaan, mut silleen kun tuttu henkild niin sen kanssa voi
kylla ihan mitd tahansa heittdd, mutta ei pysty menemiin vieraalle ihmiselle
helposti puhumaan...tai sitten se kummeksuu ettd mité...jossain...en oo paljon
hautajaisissa kdynyt, mutta mé uskoisin ettd ne eivit oo kovinkaan hiljaisempia
kuin bussit esimerkiksi...kerta kaikkiaan.” (M3)

”Vaikka esimerkiksi (suomalaisten) naapurien ovet olisivat toisia vastapditd, he
eivat kdy toisten kyldssd, se on hyvin harvinaista... Meilld on esimerkiksi
suomalainen naapuri, ovet ovat vastapditi, he eivit ole koskaan kdyneet meilld
kyldssd, md en syytd siitd, se kuuluu kulttuuriin, vaikka he ovat hyvid ihmisié,
aina he tervehtivit meitd.” (M4)

”Suomalaiset ovat ujoja.” (M1)

Eréds henkild kertoi, ettd Suomeen muuttaessaan hén oli aluksi puhelias ja iloinen. Nykyaidn
hén on hiljainen ja murjottaa. Hén totesi, ettd ehkd hdnestd on tullut suomalainen. (S) Hén
rakensi kurdilaisuuden ja suomalaisuuden vilisen rajan seurallisuuden perusteella.
Haastatteluissa nousi lisédksi esiin kanssakdymiseen liittyvid piirteitd, joiden haastateltavat

katsoivat kuuluvan nimenomaan kurdien kulttuuriin.
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”Kolme péivdd on jo pitkd aika olla tapaamatta ystivid...Meilldpdin ei yleensd
kovin tarkasta ajankohdasta sovita. Tietysti se on ihan hyvé ilmoittaa, ettd me
nyt tullaan illalla teilld kdyméén. Et on edes kotona...vain tietidksemme ettd
hin on kotona vastaanottamassa meitd. Ei meitd kiinnosta hénen
ohjelmansa!...Me kurdit kdymme hyvin paljon toistemme luona. Olemme
kahteentoista, yhteen, kahteen asti, juttelemme niitd niitd.” (M6)

”Se on jo madintynyttd ystdvyyttd, jos ei nde toisiaan. Se on todella vaikeaa, jos
ei vdhddn aikaan nde ystdviddn...Se kuuluu olennaisena osana meidin
kulttuuriin, ettd tulee paljon ihmisid ja jutellaan paljon ja laitetaan musiikki
soimaan. [lman muuta kuuluu d4nié, se on valttimatonta” (M7)

Kuten alussa mainitsin, Allardtin ja Starckin (1981:38-40) mukaan erds etnisen ryhmén
kriteereistd on sosiaalinen organisaatio sekd ryhmén sisdistd ettd ulkopuolisten kanssa
kaytdvad vuorovaikutusta varten. Alla olevissa sitaateissa tulee esille kurdiyhteison jdsenten
ja ei-jasenten eli suomalaisten toisistaan poikkeavat vuorovaikutuksen sddnnot.
Kéyttdytymisnormit ovat tissi tapauksessa asioita, joissa kurdilaisuus ndyttaytyy symbolisena
yhteytend. Suomalaisten kanssa toimiessaan henkild muuttaa kdyttdytymistddn suomalaisten

normien mukaiseksi.

”Sekin voi liittyd kulttuuriin, ettd kurdit kdyvét hyvin usein toistensa kylédssa,
esimerkiksi jos ollaan sukulaisia tai ldheisid ystdvid. Mutta ehkd suomalaiset
eivit niin paljon kily toistensa kyldssd jos eivét tunne toisiaan niin hyvin. Vaikka
esimerkiksi naapurien ovet olisivat toisia vastapddtd, he eivdt kdy toisten
kyldssd, se on hyvin harvinaista...Esimerkiksi vaimollani on paljon kurdiystévii,
jotka usein tulevat meille ja sitten vaimoni kéy heilld. Melkein viikottain meille
tulee sekd nais- ettd miesvieraita, siis kurdeja. Kylld meilld on myds
suomalaisiakin ystdvid, kylld he tulevat, mutta paljon harvemmin kuin kurdit.
Me tieddmme ettd se johtuu kulttuurista. Ei mekddn héiritse heitd, ei halua
kdydd joka viikko siis suomalaisilla ystévilld. Aina kun heille tulee jotakin
juhlaa tai on jotakin juhlaa vaikka joulun aikana tai itsendisyysaikana, kylld me
heille soitamme ja sitten kdymme heille. Aina pitdd soittaa ja kysyd milloin
olette kotona ja voimme tulla kylddn. Mutta kurdikulttuurissa se ei ole
pakollista. Tai ei ainakaan soiteta. Jos méd vaikka haluan menni yhden ystivéni
luo, md menen soittamaan ovikelloa ja menen sisdlle jos hdn on kotona. Mutta
suomalaiskulttuurissa yleensd soitetaan ja sovitaan mihin aikaan hén on kotona
ja mihin kellonaikaan voisi tulla kyldén, sopiiko vai ei sovi, yleensd on ndin, etté
jos menen vaikka suomalaisystdvin luo. Sukulaisten kanssa on véhidn eri,
esimerkiksi jos sind olet suomalainen ja menet vaikka omien vanhempien luo,
sind voit mennd vaan, mutta jos mind vaikka tulen sinun luo, sitten sovitaan joku
aika milloin olet kotona ja niin edelleen...Jos haluan mennd esimerkiksi vaikka
sisareni luo, hdn asuu myos Lihiossd ja md asun samassa Léhidssi. Pari, kolme
kertaa viikottain ma kéyn heilld, en voi joka kerta hdnelle soittaa. M& menen
soittamaan ovikelloa ja jos hdn on kotona sitten md menen jos ei, sitten mi
ldhden pois...Koska meilld on suomalaisia kavereita jotka tulevat meille kylddn
ja he eivit ole koskaan tulleet meille ilman soittoa. Aina he soittavat meille pari
tuntia ennen tuloa ja kyselevdt sitten koska meilld olisi aikaa. Onko muita
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vieraita, kun he kysyvit onko muita vieraita md ymmarrédn ettd jos kyldssd on
muita vieraita he eivit halua tulla meille. He ajattelevat ettd sitten tulee vdhin
ahdasta tai niin paljon vdked, mutta pdinvastoin koska kurdikulttuurissa se on
hyvin tdrkedd ettd ihmiset kokoontuu johonkin, kaikki keskustelevat yhdessd,
keskustelevat samasta asiasta, mutta on vdhédn eri mielipiteitd. Se ei tarkoita etté
he tappelevat, ei. ” (M4)

”Jonkun verran kylld (kdyttdydyn eri tavalla suomalaisten kuin kurdien kanssa).
Mutta ei paljon. Mé usein kdyttdydyn samalla lailla mutta joitakin ilmaisuja, ei
vélttdmittd kayttdytymisen, mutta jos laskisit erikseen sanoja tai sanomia tai
puhetta tai puhumista, koska vain sen vuoksi vaihdan tai puhun eri tavalla,
koska jos puhuisin vain kurdilaisittain, mua ei ymmarrettd koska mentaliteetti on
niin eri. Vaan sen vuoksi joskus mé joudun puhumaan vain suomalaisittain tai
sekoitan niin, ettd osa kurdilaisittain ja tavallaan on laimennettu, laitettu
suomalaista ainesosaa sithen joukkoon, ettd ymmarrettdisi. Mutta jos olisi
pelkkii kurdia, sitten useimmiten ei valttimatta.” (MS5)

Kurdit yleensd halaavat tai kéttelevit toisiaan tavatessaan. Olen kiinnittdnyt huomiota siihen,
miten he tervehtivit minua. Useat vasta viime aikoina Suomeen saapuneet kittelevit minua,
toisaalta jo kauan tdilld asuneet eivédt useimmiten kéttele minua. Késittddkseni kyse on siité,
ettd kauemmin Suomessa olleet ovat oppineet kurdien ja suomalaisten keskuudessa
vallitsevien kéyttdytymisnormien eron, toisin sanoen he tietdvit, etteivit suomalaiset kéttele
toisiaan niin usein kuin kurdit. Olen pyrkinyt aina kétteleméddn kaikkia tapaamiani kurdeja
oma-aloitteisesti. Olen ollut havaitsevinani, ettd sen johdosta olen saanut olla ripauksen

enemmain osa “meitd kurdeja”.

8. Kurdit "toiminnallisena yhteisé6na”

8.1. Epaviralliset sosiaaliset verkostot

Erilaisissa yhteyksissd kurdien kanssa olen aistinut jonkinlaista hienovaraista tunnustelua sen
suhteen, kuinka avoimesti minulle voi kertoa omia asioita. Ikdan kuin pienten kdyttdytymiseni
vivahteiden perusteella tehtdisiin jatkuvasti tulkintaa luotettavuudestani. Monissa tutkielmaan
tekoon liittymédttomissd yhteyksissd he ovat vannottaneet minua pitimdin kertomansa asiat
omana tietonani — etteivét asiat kantautuisi maanmiesten korviin. Haastateltavia etsiessini ja
varsinaisia haastatteluja tehdessdni haluttiin ¥ mm. varmistaa etten ole tekemisissé

ulkomaalaisviraston tai suurldhetyston kanssa. Epdily ei mielestdni kohdistu vain minuun
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vaan se vaikuttaa olevan yleisempi, jirkevdnd pidettdvd asennoituminen. Maanmiehiin on
helppo tutustua pinnallisesti yhteisen kielen ja kulttuuritaustan vuoksi, mutta hyvin ldheisten
ihmissuhteiden solmimisessa noudatetaan ilmeisesti tarkkaa valikoivuutta. Toisin sanoen
tuttavapiiri tuntuu monilla olevan hyvin laaja, mutta ystdvyyssuhteissa noudatetaan hyvin
hienovaraista valikointia. Aikaisemmin mainitsemani Kathleen Valtosen (1999:33-34)
tutkimuksen mukaan pakolaisten keskuudessa sosiaalinen yhteisyys rakentuu yleensd hyvin
tarkasti valikoiden. Hinen mukaansa tdmd ndyttdd pitdvian paikkansa varsinkin sellaisten
pakolaistaustaisten yhteisdjen keskuudessa, joissa on syvid, pakolaisten kotimaasta perdisin
olevia (poliittisia) erimielisyyksid. Valtosen mukaan kurdit olivat yhtendisempid kuin somalit
mutta hajanaisuutta oli enemmin kuin vietnamilaisten keskuudessa. Sekundaariaineiston
perusteella vaikuttaa siltd, ettd kysymys luottamuksesta nousisi erddksi vaikuttavaksi

tekijaksi.

”Aina aluksi pitdé epdilld jokaista. Sama kuin suomalaisia menee ulkomaille ja
tapaa sielld ensimmdiisen kerran. Ei voi heti luottaa toiseen, kun ei tiedd toisen
taustasta mitddn. Ei voi tiedd oliko hdn kotimaassa kunnon ihminen tai ei.” (S)

”Pitdd olla varovainen mitd puhun. Koskaan ei voi tietdd jos tddlld on kotimaan
vakoilijoita.” (S)

Sain vaikutelman, ettd ainakin vasta Suomeen saavuttua luotettavimpina pidettiin niitd, jotka
olivat olleet samalla pakolaisleirilld tai kotoisin samalta seudulta ja mahdollisesti tuttavia jo
ennestddn. Téllaisten henkildiden tausta oli selvilld - muuthan voisivat sepittdd mitd tahansa
menneisyydestddn. Sosiaaliset verkostot saattavat perustua joko sosiaalisiin suhteisiin
kotimaassa tai pakolaisleirilld. Etenkin alla olevista sitaateista jalkimmaisestd kdy selville, ettd

henkild oli jo Suomeen tullessaan osa kurdien yhteisoa.

”Suurin osa niistd kurdituttavista Suomessa on sellaisia, joita olen tuntenut
Iranissa ja mahdollisesti ollut Turkissa mukana, ja pddtynyt sitten my0s tdnne.”
(N4)

”Koimme jotain ihmeellistd kun saavuimme Suomeen lentokentélle. Sielld oli
monen monta ihmistd meitd vastassa jopa kukkineen. Sen jilkeen kun olimme
tadlld, niin useamman viikon ajan meitd kutsuttiin luoksensa syomain, ettei
tarvinnut edes itse tehdd ruokaa eikd ndhdd mitdén vaivaa. Tdmi oli minulle
jotain aivan uskomatonta, koin ettd olisin omien ldhiomaisteni seurassa
Kurdistanissa.” (EL: Keitd ne lentokentélld olivat, tunsitko ne jo etukéteen?)
”Osa niistd oli tietysti jo sielld kotikaupungissa tunnettuja, toiset saattoivat olla
samasta kotikaupungista mutta emme tunteneet, jotkut saattoivat olla pelkéstdin
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kurdeja. Olivat ehkd saaneet kuulla meidén tuttujen kautta, ettd olimme tulossa
tédnne ja tulivat sitten vastaan.” (M9)

Melkein kaikki haastateltavat puhuivat maanmiehilleen antamastaan tai heilti saamastaan
avusta yhteiskunnalta annetun avun lisdksi. Kauemmin Suomessa asuneet auttavat vasta
Suomeen saapuneita. Apu on luonteeltaan esimerkiksi neuvojen ja tietojen vélittdmistd,
tulkkausta tai virallisten lomakkeiden tdyttdmistd. Ulf Hannerzin (1980: 186-189) mukaan
epavirallisten verkostojen sisdinen tiedonvilitys on térkedd pienille yhteisoille, koska niiden

kautta jidsenet kuulevat ajankohtaisista tapahtumista, avoimista tyopaikoista ja uutisista.

“"Meilld on maanmichid tddlld, jotka ovat aikaisemmin tulleet. He ovat
tukenamme.” (M6)

”Me ollaan jouduttu olemaan toisten kurdien pddnvaiva. Kun on velvoitettu
heidét 1dhteméddn meiddn mukaan Kelaan tai poliisille. Kaikilla ihmisilld on oma
tyonsd, ei heilld ole mitdin vapaata aikaa, ei he ole meitd varten.” (M7)

“Kurdiystivamme, jotka ovat ennen meitd olleet tddlld ja osaavat ja heilld on
parempi kielitaito (auttavat meitd vasta saapuneita). Mydskin sitten kun olemme
kurssilla, niin tarvittaessa voi kédédntyd opettajan puoleen. Kurdit ovat
huomattavan halukkaita auttamaan toisiaan, ja enemmidn ehkd kuin muut
ihmiset. Yleisesti kurdeilla on timmdistd yhteenkuuluvuuden tunnetta ja halua
auttaa toisiaan eika siind ole ongelmia.”(M9)

“Pyrimme itse selvittdmddn sanakirjan avulla mahdollisimman paljon. Kaikkea
ei kuitenkaan ymmarrd. Sosiaalitoimistossa sitten selitettiin sanallisesti tulkin
avulla. (EL: Ovatko aikaisemmin tulleet kurdit auttaneet?) Olisivat varmaan
auttaneet, mutta mehdn asumme Kunnassa ja he Turussa, joten téllainen
edestakainen kulkeminen on kuitenkin vdhdistd. Ja siitd syystd he eivdt ole
voineet olla avuksi niin paljon kuin ovat halunneet.” (N5)

Erds kauan Suomessa asunut kertoi auttavansa tulokkaita mielellddn (M3). Péinvastaisiakin
mielipiteitd 10ytyy. Erds henkild jota en varsinaisesti haastatellut, kertoi, ettd hin ei
mielellddn auta, koska tulokkaat eivdt kuitenkaan halua korvata saamaansa palvelua
esimerkiksi rahallisesti. Tulokkaat saattavat lisdksi ihmetelld, jos hdn ei osaa tdydellistd

suomea. (S)

Kathleen Valtosen (1999:22,34) mukaan vastavuoroisuus ja keskindinen avunanto ovat uusille
pakolaisille erityisen tdrkeitd yhteyksid; ne ovat keskeinen osa heidédn kulttuuriaan ja tarkeitd
kotoutumisen resursseja. Hanen mukaansa ihmisten keskindinen riippuvuus ja avunanto on

hyvin yleinen sosiaalinen ja kulttuurinen ilmid, jota esiintyy kaikissa hdnen tutkimissaan
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yhteisdissd, mm. kurdien parissa. Hénen mukaansa tiedon vélittdminen sosiaalisissa
verkostoissa  epdvirallisia kanavia pitkin on tavallista nimenomaan etnokulttuurisissa
yhteisoissd. (Valtonen 1999:22,34) Kaksi haastateltavaa kertoi kulttuuritausta vaikutuksesta

sithen, miten ystdvien ja sukulaisten apuun saatetaan luottaa helpommin kuin viranomaisiin.

”Sielldpdin ylipddnsd laki tarkoittaa aivan jotain muuta, ei se ettei lakia
noudateta, se ei tarkoita sitd lakia, miké lakikirjasta 10ytyy vaan sovitaan asiat,
teistd on tapettu yksi, sovitaanko ettd tilleen...saatte jotain rahaa, tai no ei
tietysti tarvitse mistddn tappamisesta olla kyse, voi olla ettd tulee riitaa vaikka
maatilkusta, ei sitd viedd vilttdmaittd viranomaisiin, no harvemmin sielldpdin
yleensd ei, johtuen tietysti osittain siitd, ei se keskusvalta vaan se ehki
sukuvalta (Irakissa) kuitenkin se on voimakkain ja sitten tietysti my0dskin se,
ettd. vaikka no esim. Turkissa keskusvalta on voimakkain, kuitenkin luottamus
viranomaisiin on pakkasen puolella, ei sitten kannata viedd, ei kummankaan
osapuolen kannata viedd sitd asiaa viranomaisen tutkittavaksi, viranomainen
tarkoittaa poliisia jolla on pamppu kiddessd, no tdmédhdn  kurdeilla
erinomaisesti...erityisesti sitten on ndin.” (M3)

”Siitd mind en tykkdd, ettd tuota...timd on aika vaikea kysymys...yhdessd
oleminen (suomalaisten keskuudessa), se ei mun mielesti ole niin kuuma kuin
kulttuurissamme, se ei ole niin ldmmintd kuin kulttuurissamme. M4 en tiedd
miten voisin selittdd tdmdn. Esimerkiksi kurdikulttuurissa ja varsinkin sielld
Kurdistanissa naapurit tuntevat toisensa hyvin, he tukevat toisiaan hyvin, he
kdyvét toistensa kyldssd, mieluummin auttavat toisiaan kaikissa tehtdvissé
kaikkien mahdollisuuksien mukaan. T44ll4d Suomessa se asia ei ole niin paljon
miten sanoisin..tdmé asia ei ole niin paljon kehittynyt Suomen kulttuurissa,
jokainen on omassa kodissa ja jos hinelle tulee joku ongelma hén voi ratkaista
sen jopa itse tai sitten viranomaisten avulla. Aika harvoin sukulaiset
kokoontuvat johonkin ja keskenddn he ratkaisevat jonkun ongelman. Se oli
minulle vdhin vaikea ymmartad, tajuta tétd asiaa varsinkin alussa.” (M4)

Aineistoa hankkiessani sain mielikuvan yhteisostd, jossa muiden jasenten tekemiset tiedetddn
ja jossa sisdinen tiedonvilitys toimii. Erdén haastateltavan mukaan muiden asioista

puhuminen kuuluu kurdien luonteeseen. Alemmassa sitaatissa samaa asiaa kritisoidaan.

’Se kuuluu kurdien luonteeseen, ettd otetaan selvdd mité toiset tekee. Ei ole kyse
siitd, ettd halutaan juoruta toisten asioista, vaan vilitetddn toisista ja kyselldan.
Uskon, ettd silld pyritddn vélittimdén toisista ja tarpeen vaatiessa auttamaan, en
usko, ettd yleiselld tasolla on tarkoitus pilkata toista tai aiheuttaa hdnelle mitdin
ongelmia.” (M9)

”En halua olla paljon tekemisissé toisten kurdien kanssa, koska kaikki juoruavat
toisten asiat.” (S)
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Téllainen sisdinen tiedonkulku saattaa antaa tunteen yhteisostd, kun puhutaan niistdkin
ihmisistd, jotka eivdt ole ldsnd. Ne jotka eivdt ehkd niin usein tapaa henkilokohtaisesti
toisiaan, sdilyttdvdt keskindisen yhteytensd, kun  kolmas osapuoli valittdd heiddn
viimeisimmadt kuulumisensa. Toisaalta juuri timad mielikuva omien asioiden levidmisestd
saattaa aiheuttaa sen, ettd ollaan kovin varovaisia. Erds henkild kertoi hankaluuksista, jotka
johtuvat siitd, ettd Turussa on niin pienet piirit, ettd ldhes kaikki tuntevat toisensa. Hian kertoi,
ettd jos ei kerro kolmannen henkilon kuulumisia tuttavalleen viittden ettei tiedd niistd,
leimautuu valehtelijaksi, kun varmasti jossain vaiheessa tulee kuitenkin ilmi, ettd hin olisi
tiennyt kuulumiset. Toisaalta jos hdn rehellisesti kertoo kolmannen henkilon kuulumiset,
leimautuu helposti juoruilijaksi. (S) Sosiaaliset suhteet rakentuvat tasapainoilemalla

jatkuvasti ndiden déripdiden - avoimuuden ja pidéttyvyyden - valilla.

Sain hataran vaikutelman, ettd iranilaiset kurdit tietdisivét toistensa tekemiset paremmin kuin
irakilaiset kurdit. Joissakin yhteyksissd olen huomannut, ettd ilmeisesti (lihes kaikki)
Turussa asuvat Iranin kurdit tuntevat toisensa. Esimerkiksi on kdynyt niin, ettd jo hataran
viittauksen perusteella keskustelukaverini on voinut péételld, kenestd puhun. Tdhén saattaa
vaikuttaa osittain se, ettd ilmeisesti Iranin kurdeista monet ovat kotoisin samalta seudulta ja

siten jo ennestddn jotakin kautta tuttavan tuttavia.

”Vaikka olen pienestd kaupungista Iranista, niin tddlld on 46 perhettd omasta
kotikaupungista.” (M9)

”Useimmat Iranin kurdit ovat kotoisin samasta kaupungista ja sen ympéristosta
Irakin rajan ldheltd.” (S)

Turkin kurdien keskindisistd suhteista en pysty sanomaan mitddn, koska haastateltavieni
joukossa oli vain yksi Turkin kurdi. Hian kertoi, ettd sosiaalinen eldmi Turussa on hiljaista
(M10). Kuten aikaisemmin toin esille, Turussa on vain noin 50 - 60 Turkin kurdia.
Haastateltavani kertoivat, ettei heilld ole paljoa kontakteja Turkin kurdeihin. Heitd ollaan
saatettu tavata joissakin juhlissa kuten hiissi tai Newrozissa. Osten Wahlbeckin (1999:143-
145) tutkimustulokset ovat saman suuntaisia. Hdnen mukaansa kurdien sosiaalisissa
verkostoissa oli selvid eroja eri maista tulevien kurdien vélilld. Tavallisessa arkipdivdn
elimissd Kurdistanin eri osista tulevat kurdit eivét olleet paljonkaan kontaktissa keskendan.
Turkin kurdit olivat tekemisissd ldhinnd toisten Turkin kurdien kanssa, vaikka muutamat

heistd saattoivat tuntea jonkun Irakin kurdin. Irakin kurdeilla oli enimmékseen kontakteja
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muihin Irakin kurdeihin, mutta monilla heistd oli lisdksi kurdiystdvid sekd Turkista ettd
Iranista. Iranin kurdit tavallisesti tunsivat jonkun Irakin kurdin, mutta monet sanoivat, etteivit
tunne ketddn Turkin kurdia. Samalla tavoin jotkut Turkin kurdit sanoivat, etteivit olleet
koskaan tavanneet ketddn kurdia Iranista. Tamd kurdiyhteison jako noudattaa selvdsti

kielellisid rajoja.

En kysynyt haastateltavilta, keitd heiddn parhaat ystdvinsd ovat, mutta monet viittasivat
asiaan jollakin tavalla. Jotkut kertoivat parhaiden ystdvien olevan muualla Euroopassa tai
Kurdistanissa. Erds pitkdéin Suomessa asunut kertoi parhaiden ystiviensd olevan suomalaisia
(M3). Erds taas kertoi parhaiden ystdviensd kuolleen Kurdistanissa (M10). Useiden
haastateltavien —mukaan jokapdivdinen sosiaalinen vuorovaikutus on keskittynyt omaan
ryhméin. Varsinkin hiljattain Suomeen tulleet ovat enimmékseen tekemisissd muiden kurdien
kanssa. Se on luonnollista alkuvaiheessa koska kurdeja saattaa olla tuttavina Suomessa jo
ennestddn ja suomalaisiin tutustumista vaikeuttaa kieli- ja kulttuurimuuri. Osittain kyse voi
olla my6s omasta valinnasta. Kathleen Valtosen (1999:35) mukaan etniset piirit saattavat
saada syvemmén merkityksen niiden psykososiaalisen tehtdvdn vuoksi. Niissd piireissa
ihmisten on mahdollista ylldpitdad sosiaalista ja kulttuurista identiteettiddn ja olla valittamatta

niistd vaatimuksista, joita uuteen kulttuuriin ja yhteiskuntaan sopeutuminen asettaa.

”Kun on kurdien kanssa tekemisissd, on huomattavasti vapautuneempi olo.
Tietdd kuviot, miten keskustelu tai kiyttdytyminen etenee. Suomalaisten kanssa
on aavistuksen verran sitten varovaisempi, ettei tekisi jotain sellaista, milld
aiheuttaisi mielipahaa toiselle.” (MS)

“Minulla on paljon kurdiystdvid. Jos en tunne ollenkaan henkil6d, ja tapaan
hénet kadulla ensimmdiisen kerran, tullaan heti ystdviksi. Kaikki tietdd mika
kurdin kulttuuri on. Se on helpompaa.” (N2)

M4 tunnen kurdeja hyvin paljon ympéri suomea koska mé, varmaan se on
yleensdkin helpompaa jos sd tieddt ettd se on joku kurdi, jos teitd asuu
kolmesataa ihmistd jossain kaukaisessa maassa - suomalaisia siis kolmesataa,
jos te tiedétte toistenne olevan suomalaisia niin teiddn on helpompaa menna
keskustelemaan toistenne kanssa, ettd vaikka ne olisi kuinka hankalia ithmisia
ottaa yhteyttd niin teiddn on helpompaa mennd juttelemaan koska teilld on se
yhtendinen vahva tekijé ettd te ootte samasta maasta, vihintddn taytyy tervehtié
vaikka ei sitten entisestddn tuntisikaan muuten kun kuuluu sithen ryhmédén, ma
tunnen heitd paljon, mutta mun kaikkein ldheisimmét ystdavdt on kylldkin
suomalaisia, tai siis enemmistd, mé uskon se, ettd ma tunnen niin paljon kurdeja
johtuu just siitd ettd mé olen sieltd, tai siis me ollaan kurdeja kaikki.” (M3)
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Alla olevasta sitaatista kdy ilmi se, miten kurdit ovat tahtomattaan joutuneet tekemisiin
keskendédn pakolaisuuden ja viranomaisten sijoittamispolitiikan seurauksena. Jotkut toivatkin
esille sen, ettd ei tarvitse olla tekemisissd nimenomaan kurdien kanssa, vaan muut asiat kuin

kansallisuus nousee tarkeammaksi.

”...Jos me oltaisiin me samat ihmiset jotka mé tunnen (tddlldi Suomessa)
oltaisiin sielld samassa maassa (Kurdistanissa) ja sit oltaisiin... ndhtdisiin vaikka
tai siis asuttais samassa kaupungissa en usko ettd oltais ystidvystytty vilttamatta
laheskddn niitten kaikkien kanssa....Nd4d maahanmuuttajat ei sitten 0o
kuitenkaan niinku....ne ei kaikki ole valttiméttd, ne ei edusta samalla tavoin
yhtendistd porukkaa muuten kuin tietysti sen ettd ne on samasta maasta.” (M3)

”Maé en usko ettd se ratkaisee ettd onko se kurdi vai onko se suomalainen vai
ruotsalainen vai onko se vdhdn niin kuin ajatusmaailmaltaan samanlainen,
tietysti mielellddn mydskin eri mieltd sen kaverin kanssa ettd voi jostain puhua
ja véitelld, mut siis jokseenkin niin kuin samalla aaltopituudella liitkkuu ja se
asia ratkaisee pitddko ihmisesté vai eiko pidd.” (M3)

”Minun mielestdni se, ettd jos on kurdi, ei tarkoita, ettd pitdd olla ta&lla
tekemisissd keskenddn. He eivit ehkd ole luonteeltaan samanlaisia kuin miné tai
mind heiddn kanssaan. Voi toista tervehtid mutta ei tarvitse kaikkien kanssa olla
tekemisissd siitd syystd pelkdstdén, ettd on kurdi.” (MS)

”Jos on hyvd ihminen, 16ytdd ystdviksi suomalaisia tai kurdeja. Mé tykkéddn
kaikista ihmisistd, jotka on hyvid, mid olen ihminen. Jos mulla on vain
kurdiystivid, se tarkoittaa rasismia.” (M2)

”Mulla ei ole ollut sellaista tarvetta, tai tunnetta, ettd haluaisin olla pelkistdan
kurdien kanssa. Mid olen alusta ldhtien sekoittunut positiivisessa mielessé
suomalaisiin.” (M5)

Esille tuli puheenaiheiden eroavuus suomalaistuttaviin verrattuna. Kurdien kanssa puhutaan

usein menneisyydesti ja kotimaan asioista, ihmisistd ja paikoista.

”Suurin osa niistd on meiddn kotikaupungistamme kotoisin olevia, jotka me
olemme jo aikaisemmin tunteneet. Ja vaikka emme olisi tunteneet, ne ovat sitten
tuttujen tuttuja. Sitd kautta olemme sitten tulleet tutuiksi toisillemme. Ja kun
olemme samasta kotikaupungista, on paljon yhteisté, on helppo puhua ” se ja se
asia” esimerkiksi kotikaupungissamme.” (N5)

”Kurdien kanssa puhutaan yleensd menneisyydestd ja kotimaasta. Suomalaisten
kanssa puhutaan nykyisyydestd.” (N3)

”Yleensd kun kurdimiehet kokoontuvat johonkin he puhuvat kotimaasta, he
puhuvat politiikasta ja ettd miten eldmd Kurdistanissa télld hetkelld on, ihmiset
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tulevat toimeen sielld, miten ihmiset ajattelevat tulevaisuutta ja niin edelleen.”
(M4)

”Kotimaan asioista puhutaan hyvin paljon, suorastaan suurennellaankin sitd
asiaa puhumalla siitd paljon. Pienesté jutusta voi tulla suuri.” (M9)

Tulkitsen ettd ylld olevat sitaatit kertovat paitsi informaation vélittdmisestd kotimaan asioista
my0s erddnlaista kotimaan ja sielld olevien ystdvien ja sukulaisten olemassaolon
vahvistamisesta omassa mielessd. Vuorovaikutus toisten kurdien kanssa saattaa olla
merkityksellisempdd kuin suomalaisten kanssa, jotka eivdt pysty tdhdn vahvistamiseen
samalla tavoin. Varsinkin ensimmadisessd sitaatissa kdy ilmi se, miten alkuperdiselld
asuinalueella on merkitystd vuorovaikutuksessa. Bergerin ja Luckmannin (1994:172-175)
konstruktionismin mukaan todellisuutta ylldpidetddn keskustelun avulla. Kieli todentaa
maailmaa kahdessa mielessi, se seki toteaa ettd toteuttaa sitd. [hmiset, jotka kéyttavit yhteista
kieltd, pitdvdat ylld todellisuutta toinen toisilleen. Yksilon eldmdssd keskustelun avulla
luodaan, ylldpidetddn ja muunnetaan subjektiivista todellisuutta. Jos jostakin asiasta ei
koskaan puhuta, alkaa sen subjektiivinen todellisuus heikentyd. Subjektiivisen todellisuuden

ylldpito vaatii jatkuvaa ja johdonmukaista keskustelua.

Yhdeksidn haastateltavaa kertoi, ettd hinelld on suomalaisia ystdvid. Erds heistd kertoi, etté
useimmat hdnen parhaista ystdvistddn on suomalaisia. Yhdessd tapauksessa suomalainen
ystidvd oli Suomen Punaisen Ristin jérjestimé ystavdperhe. Kahdeksan henkildd kertoi, ettd
hénelld ei ole ainoatakaan suomalaista ystédvdd. Huomasin, ettd suomalaisia ystévid oli niilla,
jotka olivat olleet Suomessa vihintddn kolme vuotta. Vihemmén aikaa Suomessa asuneet
kertoivat, etteivdt juuri tunne muita suomalaisia kuin viranomaiset. Suhteet suomalaisiin
vaihtelivat siis ldheisistd ystdvyyssuhteista ldhes olemattomaan  vuorovaikutukseen.
Sosiaalisten suhteiden solmiminen suomalaisiin ndyttdd olevan hyvin hidasta. Se my0s vaatii

ilmeisesti paljon omaa aktiivisuutta.

Aiemmin mainitsemassani Kathleen Valtosen (1998:47-18) tutkimuksen mukaan paras paikka
tutustua suomalaisiin oli tyOpaikka. Hdnen haastattelemansa henkilot kertoivat, ettd
vuorovaikutus suomalaisten kanssa oli tydpaikoilla erilaista kuin muualla. TyOpaikalla
suomalaiset olivat mukavia, ennakkoluulottomia ja sosiaalisia toisin kuin naapurustossa tai

kadulla.
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Erdénd ongelmana joillakin oli alussa kielitaito. Englannin kieltd eivat kaikki kurdit osaa niin
hyvin, ettd sen varassa voisi helposti luoda kontakteja. Kaksi henkilod mainitsi, ettd he saivat
suomalaisia ystdvid, koska osasivat ja puhuivat englantia heti Suomeen saavuttuaan.
Useimmilla oli joitakin ei-kurdilaisia maahanmuuttajia ystdvini tai tuttavina. Osa heistd oli
16ytynyt yhteisen kielen vuoksi. Irakin kurdeilla oli arabiankielisid ja Iranin kurdeilla
persiankielisid ystdvid ja tuttavia. Kielikursseilla oli 16ytynyt tuttaviksi myds muita

maahanmuuttajia. Erds mainitsi ettd hén oli 10ytinyt kielikursseilta vendldisen ystidvan.

8.2. Tyoelama ja sosioekonominen asema

Kurdien keskuudessa yksiloiden koulutustaso poikkeaa toisistaan hyvin paljon. Ei tule pitdé
itsestddnselvyytend sitd, ettd kaikki ovat kdyneet koulua vidhintddn peruskoulun verran.
Haastateltavistani erds oli kdynyt ala-astetta kaksi vuotta, erds toinen viisi vuotta. Toisaalta
mukana oli hyvin pitkélle koulutettuja. Erds henkild oli suorittanut korkeakoulututkinnon
kotimaassaan ja oli nyt suorittamassa toista korkeakoulututkintoa Suomessa. Myds
tyoeldmdidn osallistumisessa oli huomattavia eroja. Erds henkild oli ollut kotimaassaan
samassa tyopaikassa yli 20 vuotta, toinen taas noin 10 vuotta yrittdjind. Toisaalta muutama
henkild mainitsi, ettei heilld oikeastaan ole mitddn ammattia, koska aika ennen Suomeen
tuloa on kulunut pakolaisleirilld, sissind tai vanhempien apuna maanviljelyssd hankalissa
olosuhteissa. Myos Kathleen Valtosen (1998:54) tutkimukseen osallistuneilta koulutusta ja
tyokokemusta puuttui erityisesti niiltd, jotka olivat olleet pitkid aikoja tekemisissd kotimaansa

yhteiskunnallis-poliittisissa kdénteissa.

Talla hetkelld haastateltavistani yhdeksén oli kotouttamisen alkuvaiheessa ja opiskeli suomen
kieltd, kolme oli tyoharjoittelussa, kolme seké opiskeli ettd kavi tydssd samanaikaisesti, yksi
toimi yrittdjand ja yksi tyOskenteli yksityisyrityksessd. Kukaan ei siis ollut toimeton.
Integraatio-sanan méérittelyn yhteydessd tuli ilmi, ettd erdénd integraation keskeisend osa-
alueena ndhdddn yleensd osallistuminen tydeldméddn ja koulutukseen ja sitd kautta
valtayhteiskunnan toimintaan. Merkille pantavaa mielesténi on kuitenkin ettd sekd yrittdjalla
ettd kaikilla neljalla palkkatydssd kdyvélld joko tydnantaja oli maahanmuuttajataustainen tai
tyotehtdva oli suunnattu maahanmuuttajille. Kenelldkdén ei ollut palkkatydtd tdimédn sektorin
ulkopuolella. Tamé saattaa olla osoitus kurdien marginaalisesta sosioekonomisesta asemasta
yhteiskunnassa. Tyollistymiseen vaikuttavat monet tekijat. Annika Forsanderin ja Anne
Alitolppa-Niitamon tutkimusten (2000) mukaan pakolaisten heikko asema tydmarkkinoilla

selittyy osittain suomalaista keskimiirin heikommalla koulutustasolla. (Jasinskaja-Lahti &
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Liebkind & Vesala 2002:23) Toisaalta tydmarkkinoilla on paljon asenteellista vastustusta ja
tyonantajat pitdvit Euroopasta tulleita tyontekijoitd sopivampina kuin muualta tulleita

tyontekijoitd. (Paananen 1999:100-105)

Aiemmin mainitsemassani Marita Eastmondin (1998: 1170-1174) bosnialaistutkimuksessa
hdnen mukaansa koko ryhmédn sosioekonomisen aseman huononeminen lisdd kilpailua
pikemminkin kuin solidaarisuutta. En osaa vastata kysymykseen kurdien sosioekonomisen
aseman muuttumisesta, mutta vaikuttaa siltd, ettd marginaalinen asema tydelimédssé aiheuttaa

jonkin verran keskindistd kilpailua ja kateutta.

“Kurdit ovat kateellisia. Jos sinulla on oma kauppa tai kaunis auto, muut ovat
kateellisia. Ei saa kavereilta apua tyonhaussa. Kaikilla on sama ongelma —
kaikki tarvitsevat toitd.” (M1)

”Kaikki haluavat samaa asiaa. Siksi on kilpailu, eiké voi auttaa toista.” (S)

Kathleen Valtosen (1999:26) mukaan yksityisyrittdjyys on pakolaisten ja muiden
maahanmuuttajien  keskuudessa  lisddntynyt. Maahanmuuttajien méédrdn kasvaessa
markkinapohja laajenee ja yrittdjitoiminta saattaa alkaa kannattaa. Lisdksi monet pakolaiset
ovat kotoisin sellaisista kulttuureista, joissa yksityisyrittdjyys on yleistd. (Valtonen 1999:26)
Erds henkilo, jota en varsinaisesti haastatellut, kertoi, ettd monet Turussa asuvat kurdit ovat
kotoisin Sardashtin kaupungista ja sen ymparistosté Irakin ja Iranin rajalta. Perinteisesti kurdit
ovat sielld saaneet elantonsa salakuljetuksesta ja se on muokannut kulttuuria. Salakuljetus ja
kaupankdynti on erdénlaista yksityisyrittdjyyttd ja he ovat hdnen mukaansa tottuneet
bisneksen tekoon. Suomessa monet ovatkin perustaneet oman ravintolan. Hanen mukaansa
Turussa on niitd etnisid ravintoloita runsaasti, koska ensimmaéiset kurdit Turussa ovat juuri
Sardashtin alueelta kotoisin. Namé henkilot aloittivat etnisen ravintolatoiminnan Turussa, ja
ovat myyneet myohemmin toimivan ravintolan uudemmille tulokkaille ja perustaneet taas

uuden, ehka toiselle paikkakunnalle. (S)

Kerran erddssé ravintolassa tydskentelevd kurdituttavani sanoi tuntevansa ldahes kaikki omaa
ravintolaa pitdvat kurdit Eteli-Suomessa (S). Toisen kerran kun istuin erddssd kurdin
pitimdssd ravintolassa, yrittdjd totesi muovirasioiden olevan loppu. Hén soitti ldheiseen
ravintolaan yrittdja-tuttavalleen, joka vilittomésti toi hinelle muovirasioita lainaksi.(S) Olin
hammastynyt koska pidin 14heistd ravintolaa kilpailijana. Sain hataran vaikutelman, ettd

etnisen ravintolatoiminnan alalla yrittdjat ovat verkostoituneet osapuolia hyodyttavalla
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tavalla. Kathleen Valtosen (1999:26) mukaan liikeideoista keskustellaan usein omissa
piireissd, kuunnellaan muiden kokemuksia ja otetaan niistd opiksi, sekd vaihdetaan
mielipiteitd. Ehké tilanteessa, jossa taloudellinen toimeentulo on turvattu, on varaa

avuliaisuuteen, jota haastattelemani henkilot pitivét kurdeille tyypillisend.

Erds haastateltavistani oli yksityisyrittdjd. Hén kertoi, ettd yksityisyrittdjyys on Suomessa
vaikeaa. Lait ovat monimutkaisia, eikd niistd ole helppo saada selvéd, varsinkaan kun ei voi
kayttdd omaa didinkieltdédn. Hén ei ollut mydskéddn saanut pankista lainaa. Kotimaassa hin sen

sijaan oli helposti saanut pankista lainaa. (N2)

Monet pitivit Helsinkid tydmahdollisuuksien kannalta Turkua parempana kaupunkina. Jotkut
myOs nikivit, ettd jossakin toisessa Euroopan maassa elimid voisi olla taloudellisesti
parempaa. Osten Wahlbeckin (1999:123-129) mukaan esimerkiksi Iso-Britanniassa
monikulttuurisena yhteiskuntana on laajat “etniset tydomarkkinat”, toitd voi 10ytdd
epavirallisten verkostojen kautta ja toisaalta etnisen ryhmén erityistarpeet luovat
mahdollisuuksia litketoiminnalle. Erds henkild kertoi, ettd Suomessa on vaikea 16ytda toitd ja
harmaan sektorin tydomarkkinat, johon jotkut hdnen tuttavansa ovat joutuneet turvautumaan,

ovat pienet (S).

Paitsi taloudellisen toimeentulon ja ammattitaidon kehittymisen takia, ymmartiddkseni myos
sosiaalisten kontaktien luomisen takia tyopaikan 16ytyminen on térkedd. Kathleen Valtosen
(1998:47-48) tutkimuksessa haastateltavien kontaktit suomalaisiin rajoittuivat ldhinni
tyopaikoille ja kursseille tai koulutukseen. Siten kurssit, vaikka eivét vélttdmittd johda
tyonsaantiin, mahdollistivat osallistujille véyldn kontakteihin ja verkostoitumiseen. Hidnen
haastattelemansa henkil6t kertoivat, miten sosiaalinen vuorovaikutus suomalaisten kanssa oli
tyopaikoilla erilaista kuin muualla. Tyopaikalla suomalaiset olivat mukavia,

ennakkoluulottomia ja sosiaalisia toisin kuin naapurustossa tai kadulla.

8.3. Yhteydenpito Kurdistaniin ja muualle maailmaan

Kaikilla haastattelemillani oli useita tai useimmat sukulaiset Kurdistanissa. Suvut ovat usein
suurempia kuin Suomessa, ja sukulaisiksi maééritellddn kaukaisemmatkin sukulaiset.
Esimerkiksi erddn haastateltavan mukaan hénelli on “muutama sata” sukulaista Irakin

Kurdistanissa. Jotkut my0s mainitsivat, ettd heiddn parhaat ystdvdnsd ovat Kurdistanissa.
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Kurdit pitdvit jatkuvasti suhteita ylld Kurdistaniin. William Safranin (1991) mukaan erds
diasporisen yhteison tunnusmerkkeji on se, ettd sen jasenet ovat jatkuvasti henkilokohtaisesti
tai toisten vélitykselld sidoksissa kotimaahansa ja heiddn etnisyhteisollinen tietoisuutensa ja

solidaarisuutensa méaérittyy timéan suhteen olemassaolon perusteella (Wahlbeck 1999:33-34).

Tavallisin yhteydenpitotapa Kurdistaniin oli soittaminen, jossa on monia hankaluuksia —
puhelut ovat kalliita, yhteydet eivdt aina toimi kunnolla tai puhelimessa ei salakuuntelun
pelossa voi vélttdméttd puhua vapaasti. Haastateltavat ldhettévét joskus myds kirjeitd, mutta
siindkin on monia hankaluuksia. Iranin kurdit sanoivat, ettd viranomaiset avaavat ja valvovat

kirjeitd ja postin kulku on hidasta.

“En ldhetd kirjeitd. Syy on se, ettd niitd valvotaan. Puhelimitse ei uskalla ihan
kaikkea sanoa, koska voi olla, ettd niitd valvotaan. L&hinna tervehditdédn muita ja
mitd teille kuuluu, ei mitddn vakavaa voi puhua. Ei voi kylld muuta kuin
tervehtida muita, koska mun sukulaiseni on valtiolla tdissd, niin voi dkkia tulla
1ahto.” (N5)

Yhteydenpito Kurdistaniin vaatii joskus erikoisjdrjestelyjd. Erds mies Irakin Kurdistanista

kertoi esimerkin transnationaalisten suhteiden kdyttdmisestd postin vélityksessi;

”Otamme sinne (Kurdistaniin) hyvin usein yhteyttd puhelimitse tai kirjeitse tai
itse asiassa posti itse ei mene suoraan mutta jos joku kurdi tai ystévé tai tuttava
matkustaa jostakin maasta ja jos vaan tieddmme, sitten otamme ensin héneen
yhteyttd ettd miten hén voisi viedd kirjeen mukanaan sinne sukulaisille. Sitten
lahetamme hénelle...vaikka Ranskaan tai Yhdysvaltoihin tai Englantiin...sitten
hén kylld vie sen mukanaan. Esimerkiksi viime vuonna menin Kurdistaniin.
Minulle ldhetettiin kirjeitd Yhdysvalloista. Yhdysvalloista minulle l&hetettiin
kirjeitd ja mind vein ne mukanani Kurdistaniin. Sitten he olivat ottaneet omiin
sukulaisiin yhteyttd ettdi mind olen menossa Kurdistaniin. He tulivat minua
vastaan, sinne rajalle oli sovittu joku paikka, ja sieltd sitten annoin heidin kirjeet
heille. Jos saan tietdd, ettd jossain vaiheessa tai jonain pdivdnd joku tuttavani
matkustaa jostain vaikka Euroopan maasta Kurdistaniin, sitten soitan hénelle ja
sovin hdnen kanssaan ettd milloin voisin ldhettdd héinelle sen kirjeen minka
haluaisin ldhettdd Kurdistaniin, pystyisikd hdn viedd sen mukanaan Kurdistaniin
tai ei. Ja sitten kun se hénelle sopii, sitten mé rupean kirjoittamaan kirjeen ja
lahetdn hénelle sithen maahan missd hén asuu ja sitten hdn vie sen mukanaan.
Mutta jos hinelle ei sovi tai ei pysty viemddn sitd, hdn sanoo suoraan, ettd ei
pysty tai ei onnistu tilld kertaa.” (M4)

Eréds mies oli avioitunut Kurdistanissa asuvan naisen kanssa Suomeen muuttonsa jilkeen. Hén

kertoi, kuinka oli monimutkaisten transnationaalien verkostojen avulla pystynyt kdymain
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kirjeenvaihtoa tulevan vaimonsa kanssa, johon hin oli tutustunut pakolaisleirilld asuessaan.
Alla olevassa sitaatissa kdy ilmi, miten vaikkapa kirjoja voidaan hankkia eri puolilta

maailmaa henkildkohtaisten verkostojen avulla.

“Lehtid luen sitten, l&hinnd nettijulkaisuja tietysti, se on sitten se uutispuoli.
Toisaalta ~ méd luen paljon kaunokirjallisuutta, saan kylld ihan sieltd
(Kurdistanista) asti kirjoja luettavaksi ja sitten mydskin muualla, esim. paljon
Ruotsissa painetaan kurdinkielisid kirjoja ja julkaisuja niin niitd tulee hankittua
ja luettua. Mé saan (kirjoja) lahinnd itse asiassa enimmédkseen Euroopasta, sitten
tota mun sukulaiset tuo niitd tai sitten md olen vihainen... niin sitten on
my0skin ystdvid jotka ldhettdd, kun on lukenut jonkun hyvédn kirjan vaikka
Istanbulissa vaikka ilmestynyt, tétd kannatta pistdéd eteenpdin, sillai se menee.”
(M3)

Bryceson ja Vuorela médrittelevat perheen transnationaaliseksi, jos perheenjdsenet asuvat
ainakin jonkun aikaa erossa toisistaan, mutta ylldpitdvit ja luovat kuitenkin yhteisyyden
tunnetta valtioiden rajojen yli (Bryceson & Vuorela 2002:3). Kurdien kohdalla perheitad
voidaan useimmiten pitdd transnationaalisina. Yhteisyyden tunnetta luodaan paitsi

yhteydenpidolla ja vierailuilla, my6s sukulaisten valokuvilla ja videokaseteilla.

”Aitini on lihettényt Iranin Kurdistanista minulle juhlapuvun.” (S)

”Kun vaimo kévi Kurdistanissa, niin hdn oli kuvannut 18 videokasettia itse, ettd
sukulaisista ja muista ottanut, plus sitten kaikki muu rihkama mitd on saanut
heiltd vietdviksi.” (M9)

”Sukulaiset ldhettdvit minulle Iranista valokuvia ja videokasetteja.” (N2)

Kurdikulttuurissa ihmisilld on tapana kdéntyd vanhempien sukulaisten puoleen saadakseen
neuvoja ja tukea (Valtonen 1999:46). Useimmilla nimd vanhemmat sukulaiset asuvat
Kurdistanissa. Aineistossani on pari esimerkkid siitd, miten vélimatkasta huolimatta pyrittiin
toimimaan néin. Erds henkil6 kertoi, ettd ollessaan hermostunut tai kun hénelld on ongelmia,
hin soittaa vanhemmilleen Kurdistaniin. Erds taas kertoi, ettd hdnen nuoremmat sisaruksensa
Kurdistanista saattavat soittaa ja kysyd neuvoja tai lupia yhteisen perheyrityksen
hoitamisessa. Han kertoi ettei osaa neuvoa sisaruksiaan, mutta ymmartdvinsa, ettd sisarukset
haluavat osoittaa hdnen olevan tirkeédssd asemassa perheyrityksessd, sekd omistavansa osan

siitd. (M10)
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Varsinaisten haastattelujen ulkopuolella olen saanut myds hajanaisia viittauksia taloudellisen
avun antamisesta valtion rajojen yli. Linda Baschin (1995: 4-28) mukaan transnationalismin
taustalla saattaa olla esimerkiksi taloudellinen haavoittuvuus uudessa maassa. Jotkut
kertoivat, ettd Euroopan eri maissa asuvat sukulaiset saattavat lainata rahaa toisilleen erilaisia
hankintoja tehddkseen. Pari haastateltavaa mainitsi myos, ettd sukulaisille kotimaahan

saatetaan ldhettdd rahaa tai tukea puolueen toimintaa rahallisesti.

Kurdien diaspora on maailmanlaajuinen. Tdminkin tutkielman kaikilla haastatelluilla oli
sukulaisia tai ystdvid Suomen ja Kurdistanin lisdksi monissa muissa maissa. Niistd suurin osa
asui Lansi-Euroopassa, mutta useiden sukulaisia tai ystdvid asui myos Pohjois-Amerikassa tai
Australiassa. Ystdvit olivat perdisin joko kotiseudulta Kurdistanista, samalta pakolaisleiriltd
tai 10ytyneet internetin tai poliittisen jdrjestotoiminnan kautta. Verkostoituminen on siten
hyvin moninaista ja maailmanlaajuista. Huomasin muutaman kerran, ettid jotkut vaikuttivat

olevan erittdin hyvin perilld niiden maiden asioista, joissa heilld asui sukulaisia tai ystivii.

Haastatelluista viisi oli kdynyt Kurdistanissa Suomeen muuton jilkeen. Muutkin haluaisivat
kdydd, mutta se ei ole heille ollut vield mahdollista. Useimmat kertoivat lisdksi vierailleensa
tai haluavansa vierailla sukulaisten tai ystdvien luona l1dhinnd Lansi-Euroopassa. Kaikille
vierailut eivit ole tdlld hetkelld mahdollisia. Suurin este matkustamiselle on mahdollinen
tyottomyys ja sitd seuraava rahan vdhyys, kotimaan olosuhteet tai puuttuvat
matkustusdokumentit. Suomen kansalaisuuden kurdit ottivat puheeksi useimmiten silloin kun
puhuimme matkustamisesta ulkomaille — Suomen kansalaisuus tuntui merkitsevdn useille

muun muassa parempaa mahdollisuutta matkustaa Kurdistaniin.

Kaikki haastateltavat kertoivat seuraavansa tiiviisti Kurdistanin tapahtumia internetistd ja
satelliittikanavilta. Useat kayttévét sithen paljon aikaa. Vierailin muutamien kurdien kodeissa.
Yhteistd ndille kodeille olivat erilaiset “kommunikaatiovilineet” kuten satelliittiantenni,
videot (kahdesti ndin videot jopa kaksin kappalein — seké vhs- ettd dvd-videot) ja tietokone
internet-yhteyksineen.  Ilmiselvésti moderni teknologia on helpottanut transnationaalien
sosiaalisten suhteiden ylldpitoa ja Kurdistanin tapahtumien seuraamista. Vain kaksi
haastateltavaa erityisesti mainitsi, ettei heilld valitettavasti ole satelliittilautasta, mutta he
seuraavat kurdikanavia ystdviensd luona. Kukaan ei kertonut, ettei nimenomaan seuraisi

Kurdistanin tapahtumia.
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Ensimmadinen kurdinkielinen satelliittikanava, MED-TV (nykyiseltd nimeltdin Medya-TV)
aloitti ldhetyksensd vuonna 1995 (Wahlbeck 1999:145-148). Sen jdlkeen on ilmestynyt
muitakin kurdikanavia; Mezopotamya-tv, KurdistanTV ja KurdSat (M3). Kurdikanavien
lahetykset tulevat pddasiassa Irakin Kurdistanista ja ovat keskittyneet sen alueen asioihin
(N4). Useat kertoivat seuraavansa myoOs Irakista tai Iranista ldhetettdvid arabian- tai
persiankielisid kanavia, joskaan niitd ei pidetd yhtd luotettavina kuin kurdikanavia. Erds
nainen Kkertoi seuraavansa Yhdysvalloissa tuotettua persiankielistdi kanavaa (N4).
Quatarilaisen, arabiankielisen Al Yazeera —kanavan mainitsi nelja henkilod. He kertoivat

kanavan olevan suosittu arabiaa ymmartivien kurdien keskuudessa.

Kurdikanavat olivat kuitenkin haastatelluille tirkeimmét satelliittikanavat. Kurdikanavia
pidettiin tirkeind my0s yhteisen kielen (ts. kaikkien ymméartimidn murteen) ja yhteisyyden

tunteen luojina. Kanavien merkitys yhteisolle tuntuu olevan hyvin tarkea.

“Internet ja satelliittikanavat ovat vaikuttaneet siten, ettd ihmiset ymmartavit
paremmin toisiaan. Kurdit katsovat péddasiassa kolmea, neljdd TV-kanavaa ja
oppivat sitd kautta yhteistd kieltd.” (S)

”Ne (satelliittikanavat) ovat erittdin vaikuttavia ja tehokkaita, ne lisdd kurdien
vilistd yhteyttd ja yhteenkuuluvuutta. Koska ei vilttdmitta ole mahdollista
mennd Kurdistanin eri osiin ja oppia heikdldisten puhetapaa ja ajatusmaailmaa.
Niitten tiedotusvélineitten kautta pystyy ldhestyméan helposti.” (M6)

Monet ilmaisivat epédsuorasti ettd Kurdistanin uutiset ovat tarked puheenaihe.

”Siitd (kotimaan uutisista) jutellaan hyvin paljon, suorastaan suurennellaankin

niitd asioita puhumalla niistd paljon. Pienestikin jutusta voi tulla suuri.”(M9)
Voisi ajatella, ettd maanpaossa Kurdistanin olemassaoloa pyritdin todentamaan puhumalla
siitd paljon. Bergerin ja Luckmannin mukaan sellaisen asian, josta ei puhuta, subjektiivinen

todellisuus alkaa heikentya (Berger & Luckmann 1994:172-175).

8.4. Poliittinen toiminta

Havaitsin useimmissa haastatteluissa jonkinlaisen poliittisen virityksen. Melkein kaikissa
haastatteluissa tuli politiikkka jollain tavalla esiin. Kyse on nimenomaan Kurdistaniin
kohdistuvasta politiikasta. Yhdessékdén tapauksessa ei tullut esille, ettd henkilon poliittinen
aktiivisuus kohdistuisi Suomeen. Tétd asiaa tosin en nimenomaisesti kysynyt. Eris

haastateltava totesi heti haastattelun alussa, ettd voit haastatella, mutta dla kysy politiikasta”
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(M1). Eris haastateltava ndytti minulle puolueen internet-sivuja. Kerran erds kurdituttavani
sanoi, ettd Kurdistanissa kaikki asiat ovat polititkkkaa; miehittdjévaltio kieltdd kurdin kielen
kayton, ldhettdd armeijassa kurdit vaarallisimmille alueille taistelemaan toisia kurdeja vastaan,
el tarjoa samanlaista terveydenhuoltoa kuin valtavdestolle (S). Poliittisilla tapahtumilla
Kurdistanissa on ollut suora vaikutus heiddn elinolosuhteisiinsa. Erdéltd henkiloltd, jota en
varsinaisesti haastatellut, kysyin kerran viattomasti, ettd kuuluiko hin Irakissa asuessaan
kurdipuolueeseen. Hén vetdytyi tuolissaan taaksepdin ja kysyi hdmillddn, ettd olenko

ulkomaalaisvirastossa toissa.

Pyrin ldhestyméén aihetta varoen, koska pelkésin sen vaikuttavan negatiivisesti tunnelmaan.
Ensinndkin minut saatettaisiin yhdistdd viranomaisiin. Kurdit ovat kokeneet vainoa
viranomaisten taholta ja usein syyné siithen on ollut heidén poliittinen mielipiteensd, joka ei
ole miellyttédnyt viranomaisia. Siksi puhuin politiikasta varoen ja usein odotin, ettd asia tulisi
esiin muussa yhteydessd. Toiseksi suomalaisten keskuudessa ei yleensd julisteta poliittisia
mielipiteitd danekkadsti. Oletin ettd kurdeilla olisi myds ndin. Tdmi olettamus ei neljdn

haastateltavan mukaan kurdien kohdalla pidé yleensi paikkaansa.

”Suomalaiset ovat shhh shhhh shhh, varmasti se johtuu historiasta, suomalaiset
ovat pelkureita tai vetdytyvét jarkevésti koska he eivit halua aiheuttaa ongelmia.
Jokainen pitdd oman poliittisen mielipiteen itsellddn ja vaaleissa he menevit
ihan salaa.” EL: Onko niin, ettd kurdit sitten tietdvit toistensa puolueen? “Joo,
useimmiten. Mutta ei vilttimattd kaikkien kohdalla.” (M5)

“Kylld sitd helposti ilmaistaan, ettd mitd puoluetta kannattaa. Tietysti on niitd,
jotka ei halua, mutta se on...hyvin pystyy sanomaan.” (N6)

”Sen mukaan, mitd mind tieddn, kaikki pystyvit helposti ilmaisemaan
puoluekantansa. Mutta aika moni on jittdnyt puoluekantansa sikseen.” (N6)

”Kurdien mielestd yleensd on niin, ettd polititkka on yhteinen asia”. (M7)

Haastateltavistani vain yksi kertoi oma-aloitteisesti puolueensa minulle. Muilta henkil6iltd en
sitd kysynyt, eivdtkd he sitd kertoneet. Politiikasta puhuttiin mieluummin yleiselld tasolla.
Taméd tuntuu ristiriitaiselta sen asian suhteen, ettd kurdit sanoivat politiikan olevan julkinen
asia ja poliittisen mielipiteen ilmaisemisen olevan helppoa. Olenkin saanut vaikutelman, etta
poliittisten asioiden suhteen ihmissuhteissa on jinnitettd. Toisaalta tiedetddn tai pystytddn
arvaamaan toisen henkilon poliittinen mielipide, mutta jos se poikkeaa omasta mielipiteestd,

asiasta keskustelemista pyritddn vilttdméddn ja ndin siirtdmddn mahdolliset erimielisyydet
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taka-alalle. Olen huomannut joissakin tilanteissa, ettd kurdit jotka ovat hyvid tuttuja
keskenddn, keskustelevat monista asioista, mutta saattavat varoa politiikasta puhumista. Olen
saanut vaikutelman, etti usein valikoidaan tarkasti kenen kanssa politiikasta puhutaan.
Esimerkiksi kahvilassa saatetaan alkaa kuiskia, kun puhe siirtyy politiikkkaan. Tehdessdni yhté
haastattelua kahvilassa, haastateltava alkoi pélyilld ympérilleen, kun varovasti kysyin hinen
poliittisesta aktiivisuudestaan. Erds henkild, huolimatta siitd ettd hdn tuntee paljon
maanmiechiddn Turussa, sanoi ettd “haluaisin 16ytdd jonkun, jonka kanssa voi puhua

politiikasta” (S).

Osten Wahlbeckin (1999:143-145) tutkimuksessa melkein kaikilla hinen tapaamillaan
henkil6illd oli tunne, ettd poliittiset asiat vaikuttavat sosiaalisiin suhteisiin. Kotimaan
puolueiden kannatuksella on vaikutusta pakolaisten henkilosuhteisiin. Hénen mukaansa
ndyttdd siltd, ettd poliittiset jaot ovat erds tdrkeimpid taustatekijoitd kurdien yhteisdssé.
Politiikan merkitys vaihteli alkuperdmaittain. Iranin ja Irakin kurdit tunsivat usein, ettd
politiikka jakaa heiddn yhteisdddn. Monet tunsivat itsensd vieraantuneiksi ja eristdytyneiksi
omista yhteisoistdén poliittisten erimielisyyksien vuoksi. Wahlbeckin mukaan tdma tunne ei
ollut yhtd yleinen Turkin kurdien keskuudessa, ja monet heistd tunsivat, ettd politiikka
yhdistdd kurdit. Epdilematta tilld on tekemistd kotimaan poliittisen tilanteen kanssa. Irakissa
ja Iranissa kurdipuolueet ovat jakautuneet, Turkissa sitd vastoin poliittiset liikkeet ovat
lihempéna toisiaan. Kathleen Valtosen (1999:33,44) mukaan kurdien keskuudessa poliittista
hajanaisuutta tuntuu olevan enemmén kuin vietnamilaisten mutta vihemmén kuin esimerkiksi
somalien keskuudessa. Se on sikédli ymmaérrettdvdd, ettd somalit tulevat klaanien vélisen

sisdllissodan runtelemasta maasta.

Olen aistinut jonkinlaista poliittista hajanaisuutta joissakin keskusteluissa kurdien kanssa.
Olen tosin saanut vaikutelman vihemmastd hajanaisuudesta kuin Wahlbeck. Tilanne saattaa
olla muuttunut Wahlbeckin kymmenen vuotta sitten tekemdn tutkimuksen jdlkeen.
Kisittddkseni kurdien tilanne kotimaassa on yleisesti ottaen parantunut. Lisdksi Wahlbeckin
haastateltavat olivat olleet Suomessa keskimddrin vihemmén aikaa kuin minun
haastateltavani. Oletettavasti erimielisyydet védhenevit mitd kauemmin ollaan poissa
kotimaasta, koska kotimaan tilanteeseen saadaan etdisyyttd. Aineistossa asia tuli esille

kolmessa haastattelussa.

”Jotkut kurdit ovat jonkun puolueen kannattaja tai jasen, mutta taas suhtautuu
than maltillisesti kaikkiin muihin ja kdyttdytyy aivan tavallisesti muiden kanssa,
ja taas toiset ihmiset luonteeltaan ovat sellaisia, ettd decisive ja sanovat okei, ma
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olen tdn puolueen jasen md en halua olla tekemisissd sun kanssa. Tdé riippuu
enimmaéakseen ithmisten luonteesta.” (M5)

”Jonkun verran ndilld on (ryhmittymisté politiikkan suhteen), mutta taas ei paljon.
Ettd poliittisesti joskus on niin, ettd ryhmittyvdt ihmiset silld tavalla, ettd jos
tietyt juhlat jérjestetddn, jos tietty puolue jérjestdd juhlat, puolueen seuraajat tai
kannattajat menevét kylld sithen, erityisesti kun on...jos olisi kilpailua niitten
puolueiden vélilld. Td4 on tapahtunut viime vuosina. Joskus he tappelevat
keskenddn, eivdt ole sopusoinnussa keskenddn ja kannattajat myds. Kylld se
heijastuu ténne asti (jos puolueet eivit ole sopusoinnussa Kurdistanissa).” (M5)

”Se olisi varsin erikoista, ettd ruvettaisiin kieltimaan toiselta, et saisi kannattaa
sitd puoluetta, jos kerran hidn on vainoa kokiessaan ja julmuutta kirsiessdén
sitten pddtynyt valitsemaan tietyn ideologian ja sitten tuskin hédn on oman
valintansa véirin tehnyt. Siksi hdnelle pitdisi suoda se.” (M7)

”Koska uskon, ettd koska meilld kurdeilla on niin, ettd ensisijaisesti olemme
kurdeja, ndmi yhteenotot Kurdistanissa kylld mydskin ovat surullista kuultavaa
meille kaikille. Emme halua edes sotia vihollisia vastaan, saatikka sitten
omiamme vastaan.” (M6)
Néyttda siltd ettd suurin osa suhtautuu poliittisiin asioihin maltillisesti, vain oletettavasti vain
pieni vihemmistd suhtautuu radikaalisti. Valitettavasti niitd henkil6itd, joiden mielesté
poliittinen mielipide on tdrked tekijd sosiaalisissa suhteissa, en 10ytdnyt mukaan tdhdn

tutkielmaan. Saattaa my0s olla ettd politiikkaan liittyvdt puheenaiheet ovat hyvin arkoja,

eivitkd polititkan merkitystd korostavat halua mydntdd suhtautumistaan avoimesti.

Politiikka on asia, jonka suhteen kurdit tuntuvat olevan hyvin orientoituneita kotimaahansa.
Monissa haastatteluissa kurdit kertoivat seuraavansa Kurdistanin poliittista tilannetta tarkasti,
kdyviansd puoluejuhlissa, keskustelevansa poliittisesta tilanteesta tuttaviensa kanssa.
Huomasin myds, ettd politiikkka on joillekin suorastaan eldméntapa. He kdyvdt puolueiden
kokouksissa paitsi Suomessa, myds Euroopan maissa. Suomeen saatetaan myds kutsua
puolueen edustajia vierailuille. Erds halusi esitelld puolueensa internet-sivuja minulle.

Toisille politiikka tuntui olevan vihemmén merkityksellist.

Useat kertoivat puolueiden jirjestdvdn paljon tilaisuuksia ja juhlia. Joskus puolue jdrjestdd
Newroz-juhlan. Haastateltavat mainitsivat mm. puolueiden syntymépéivit ja ns. peshmerga-
pdivin eli kurdien vapaustaistelijoiden péivin, jota vietetdén eri aikaan Irakissa ja Iranissa.
Muutama Iranin kurdi mainitsi myds Mahabad-kurditasavallan perustamispdivéin, mikd on
enimmadkseen iranilaisten kurdien juhla. Mahabad-tasavallalla tarkoitetaan lyhytaikaista toisen
maailmansodan aikaista autonomista kurdivaltiota Iranin pohjoisosissa. Niin ikéédn iranilaiset

kurdit kertoivat juhlivansa my0s naisten pdivdd ja vappua. Erds haastateltava kertoi, ettd
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vappua vietetddn Iranissa ldhinnd kurdialueilla (N2). Iranin uskonnollinen hallitus ei pida
profaanien juhlien viettdmisestd. Vapun tai naisten péivén vietolla Suomessa saattaa ndin olla

poliittinen savy.

Monet kertoivat, ettd puoluejuhlia varten “vuokrataan jokin tila, alussa on puheita, puolueen
tadlld olevien edustajien puheenvuoroja ja sen jilkeen on musiikkia ja tanssia.” (NS)
Puoluejuhlat niyttdvit symboloivan eri henkildille eri asiaa. Toisille se merkitsee enemmin
politiikkaa, toisille enemmaén vain sosiaalista yhdessdoloa. Télloinkin symboli, juhlan vietto
tietyin rutiinein, on saattaa olla kurdien yhteenkuuluvuutta vahvistava. Voisi ajatella, ettd
vaikka politiikkka aiheuttaa hajaannusta kurdien keskuudessa, se yhdistdd niitd, joiden

poliittiset mielipiteet ovat samansuuntaisia.

“Puolueet jarjestdvit vuosipdivid. Niissd kdydddn. Ei se tarkoita, ettd tarvitsee
nithin puolueisiin kuulua.” (MS)

“Toiset pitdd puoluejuhlia poliittisena asiana, toiset pelkéstddn huvitilaisuutena.
Kukin ottakoon sen omalla tavallaan.” (M&)

“Enimmékseen juhlitaan vaan. Sosiaalinen tapahtuma. Totta kai alussa jotain
puolueen asiaa myds.” (N7)

Osten Wahlbeckin (1999: 154-156) mukaan saattaa olla mahdollista, etti suomalaiset
viranomaiset suosivat ei-poliittisia henkilditd kiintiopakolaisia valitessaan. Té@mé on jotenkin
ristiriitaista: Suomi on halukas vastaanottamaan pakolaisia, jotka ovat olleet poliittisesti
aktiivisia, mutta samaan aikaan pyrkii vélttdméén vastaanottamasta niitd, jotka aikovat olla

sellaisia vastedeskin. Erddn henkilon ndkemys oli pdinvastainen:

”Kaikki pakolaiset, jotka ovat tdnne tulleet, ovat olleet politiikassa mukana.
Miksi he olisivat muuten tulleet Suomeen? Varmasti kaikki kuuluvat johonkin
puolueeseen. Ei heiddn poliittiset mielipiteensd mihinkéédn katoa kun ovat tulleet
Suomeen.” (S)

Wahlbeck (1999: 176-177) muistuttaa, ettd vaikka kurdien poliittinen aktiivisuus saatetaan
ndhdd viranomaisten taholta ldhinnd ongelmana, on syytd muistaa pakolaisten poliittisen
aktiivisuuden positiivinen puoli. Kurdeille, jotka ovat kotimaassa vainottu vdhemmistd,

diaspora tarjoaa mahdollisuuden poliittiseen ilmaisuun, joka ei ole Kurdistanissa mahdollista.
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8.5. Etninen yhdistystoiminta ja Newroz-juhla

Anne Alitolppa-Niitamo (1994:49) on vapaasti kdantinyt Jenkisin médritelmédn etnisesti

yhdistyksestd. Etninen yhdistys on

“organisaatio, jonka ovat muodostaneet yksilot, jotka tietoisesti madrittelevit
itsensd valtakulttuurista poikkeavan etnisen ryhmén jéseniksi. Etninen jérjestod
toteuttaa ryhmddnsd kuuluvien ihmisten tarpeita, jotka voivat olla esimerkiksi
sosiaalisia, vapaa-aikaan liittyvid, poliittisia, kulttuurisia, ammatillisia, liike-
eldmiin tai palveluihin liittyvid.”

Kurdeilla on Turussa oma  etninen yhdistyksensd. Vuonna 1995 perustetun Turun
kurdiyhdistyksen tarkoituksena on tehdd kurdikulttuuria tunnetuksi ja parantaa kurdien
asemaa Turun seudulla. (Martikainen 1996: 120) Hiljattain on perustettu lisdksi ainakin
kurdinuorten oma yhdistys (Kurdistanin Demokraattinen Nuorisoliitto) (S), jota en tdssa

yhteydessi tarkastele.

Erdén aktiivijisenen mukaan viime aikoina yhdistyksen toiminta on ollut hiljaisempaa, koska
rahaa ei ole ollut. Pariin vuoteen ei ole tullut mistdén rahaa ja jasenmaksut ovat niin pienet,
etteivit ne riitd mihinkdin. Ongelmana on myds se ettd uusia kaupunkiin muuttajia on vaikea
saada mukaan toimintaan, aktiivijdsenet ovat asuneet Turussa jo kauan. Aktiivinen toiminta
on muutamien jisenten harteilla. Juhlien jdrjestdminen on nykydin vaikeampaa kuin ennen.
Aikaisemmin kun kurdeja oli vihemmain ja pienet juhlatilat riittivét. Nyt pitdisi olla isot tilat
ja jarjestysmiehet. Monet haluaisivat tulla vain mukaan juhliin, mutta eivét halua tehdd mitdan

muuta. (S)

Kysyin 13 henkil6ltdi mahdollisesta yhdistyksen jdsenyydestd. Heistd kukaan ei ole
yhdistyksen jdsen. Useimmat kuitenkin kertoivat osallistuvansa yhdistyksen jdrjestimiin
tilaisuuksiin, varsinkin Newroz-juhlaan. Kaksi naista kertoi, ettei heilld ole aikaa
yhdistystoimintaan. Toinen heistd myds sanoi, ettd se on tarkoitettu enemman nuorille. Kaksi
melko hiljattain Suomeen tulleista epdili ~ yhdistystoiminnan luonnetta poliittiseksi.
Molemmat tosin antoivat ymmaértdd olevansa epdilevdisid kaikenlaisia yhdistyksid — jopa

urheiluseuroja kohtaan.

”En kuulu mihinkdén yhdistyksiin. En tiedd niistd mitédn. Olen puolueeton!”
(MI)
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(EL: Kuulutko Turun Kurdiyhdistykseen?) “En.” (EL: Kuulutko johonkin
harrastus- tai urheiluseuraan?) “En ole jdsen. Koska haluan matkustaa Iraniin,
niin en voi liittyd mihink&an esimerkiksi poliittisiin yhdistyksiin.” (N4)

“Thmiset eivdt edes ota selvdd yhdistyksen toiminnasta. He voivat luulla, etté
tdmad on poliittinen organisaatio, mutta eivit tule kysyméén mitdin.” (S)

Osten Wahlbeckin mukaan epédilevd asenne saattaa johtua siitd, ettd kaikki organisaatiot
Kurdistanissa ovat tekemisissd politikkan kanssa. Kurdilaisen politiikan tutkijan, Omar
Sheikhmousin (1995) mukaan sellaiset viralliset organisaatiot, joilla ei olisi yhteyksid
poliittisiin puolueisiin, ovat puuttuneet Kurdistanista ldhes tyystin, ehkd iranilaista osaa
lukuun ottamatta. Kulttuuriin ja jopa urheiluun liittyvdt organisaatiot liitetdén Kurdistanissa
yleensd polititkkkaan. Sen takia pakolaiset saattavat assosioida kaikki organisaatiot
poliittisiksi. Toisaalta, kuten jo edelld mainitsin, Suomi on ehkd valinnut pakolaisia, jotka
ovat epdilevidisid kaiken organisoitumisen suhteen. (Wahlbeck 1999:42-43, 154-156) On
ymmarrettdvad, ettd koska useimpien kotimaissa kurdilaisuuden ilmaukset ovat olleet
kiellettyjd, etnisyyteen — ja siten myos etniseen yhdistykseen - helposti liitetdédn mielikuvia

politiikasta.

Kurdiyhdistys jérjestdd vuosittain Newroz-juhlan, joka on kurdien tirkein juhla. Newroz-
juhlaa vietetdan Kurdistanissa kevitpéivintasauksen aikaan 21. maaliskuuta. Newrozin vietto
juontaa juurensa vuosituhansien taakse zarathustralaisuuden aikoihin ja sitd vietetddn
kaikkialla minne persialaiset kulttuurivaikutukset ovat levinneet. Téstd muinaisesta keviin
vietosta on nykyisin tullut kurdi-identiteetin ja kulttuurin poliittinen ilmenemismuoto.
(Wahlbeck 1999:170-171) Erds Turun Kurdiyhdistyksen jisen sekd yksi haastateltavistani

kertovat Newroz-juhlan merkityksen seuraavasti:

”Sanotaan, ettd oli kerran yksi metalliseppéd nimeltdnsd Kaua. Hénelld oli monta
poikaa, jotka tyoskentelivit isédnsd tyopaikalla. He tekivit raskasta tyotd aamusta
iltaan. Kaua eli kuningas Azdehaakin aikana 2 704 vuotta sitten. Kuningas
Azdehaak oli julma riistdjatyranni. Kaua tiesi, ettd kuningas Azdehaak oli huono
kuningas, joka ei osannut késitelld kansaansa oikein. Kaua halusi kansallensa
vapautta ja hin puhui ihmisille kuninkaan vddryyksistd ja hidn halusi, ettéd
ihmiset nousisivat kansannousuun seki kaataisivat julman hallitsijan. Kuningas
Azdehaak kosti Kaualle tappamalla Kauan pojat, koska tdmd oli puhunut
kansalle. Kansannousu oli kuitenkin alkanut ja kansa halusi kostaa kuninkaalle.
Kauasta tehtiin johtaja. Yhdessd kansan kanssa hdn kaatoi vallassa olevan
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hallitsijan. Témé vallankumous on tapahtunut samana pdivdnd kuin Neurozin
juhla uutenavuotena alkaa. Sen vuoksi uusivuosi on kansanjuhla. Tieto
hallitsijan kukistumisesta ja kansan vapautumisesta levisi koko Kurdistaniin,
jossa vuorten huipuille alettiin sytyttdd nuotioita ja poltettiin isoja tulia. Tulet
muistuttavat kansannoususta. Tulen tdrkeys viittaa siihen, ettd alueen uskonto

ennen islamia oli zarathustralaisuus, jossa tuli oli pyhd elementti.” (Soltani,
2004)

”Se on voiton juhla. On sellainen tarina, ettd oli paha kuningas, jonka aivoissa
oli sellainen sairaus, ettd hdnen piti syodad joka péivé tytto- tai poikavauvoja sen
aivosairauden takia. Sitten se kuningas tapettiin ja ihmiset voivat eldd rauhassa,
eikd vauvoja endd tapettu.” (EL: Eli voiton juhlalla tarkoitetaan voittoa pahasta
diktaattorista?) "Kyllad.” (M10)

Osten Wahlbeck osallistui moniin Newroz-juhliin viitdskirjaa tehdessiin ja héinen saamansa
vaikutelman mukaan Turkin kurdeille Newroz on luonteeltaan poliittisempi tilaisuus kuin
muille kurdeille (Wahlbeck 1999: 171). Ilmeisesti joskus PKK jirjestdda Newroz-juhlan
Suomessa (S). Turkin kurdeille juhlan erityinen poliittinen luonne on sikdli ymmarrettavaa,
ettd sen vietto on Turkissa ollut kielletty. Alla olevasta sitaatista kdy myds selville, miten
samalla juhlalla on erilainen symbolinen merkitys persialaisille, kurdeille ja turkkilaisille.

Olosuhteiden muuttuessa ja eri ryhmien vililld annetaan juhlalle erilainen merkitys.

EL: Olen kuullut ettd persialaisetkin viettdvit Newrozia. Onko se myds heille
voiton juhla? ”Ei. Se on heille vain kevddn alkamisen juhla. Ei muuta.” EL:
Olen lukenut jostakin, ettd Newrozin vietto on Turkissa kielletty. Miten se asia
on? ”’Se on ollut kielletty, ja on tullut vakivaltaa jos kurdit ovat sen jarjestaneet.
Mutta nyt turkkilaisetkin viettdvdt Newrozia. Hallitus on médédrannyt silld tavalla.
Mutta ei se ole turkkilaisille niin tirked asia.” (M10)

Useimmat haastateltavani mainitsivat juhlan ja kertoivat osallistuvansa sithen Suomessa,
vaikka eivit kuulukaan yhdistykseen. Kukaan ei nimenomaan maininnut ettei viettdisi sité.
Kahden eri haastateltavan mukaan suurimmat kurdiyhdistykset jirjestdvit juhlat useassa eri
kaupungissa, ainakin Helsingissd ja Turussa. Usein juhla jirjestetiin myos Tampereella,
Vaasassa tai muissa kaupungeissa. Kurdit muilta paikkakunnilta tulevat ndihin kaupunkeihin
viettdmddn Newrozia. Juhlaa varten vuokrataan juhlatilat. Jos 21.3. ei osu viikonloppuun,

juhlaa siirretddn myohemmaéksi:

’Téélla Suomessa jos 21. maaliskuuta on arki sitd siirretddn vahdn myohddn tai
aina viikonloppuisin, usein lauantaisin vietetddn koska tdytyy vdhdn levita,
koska juhlan aikana tanssitaan paljon. Ja sitten jos juhlat pidetdén esimerkiksi
sunnuntaina, sitten jalat ovat tosi kipeitd seuraavana pdivdni eli maanantaina ja
ei jaksa mennd kouluun tai tyohon. ” (M4)
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Useat henkil6t kertoivat, ettd se on kurdien térkein, suurin ja ainoa yhteinen juhla.

”Se (Newroz) on ainoa kaikkien kurdien yhteinen (juhla).” (S)

“Kurdikulttuurissa juhlat ovat erittédin tirkeitd, meilld on monta juhlaa vuodessa,
esimerkiksi joka vuoden 21. maaliskuuta on joku juhla nimeltd Newroz, ja sitid
siis Kurdistanissa vietetddn joka vuosi 21. maaliskuuta ja se on kurdin kansan
juhla...Se on kansan tirkein juhla. Se ei liity uskontoon. Se on vain kansan juhla.
Sitten on paljon muitakin, mutta timi on kaikista suurin juhla mika vietetdan.
On melkein pakko viettdd sama kuin esimerkiksi joulu tai itsendisyyspdiva, eli
sitd joka tapauksessa vietetddn.” (M4)

Osallistuin Newroz-juhlaan keviélld 2004. Juhlassa oli useita satoja osallistujia. Mukana oli
kaiken ikéisid, sinkkuja ja perheellisid, miehid ja naisia. Tapasin juhlassa sekd Iranin ettd
Irakin kurdeja. Turkin kurdeja en tavannut, enkd tiedd oliko heitd juhlassa mukana.
Ulkonédostd pédtellen mukana ei ollut kuin kolme-nelji suomalaista. Jotkut kertoivat
tuntevansa ainakin pintapuolisesti melkein kaikki muut osallistujat. Alla olevasta sitaatista

kiy ilmi, miten juhlissa kurdilaisuus nostetaan etusijalle eikd eroavaisuuksista vélitet.

“Mielesténi kun meilld on jotakin esimerkiksi juhla, Newroz, mi olen nidhnyt
siind juhlassa tai tilaisuudessa kurdeja jotka on vaikka Eteld-Kurdistanista,
Pohjois-Kurdistanista, iddstd tai ldnnestd, ettd kaikki kokoontuvat samaan
tilaisuuteen, samaan juhlaan, ettd mun mielesta, siis kylla kaikilla thmisilld voi
olla erilaisia mielipiteitd politiikasta tai uskonnosta tai jostain muista asioista,
mutta mielestdni kurdit ovat erittdin hyvin tulleet toimeen tddlla Suomessa
yhdessd.” (EL: Eli vaikka on eri uskonto tai puolue, silld ei ole vélid?) ”Ei ole.
Monissa tilaisuuksissa ja juhlissa olen ndhnyt, ettd on eri puolueiden jdsenid, eri
lahkojen jdsenid, eri uskovaisia, siind tilanteessa he eivit késittele sitd asiaa, etti
miksi toinen on vaikka toisen lahkon jdsen ja toinen toisen puolueen jdsen,
toinen on mistd pdin Kurdistania. Sitd asiaa ei kisitelld. Kaikki ovat sama kuin
veljet ja kaikki ovat ystdvid, kunnioittavat toisia, suuria eri mielipiteitd en ole
ndhnyt. ” (M4)

Newrozin vietto ndyttdd olevan keino olla vilittamattd alueellisista, poliittisista tai
uskonnollisista eroista ja siten toimivan yhteison rakentamisen vilineend. Vaikka yhteisod

pirstaloivat monet tekijét, haastateltavan mukaan juhlatilanteessa sitd asiaa ei késitella.

Perheellisille ja siten kotitdissé kiireisille naisille juhlat ovat ilmeisesti tirkeé tilaisuus tavata

ystdvid. Kolme naista ja yksi mies kertoi, miten naiset tapaavat toisiaan erityisesti juhlissa.
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Jotkut mainitsivat myds miten olivat nimenomaan juhlissa, mm. Newrozissa tutustuneet

toisiin kurdeihin.

Newroz-juhlassa useimmat naiset ja miehet olivat pukeutuneet kurdien kansallispukuihin.
Toiset olivat pukeutuneet arkisemmin esimerkiksi farkkuihin ja neulepaitaan. Juhlan alussa
useat henkilot pitivat puheita lavalla. Lavan yldpuolella oli suuri Kurdistanin lippu.
Tanssilattian puolivélistd alkaen salin taakse asti tuoliriveilld istui kuuntelijoita, enimmékseen
naisia. Useimmat miehet seisoivat salin vasemmalla reunalla ja keskustelivat. Puheiden
jalkeen Ruotsista saapunut orkesteri alkoi soittaa kurdimusiikkia. Tanssilattia téyttyi pian
tanssijoista. Kurditanssi on rivitanssia, jonka rivit muuttavat muotoaan jatkuvasti. Kesken
kappaleen mukaan tulee uusia tanssijoita, toiset lopettavat tai vaihtavat paikkaa. Tanssista
riippuen askelkuviot vaihtelevat, ja vieruskaverista pidetdén kiinni joko kdsikynkéssd, kadestd
tai vain yhdestd sormesta. Toisinaan huomasin, ettd oli muodostunut vanhempien ja
nuorempien ihmisten tai miesten ja naisten rivejd. Néytti kuitenkin siltd, ettd enimmékseen

tanssittiin kaikki keskendan.

Newroz-juhlassa kurdien tilanteesta kertovat puheet sekd kurdimusiikki ja —tanssi olivat
juhlan keskeiset elementit. Ndhdékseni niilld on tidrked symbolinen merkitys osallistujille.
Voisi ajatella, ettd tdmd juhla tarjoaa symbolisen vélineen “kansallisen tietoisuuden” ja
kurdi-identiteetin muodostamiseen ja ylldpitoon. Juhlassa ilmeisesti myds mahdolliset
keskindiset eroavaisuudet jitetddin taka-alalle ja korostetaan sitd mikd on kaikille yhteista.
Voisi ajatella, ettd Newroz siten lisdisi kurdien yhteisdllisyyden tunnetta. Aikaisemmin
mainitsemassani Marita Eastmondin (1998:1168-1170) bosnialaistutkimuksessa yhteison
huomattavin juhla on Ramadanin péétdsjuhla. Hinen mukaansa uskonnosta on bosnialaisten
keskuudessa tullut aikaisempaa térkeampi, koska heiddn oli méérd kuolla uskontonsa takia.
Vastaavasti voisi ajatella, ettd kurdeilla Newroz kurdikansan juhlana on tdrked identiteetin ja
yhteis6llisyyden  sdilymisen kannalta. Bergerin ja Luckmannin (1994:174-175)
konstruktionismin mukaan subjektiivisen todellisuuden ylldpito edellyttdd sosiaalista perustaa.
Esimerkiksi katolinen usko sdilyy, jos henkilo sdilyttdd merkitykselliset suhteet katoliseen
yhteis6on. Ymmartddkseni Newroz-juhla siihen liittyvine kurdilaisuuden tunnuksineen

vahvistaa uskoa omaleimaisen kurdikulttuurin olemassaoloon.

Erds nainen kertoi, ettd juhlassa hén aina ”puhuu kurdin kieltd ja puhuu omasta kulttuurista”
(N2). Osten Wahlbeck (1999: 176-177) muistuttaakin pakolaisuuden positiivisesta puolesta.

Pakolaisuus tarjoaa mahdollisuuden kulttuuriseen ilmaisuun, joka ei kotimaassa valttdmétta

102



ollut mahdollista. Diaspora Iluo mahdollisuuden kehittdd yhteistd kurdilaista etnistd
identiteettid, sillda kotimaissa oli vain rajoitetut mahdollisuudet keskindisiin kontakteihin.
Diaspora tarjoaa mahdollisuuden tavata kurdeja muista osista Kurdistania ja vapaasti ilmaista

kurdi-identiteettid ja kulttuuria.

9. Lopuksi

Jo aineiston keruuta aloittaessani minulle kévi selvdksi, ettd kurdien yhteisod ei voi tarkasti
rajata. Jotkut ovat asuneet Suomessa hyvin pitkddn, nuoret asuneet tdilld ehkd kauemmin kuin
kotimaassaan. He ovat monessa mielessd suomalaistuneet, ja joku kertoikin epiilevinsi
sopeutuisiko endd kotimaahansa asumaan. Suomessa syntyneitd kurdilapsia on jatkuvasti
enemmén, ja siten toisen polven siirtolaisten osuus kurdiyhteisossd kasvaa. Toisaalta
haastateltavien joukossa oli vasta viime aikoina Suomeen muuttaneita. Kurdit ovat asuneet

Suomessa eripituisia aikoja ja mukautuminen suomalaiseen elimdnmenoon vaihtelee.

Kurdien yhteisdd ei voi myodskddn rajata maantieteellisesti. Monet olivat muuttaneet toiselta
paikkakunnalta tai kertoivat suunnitelleensa muuttoa muualle. Identifioitumista nimenomaan
Turkuun ei paria henkildd lukuun ottamatta mainittu. Paitsi Turkuun, yhteis6d ei voi
my0skadn rajata Suomeen, vaan yhteisd on transnationaali. Sosiaalinen yhteydenpito tapahtuu
globaaleissa mittasuhteissa. Kurdien keskuudessa tapahtuu jatkuvaa siirtymistd kontekstista
toiseen. Samana pidivdnd ollaan ehkd tekemisisséd naapurissa asuvan perheenjidsenen kanssa,
toisella paikkakunnalla asuva ystdva tulee vierailemaan, soitetaan Eurooppaan sukulaiselle,
saadaan kirje Yhdysvalloista tuttavalta, johon ollaan tutustuttu Turkin pakolaisleirilld ja
katsotaan satelliitin kautta kurdilaisia tv-ldhetyksid. Useimmat kertoivat paluumuuton

Kurdistaniin olevan haaveissa. Paikallinen ja globaali yhteenkietoutuvat.

Kurdien yhteisollisyyttd tukee késittdékseni tunne kuulumisesta alun perin samaan kurdien
kansaan, jolla on yhteinen kieli ja historia. Suomessa kurdien tunnetta omasta erityisyydesti
kasittadkseni luo arvomaailma, jossa perhettd, sukulaisia ja ystévid pidetdén tdrkednd. Monet
my0s kuvasivat kurdeja avuliaiksi ja seurallisiksi. Suomalaisuus rakentui haastateltavien
mielissd vastakkaisena - vilinpitimdttomind, yksindisend ja tyOkeskeisend. Yhteisyyden
tunnetta saattaa lisdtd vastakohtaisuus suomalaisuuteen verrattuna. Varmasti suhtautumisessa
oman kulttuurin arvoihin on yksiloiden vélisid eroja. Témd ei kuitenkaan tullut tdssa

aineistossa selvdsti esiin, vaan enemméin korostui oman kulttuurin vastakkaisuus
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suomalaisuuteen verrattuna. Konstruktionistinen ndkdkulma auttoi minua ymmaértdméan tita
rajanvetoa kurdien ja suomalaisten vililld, silld konstruktionistisen tarkastelun kohteena on se,
millaisia erontekoja tai luokituksia aineisto siséltdd. Olivat uskomukset kurdilaisuudesta ja
suomalaisuudesta sitten empiirisesti vddrid tai oikeita, joka tapauksessa uskomuksilla on

todellisia sosiaalisia seurauksia.

Uskontoon merkitys eldmisséd vaihteli huomattavasti yksildiden vililld. Jollekin se merkitsi
(kaiken)kattavaa elaméntapaa, joillekin se oli osa kulttuuritaustaa, jotkut suhtautuivat sithen
vélinpitdméttomasti ja jotkut kielteisesti. Kaikki haastattelemani henkilot halusivat korostaa
maltillisuuttaan ja irtisanoutua niistd (kurdeista tai islaminuskoisista yleensd), jotka kayttavét
uskontoa védrin esimerkiksi  politiikan teon vélineend. Kéyttdmdni konstruktionistisen
ndkokulman mukaan ihmiset rakentavat sosiaalista todellisuutta jasentdmailld todellisuutta
tietylld tavalla. Uskonnon suhteen itseen liitettiin maltillisuus ja haluttiin vetda raja itsen ja
joidenkin harvojen &éri-islamilaisten vélille. Monet yhdistivdt &éri-islamilaisuuden ja

moskeijassa kdymisen toisiinsa ja kertoivat siksi vélttdvinsd moskeijassa kdymisté.

Kurdiyhteisossa ei vallitse tdydellistd yksimielisyyttd. Kiinnostus kurdipolitiikkaa kohtaan on
haastattelemieni henkildiden kohdalla ilmeistd. Kurdiliike Lahi-iddssd on kuitenkin
hajautunut, ja tdmé hajaantuneisuus jatkuu osittain my0s diasporassa. Poliittinen toiminta
oman puolueen piirissd on ilmeisesti aktiivista. Se varmasti lisdd kurdien yhteenkuuluvuuden

tunnetta samanmielisten piirissd, mutta toisaalta jakaa suurempaa yhteisoa.

Kontekstuaaliset tekijit Suomessa lydvit oman leimansa yhteison elimddn. Vaikea asema
tyomarkkinoilla ymmartidkseni aiheuttaa kilpailua ja kateutta. Valtayhteiskunnan toiminnasta
on joskus vaikea saada selkoa virallisia reittejd pitkin, ja epédvirallinen tiedonkulku ja
avunanto, esimerkiksi keskindinen tulkkaus, on yleistd. Kurdiyhteisé Turussa on sen verran
pieni, ettd useimmat tuntevat toisensa ainakin pintapuolisesti. Tdmid johtaa siihen, ettd
sosiaalinen eldmé saattaa olla nuorallatanssia avoimuuden ja pidéttyvyyden vililld. Jatkuvasti
pitdd harkita kenelle voi puhua ja mitd, koska pian tieto saattaisi olla koko yhteison

omaisuutta.

Monet haastateltavat kertoivat, ettd juhlat ovat tdrked osa kurdien kulttuuria. Huomattavin
niistd on kurdien kansanjuhla Newroz, johon on eréédn haastateltavan mukaan melkein pakko
osallistua. Newroz-juhlassa ndin monia kurdilaisuuden symboleja. Useat olivat pukeutuneet

perinteisiin kurdien juhlavaatteisiin. Puheiden jilkeen suosittu yhtye soitti kurdimusiikkia ja
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tanssittiin perinteisid rivitansseja. Juhlasalin ylle oli ripustettu Kurdistanin lippu. Useat
henkilot pitivdt juhlan alussa puheita, joissa kisiteltiin Kurdistanin tilannetta. Newroz on
ymmartadkseni keino ylldpitdd ja luoda yhteenkuuluvuuden tunnetta kurdien parissa seké

vahvistaa kurdi-identiteettia.

Monet kurdit olivat muuttaneet Turkuun pienemmaltd paikkakunnalta, jossa maanmichid ei
ollut paljon eikd oma seura ollut valittavissa. Oma ryhmi tuntui olevan erds muuttoon
vaikuttanut tekijd useille. Ymmartddkseni suuri yhteisé on sen jédsenille monin tavoin
edullisempi kuin pieni. Kathleen Valtosen (1999:36) nidkemyksen mukaan suuret yhteisot
ovat tirkedssi asemassa, silld ne antavat yhtd aikaa tilaa seka erilaisuudelle ettd yhteisyydelle.
Ymmirtddkseni suuremmassa yhteisossd jasenet voivat helposti samaistaa itsensd yhteisoon
joutumatta tekemddn litkkaa myonnytyksid yksilollisyytensd suhteen. Yhteisd on sisdisesti
heterogeeninen kokonaisuus. Yhteison rajat eivdt Anthony Cohenin (1985:70-76) mukaan ole
sielld, missd “erilaisuus” alkaa. Yhteiso itse kitkee sisdéinséd erilaisuuksia. Yhteiso ndyttda
ulkopuolelta katsottuna ehkéd yksinkertaiselta yhteisine symboleineen, mutta yhteison sisdlta

pdin asiaa tarkasteltaessa yhteisd on monimutkainen ja monimerkityksinen.

Minun tulkintani kurdiyhteison rakentumisesta on vain minun tulkintani. Varmasti toinen
henkild toisenlaisella lihestymistavalla ja toisilla haastateltavilla olisi saanut erilaisen kuvan
yhteisostd. Yhteiskuntatieteessd on kuitenkin pakko rohjeta esittdmddn oma tulkintansa

silldkin uhalla, ettd se saa kritiikkid osakseen. Haluan my®os itse kritisoida itseéni.

Kerron metodiosassa varsin laajasti symbolisesta yhteisollisyydestd sekd konstruktionismista.
Ehké lyhyempi esittely olisi riittdnyt. Kéytdn nditd hyvikseni enimmékseen luvussa 7. Tdméa
on harkittu asia. Kuten aikaisemmin toin esille, luvussa 6 pyrin sijoittamaan kurdiyhteison
maantieteelliseen ja ajalliseen kontekstiinsa. Luvussa 8 taas pyrin kuvaamaan kurdien

yhteis6d konkreettisen toiminnan kautta, enemmin kokemusnikokulmasta.

Toiseksi haastattelurunkoa olisi voinut hioa enemmén pitkin matkaa. Silloin olisin ehka
saanut kerdtyksi paremman aineiston. Toisaalta monet haastattelutilaisuudet tulivat sumana,
eikd minulla ollut haastattelujen vililld aikaa kehittda haastattelurunkoa. Olin téstd tietoinen,
mutta en halunnut menettdd tarjoutuneita haastattelutilaisuuksia tai siirtdd niitd

myohemmaéksi, jolloin haastattelulle saattaisi tulla jokin este.

105



Miesten ddni tulee selvemmin esiin kuin naisten. Miehet olivat puheliaampia ja ehké
tottuneempia julkisten asioiden hoitoon. Miesten joukossa sattui olemaan muutama
téahtihaastateltava, jotka puhuivat selvdsti muita enemmidn. Miehid oli myds maérallisesti

enemmaén. Ehka olisi ollut syytd panostaa enemmaén naisten 10ytdmiseen.

Aineistoa ei ollut olemassa itsendisesti, minusta riippumatta. Minulla suomalaisena,
naispuolisena yliopisto-opiskelijana on varmasti ollut vaikutuksensa siithen, minkélaista
aineistoa sain. Toisaalta ehkd tdrkedmpdd kuin on saada “lopullisia” vastauksia — on
kysymysten herddminen ja itsestdéinselvyyksind pidettyjen asioiden kyseenalaistaminen.
Mieleeni herdsikin monia kysymyksid. Miten viranomaisten hajasijoitustoimintaa pitdisi
muuttaa? Miten suomalaiset voisivat huomata, ettd vieraassa kulttuurissa on asioita, joista
voisi ottaa opiksi? Miten kurdien yhteistd yhdistystoimintaa voisi kehittdd niin, ettd he saisivat
paremmin ddnensd kuuluville tissd yhteiskunnassa? Miten luoda arkipdiviisid tilanteita, joissa
suomalaiset ja maahanmuuttajat voisivat tutustua toisiinsa tasaveroisina? Millainen on
kurdien yhteis6 esimerkiksi 10 vuoden kuluttua, kun monet ovat asuneet tdélld jo pitkdén ja

tdélla on enemmaén toisen polven siirtolaisia?
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TUTKIELMA KURDIEN ELAMASTA SUOMESSA

Opiskelen sosiologiaa Tampereen yliopistossa. Teen tutkielmaa kurdien elaméasti
Suomessa. Tutkin mm. seuraavia asioita:

-ystidvyyssuhteet

-oman kulttuurin séilyttiminen

-yhteydet alkuperdiseen kotimaahan

Olen iloinen jos saan haastatella sinua.

Voimme keskustella suomen tai englannin kielell4.
Jos haluat kiyttad kurdin kieltd, voimme kayttda tulkkia.

Voin haastatella sinua esimerkiksi
-kirjastossa

-kahvilassa

-jossakin muualla mika sopii sinulle parhaiten
Haastattelu kestd4 noin 1-2 tuntia.

Kysymyksiin vastaaminen on vapaaehtoista.

Haastattelussa saamiani tietoja kdytetddn vain tutkielmassa. Henkildiden nimid ei
kerrota tutkielmassa, eikd yksittdistd henkilod pysty tutkielmasta tunnistamaan.

Tutkielman ohjaaja on professori Pekka Valtonen (puhelin 03-2156949), Sosiologian laitos,
Tampereen yliopisto.

Ota minuun yhteytti niin voimme tavata.
Kiitos!

Terveisin,

Elina Lehtonen

Puhelin 040-7277873
Sahkoposti elina.k.lehtonen@uta.fi
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Haastattelun teemalista:

ikd, synnyinvaltio, siviilisddty, sukulaiset Suomessa, kansalaisuus, koulutus
kotimaassa/Suomessa, tyotilanne, uskonto, kielitaito

milloin tullut Suomeen, tullutko kiintidpakolaisena/ turvapaikanhakijana/
perheenyhdistdmisohjelman puitteissa, missd paikkakunnilla asunut Suomessa, miksi
muuttanut Turkuun, muuttosuunnitelmat muualle Suomeen/ulkomaille,
paluumuuttosuunnitelmat Kurdistaniin, vierailut kotimaassa/muualla

ajatteletko olevasi kurdi/suomalainen/irakilainen (iranilainen/turkkilainen), kurdikulttuurin ja
alkuperéisvaltion valtavdeston kulttuurin erot, suomalaisuuden ja kurdilaisuuden erot,
ajatuksia suomalaisuudesta, mistd pitdd ja mistd ei suomalaisessa eldméntavassa

ystdvyyssuhteet kurdien/muiden maahanmuuttajien/suomalaisten kanssa, mistéd 16ytianyt, onko
kayttdytyminen erilaista kurdien ja suomalaisten keskuudessa
vapaa-ajan vietto, syrjintakokemukset, keneltd apua tarvittaessa

kurdiyhdistykseen kuuluminen, muu yhdistystoiminta, poliittinen toiminta, Kurdistanin

uutisten ja tapahtumien seuraaminen, yhteydenpito ulkomaille ja Kurdistaniin, uskonnon
merkitys eldmassé, uskonnollisten tapojen noudattaminen, juhlien (Newroz ym.) vietto
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Regions populated by the Kurds
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Dialects spoken in Kurdistan

TT~Caucasian
fanguages
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Turkish
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Biyarbakir
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UGrfa
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Lol Lori

Azerbaijani
Turkish

Kecmanshsh

11111} morthern Kurdish dialects
S Zaza dialects

O southern Kurdish dialects
-”,

southeastern Kurdish dialects
Gurarni diglects

lihde: Chaliand, Gerard (1994), ”The Kurdish tragedy” London: Zed Books
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lihde: McDowall, David (1992), ”The Kurds. A Nation Denied” London: Minority Rights
Publication
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Ulkomaiden kansalaiset Suomessa

y::; ;‘I’a';:zus: 1990 1995 [1996 (1997 1998 |1999 (2000 2001 |2002 |2003
Venja 9720 |11810|14316 |16 861 |18 57520 552 |22 724 | 24 336 |24 998
Viro 8446 9038 |9689 |10340[10652[10839|11662|12428 |13 397
Ruotsi 6051 (7014 |7291 |7507 |7756 |7809 |7887 |7999 8037 |[8124
Somalia 44 4044 |4555 (5238 |5371 |4410 [4190 |4355 |4537 |4642
Jugoslavia " 75 2407 |2624 (2755 (2935 3392 |3575 |4240 |4224 |4243
Irak 107 |1341 [1855 |2435 |2670 [2960 [3102 |3222 [3420 |[3485
Britannia 1365 (1865 [1803 |1907 |2058 |2170 [2207 [2352 |2535 |2651
Saksa 1568 |1748 (1836 1961 |2072 |[2162 [2201 |2327 |2461 |2565
Iran 336 |1275 |1397 |1681 (1706 (1868 |1941 (2166 |2363 |2 531
Kiina 312 (1412 |1471 [1610 [1650 |1677 |1668 [1929 |2086 |2372
Turkki 310 |1335 |1479 [1668 [1737 |1737 |[1784 [1981 |2146 |2287
USA 1475 |1844 [1833 [1905 |2001 [2063 [2010 |2110 |2146 |2 149
Thaimaa 239|763 |864 |964 [1084 |1194 |1306 |[1540 |1784 |2055
Bosnia-Hertsegovina 928 [1342 1420 |1496 |1581 1627 |1668 |1701 |1694
Vietnam 202 |2084 (2143 |2171 [1965 1840 |1814 |[1778 [1713 |1661
Ukraina 366 |536 |654 |766 [849 [961 |1133 |1248 [1317
Afganistan 55 60 71 138 386 719 1061 1312
Muut 14 081 |21 974 | 21 822 | 22 659 | 22 521 | 22 603 | 23 024 | 24 672 | 25 456 |25 520
nsé 26 255 | 68 566 | 73 754 | 80 600 | 85 060 | 87 680 | 91 074 | 98 577 | 103 682 | 107 003

1) Entinen Jugoslavia ja Jugoslavian liittotasavalta.

Lahde: www.tilastokeskus.fi/ vaestotilastot

Paivitetty: 12.5.2004
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Viaesto kielen, iin ja sukupuolen mukaan maakunnittain
31.12.2003

Sukupuoli ja ikd.| Yhteensa

Yhteensa 0-14 15-64 65+

Maakunta kieli Henkiloé

Koko maa kurdi 4 340 1448 2850 42

Tilastokeskus 11/13/2004

Viesto kielen, iin ja sukupuolen mukaan maakunnittain
31.12.2003

Sukupuoli ja ikd.| Yhteensa

Yhteensa 0-14 15-64 65+
Maakunta kieli Henkilbé

Varsinais-Suomi kurdi 760 263 490 7
Tilastokeskus 11/13/2004

Viesto kielen, iin ja sukupuolen mukaan maakunnittain
31.12.2003

Sukupuoli ja ika.| Miehet

Yhteensa 014  15-64 65+
Maakunta kieli Henkiléa

Varsinais-Suomi kurdi 407 131 273 3
Tilastokeskus 11/13/2004

Viesto kielen, iin ja sukupuolen mukaan maakunnittain
31.12.2003

Sukupuoli ja ika.| Naiset

Yhteensd  0-14 15-64 65+
Maakunta kieli Henkilbéa

Varsinais-Suomi kurdi 3563 132 217 4
Tilastokeskus 11/13/2004

Liahde: http://statfin.stat.fi 13.11.2004
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Turun véestod kansalaisuuden mukaan:

2.8.  VAESTO KANSALAISUUDEN MUKAAN 31.12.1995.2003
BEFOLKNINGEN EFTER NATIONALITET 31.12.1995-2003

1995 2000 2001 2002 2003
Koko viestd - Hela befolkningen 164 744 72561 173 686 174 618 175 039
Kansalaisuus - Nationalitet
Suomi - Finland 160 799 166 100 166 583 167 166 167 426
Muu - Ovrig 3945 6461 7103 74352 7633
%a koko vaestdstd - 1 %o av hela befollningen 24 37 41 43 44
Venijd - Ryssland 552 1183 1288 1331 1319
Irak 192 594 642 679 746
Wiro - Estland 410 660 691 701 682
Iran 174 337 413 515 567
Ruotsi - Sverige 274 386 391 395 383
Eat. Jugoslavia - F.d. Jugoslavien . 445 430 417 378
Tugoslavia - Jugoslavien 175 185 3125 357 368
Somalia 184 263 292 323 326
Kiina - Kina 131 150 183 203 243
Bosnia-Hertsegovina - Bosnien-Hercegovina 10 197 204 204 209
Ulkraina 40 103 118 135 148
Mun ja tuntematon - Ovrig och okind 1803 1938 2106 2192 2264

Lihde: Viestdreldsterikeslus. Tilastokeskus.
Killa: Befolkningsregistercentralen. Statistikcentralen.

lahde: www.turku.fi, 13.11.2004
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