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ESIPUHE

Taaksepdin katsottuna seitsemdn vuoden aika tuntuu lyhyeltd. Kuitenkin, kevééllda 2001
el osannut ajatella, mitd joudutaan kokemaan ja mihin ollaan matkalle. Islamin ja
kristinuskon kohtaamisen suhteen on tapahtunut paljon — maailmankyldmme ei ole endd
sama. Olemme ndhneet mihin sota terrorismia vastaan on johtanut. Harvat puhuvat
muusta. Tutkimukseni kohdistui erddseen islamin ja kristinuskon kohtaamisen tasoon -
ruohonjuuritasoon, ja sielld sansibarilaisiin nuoriin, joiden uskonnollinen perinne on
islamissa, ja  joiden kdytdnnon tarpeet saavat  vastakaikua  kristittyjen
koulutusorganisaatiossa. Oppimani pohjalta ehdottaisin toista ldhestymistapaa — rauhaa

terrorismia vastaan. Toivon, ettd tutkimukseni voisi tukea timéan suuntaisia aloitteita.

Kiitain professori Pekka Ruohotietd tyoni ohjaamisesta. Pitkd fyysinen -etdisyys
opiskelijaasi ei muodostunut ongelmaksi. Olet ollut kannustava, joustava ja uhrannut
ohjaamiseen joskus jopa loma-aikaasi. En ole pelkdstdén tehnyt ammatilliseen kasvuun
liittyvda tutkimusta, vaan olen saanut tutkimustyoni myo6td itse ammatillisesti kasvaa

haastavassa monikulttuurillisessa ympéristossa.

Kiitdn professori Reijo E. Heinosta. Ajattelusi on inspiroinut minua vuoden 1994
ensitapaamisestamme ldhtien. Ajattelusi on my0s haastanut minut vuosien varrella, ei

pelkdstadn tutkimuksen tekemiseen, vaan myds laajemmin ihmisené kasvuun.

Kiitdn tyoni esitarkastajaa professori Juha Vartoa. Vuosia professori Varto oli vain tyoni
lahdeviite. Lahdeviite sai kasvot. Palautteesi oli erittdin merkittdvé tyoni viimeistelyssa.
Kiitdin myo0s toista tarkastajaa professori Arto Kallioniemed. Minulla oli suuri kunnia

saada teiddt tarkastamaan tyotani.

Monet ovat vuosien varrella vaikuttaneet tyohoni. Kiitdin Harri Hakolaa ja Fida
Internationalia. Jarjestd oli tyOnantajani Afrikassa vietetyn ajan. Harri, visiondérind niit,
ettd tutkiva tydote vain lisdd motivaatiotani ja syventdd asiantuntemustani. Olen ollut

todella innostunut tyostdni, jota sain Fida Internationalissa tehdd. Erityisen kiitoksen



haluan my0s sanoa ystéavilleni, tyo- ja tutkimuskollegalleni Tomi Jarviselle. Olen saanut
jakaa kanssasi kokemuksen tutkimuksen teosta, Afrikan kauniista savannista, kuivan
maan haavoittuneista ihmiskohtaloista, punaisesta mullasta ja - mika tdrkeint - jaetusta
syvastd ystdvyydestd. Ndmd kokemukset merkitsevdt minulle paljon. Kiitin Eeva-Liisa
Nikkilda. Toit tuntemattoman Tansanian eldmddni, rohkaisit ja siunaten ldhetit meidét
omalle matkallemme. Kiitidn Jari Metsdmuurosta metodologisesta ”sparraamisesta”, Jenni

Kalliota oikolukemisesta ja Antti Uskia mentoroinnista.

Iséni Allan - sinulla ei ollut olosuhteiden takia samoja mahdollisuuksia opiskeluun kuin
minulla. Olet kuitenkin aina tukenut minua opin tielld ja johdattanut minut itsendiseen
ajatteluun. Keskusteluissa kanssasi on harjaantunut taidot timén tydn tekemiseen. Aitini
Sirkka - olen oppinut sinulta taidon katsoa asioita realistisesti ja suhtautua nithin myds

kriittisesti. Kiitdn rakkaudestasi ja tuestasi eldmaéni eri vaiheissa.

Lopuksi suurin kiitos kuuluu perheelleni. Olette minulle tirkeintd. Olen etuoikeutettu,
ettd minulle on annettu teidit. Juulia, Joanna ja Benjamin olette minun aarteeni. Toivon,
ettd opiskelusta huolimatta teilld on ollut rakastava isd, joka on ollut ldsnd teiddn
eldamidssinne ja arkipédivédn hetkissd. Jos olen onnistunut, olen myds onnistunut jattdmaan
teille esimerkin siitd, miten eldminmittainen oppiminen parhaimmillaan rikastuttaa
elamadi. Toivon, ettd muistaisitte isdn opiskelun sivuseikkana sen rinnalla miti te hénelle
merkitsette. Kiitos sinulle rakas eldmankumppanini, Mirjam. Kiitdn venymiskyvystdsi ja
tuestasi. Eldmaéni ilo on syntynyt sinun kanssa jakamistani asioista — pienistd ja suurista.
Tédmi tyon on yksi niistd - vaikkakaan tdlld mielenkiintoisella yhteiselld matkalla - ei

tarkein. Toivon, ettd sellaisena sen myos olet kokenut.

Kiitos Jumalalle — Mungu ibariki Afrika!

Kotona Vantaalla, Tammistossa 12.6.2008
Juha Virtanen



TIIVISTELMA

Kansalaisjérjestojen kehitysyhteistyotuki on ollut kasvussa viimeisten vuosien aikana.
Ison osan tuesta jakavat niin kutsutut kumppanuusjirjestt. Kumppanuussopimuksen
tehneistd jdrjestdistd monet toimivat kristilliseltd arvopohjalta ja ovat tehneet yhteistyoti
Suomen ulkoasiainministerion kanssa jo vuosia. Keskustelua on kiyty, voivatko
lahetysjarjestot  tehdd  kehitysyhteistyotd.  Edistdvéitkd  suomalaiset  kristilliset
kehitysyhteistydjirjestot maailman rauhaa toimiessaan islamilaisen kulttuurin keskella?
Lihetysjdrjestdjd on syytetty siitd, ettd ne eivdt ole riittdvésti ottaneet huomioon
paikallista kulttuuria. On osoitettu kristinuskon kielteinen vaikutus paikalliseen
kulttuuriin ja alkuperdisen kulttuurin tukahduttaminen.

Tutkimuksen tehtdvdnd on selvittdd, millaisia haasteita kristittyjen tarjoama
kehitysyhteistyd asettaa kehitysyhteistydjarjestolle ja sen henkilokunnalle toimiessaan
islaminuskoisessa kulttuurissa. Tutkimus toteutettiin tapaustutkimuksena. Tutkimuksen
kohteeksi  wvalittiin  suomalaisen = kumppanuusjirjeston, Fida  Internationalin,
nuorisokeskushanke Sansibarilla, Itd-Afrikassa. Tutkimuksen tavoitteena on selvittda,
miten sansibarilaiset nuoret ovat kokeneet yhteistyon ja milld tasolla he ymmartavit
uskonnon keskeisid symboleita. Tutkimuksen tavoitteesta on johdettu tutkimuksen
ongelmat: millaisia merkityksid sansibarilainen nuori antaa kristittyjen tarjoamalle
koulutukselle, miten sansibarilainen nuori kokee koulutuksen tarjoajat, miten
sansibarilainen nuori ymmartdd uskonnon keskeisid symboleita ja milld tasolla nuori
ymmaértdd uskonnon keskeisid symboleita.

Tutkimus ldhtee tutkittavan omista kokemuksista, eldmyksistd ja siitd kulttuurisesta
horisontista, joka antaa asioille ensisijaisen merkityksen. Tutkimuskohteena on
sansibarilaisten nuorten kokemus, jolla on omat yhteytensd ja rakenteensa. Kokemusta
tutkitaan  eksistentiaalisen fenomenologian nédkokulmasta. Tutkimuskohde on
tajunnallinen, tietoinen kokemus, joten kuvauskategoriat ovat merkityksid.
Sansibarilaisten nuorten uskonnollista ajattelua lahestytddn puolestaan
symboliteoreettisesti.

Tutkimustulosten mukaan enemmistd sansibarilaisnuorista suhtautuu positiivisesti
kristillisen kirkon ylldpitdimadan keskukseen. Nuorten kokemuksen mukaan kristillinen
julistus ei ollut osa keskuksen toimintaa. Koulutus koettiin koulutuksena ja sille ei ollut
syytd antaa uskonnollista merkitystd. Tarkednd pidettiin toiseuden arvostamista ja
hyvéksymista.

Musliminuorten  edellytykset —uskonnolliseen  vuoropuheluun olivat joidenkin
uskonnollisten symbolien osalta riittdimattomét. Heiddn symboliymmarrys piti sisdllddn
sellaisia merkityksid, ettd edellytykset “kulttuurikolareille” olivat todellisia. Yhteistyo
vaatii kristilliseltd jarjestoltd aitoutta, motiivien l&pindkyvyyttd ja perehtyneisyyttad
paikalliseen kulttuuriin.

Toisaalta tutkimuksen perusteella onnistuneeseen yhteistydhon on mahdollisuus paésti
sellaisilla alueilla, jotka eivit liity uskonnolliseen toimintaan. Suhtautuminen kristittyihin



yleiselld tasolla oli huomattavasti kielteisempéd kuin suhtautuminen niihin kristittyihin,
jotka olivat konkreettisessa vuorovaikutuksessa tutkittavien kanssa. Tamid ndkokulma
puoltaa tdmén tyyppisten hankkeiden ja kristillisen jérjeston tydskentelyn oikeutusta
toisenlaisen uskonnollisen kulttuurin keskelld. Parhaimmillaan kansalaisjérjestotoiminnan
rikkautta on siltoja rakentava laaja kosketuspinta kansojen, uskontojen ja kulttuurien
vélilla.

Hakusanat: kehitysyhteistyd, dialogi, uskontojen vilinen vuoropuhelu, symbolit,
symboliymmarrys, fenomenologia, eksistentiaalinen fenomenologia



ABSTARCT

Funding for development cooperation among Non-Governmental Organisations has been
growing in the past few years. A majority of the support is provided for partnership
organisations. Many of the organisations that have made partnership agreements work
from a Christian faith-based premise and have already worked in cooperation with the
Ministry for Foreign Affairs of Finland for a number of years. However, the role of faith-
based mission organizations as implementers of development cooperation projects has
been debated from time to time. In this study a crucial question is asked. Do Finnish
Christian development cooperation projects contribute to world peace when working
within Islamic cultures? Mission organizations have often been blamed for not taking
into consideration the local cultural customs and practices. It has been argued that
Christianity has had a negative effect on local cultures, especially in diminishing
traditional cultural practices and customs.

The purpose of this research is to study the challenges that a development cooperation
project run by Christians poses for development cooperation organisations and their staff
when working in Islamic cultural settings. The study was conducted as a case-study.
The case chosen was a youth centre project on Zanzibar Island in East Africa that is run
by a Finnish partnership organisation, Fida International. The objective was to figure out
how the youth in Zanzibar have experienced the cooperation and at what level they have
understood religious symbols. The primary research questions were: what kind of
meaning do Zanzibari youth give to training provided by a Christian organization; how
do Zanzibari youth experience facilitators of the training; and how do Zanzibari youth
understand central religious symbols and at what level.

Phenomenology holds that a person’s primary meanings derive from his or her
experiences and the surrounding culture. The study explores the experiences of the youth
in Zanzibar. The experiences have their own phenomenological connections and
structures and are studied from an existential phenomenological point of view. The
subject of the study is the conscious experiences of Zanzibari youth. The religious
thinking of the Zanzibari youth is approached from a symbol-theoretic point of view.

The study suggests that the majority of Zanzibari youth relate positively towards the
youth centre run by a Christian Church. The youth felt that proselytizing was not a part
of the centre’s activities. The training was not considered to have religious meaning. The
youth felt that in inter-faith collaboration respect and acceptance of the other’s religious
point of view is important.

Some religious symbols are so charged with strong meanings that Zanzibari youth could
not dialogue about them neutrally. Therefore, in this regard, cultural conflicts are likely.
Collaboration between different religions presumes authenticity, transparency of motives,
and consideration of local culture.

Successful cooperation is possible in those areas that are not directly linked to religious
activities. Interestingly, in this particular case, the study showed that there was religious



tolerance between Christians and Muslims that worked together. This finding seconds the
idea that Christian organisation can work among other religious cultures. The strength of
Non-Governmental Organisations is that they build bridges between people, religion and
cultures.

Keywords: development cooperation, dialogue, interfaith dialogue, symbols, symbolic
understanding, phenomenology, existential phenomenology.



Perhosen lento voi ndyttdd kaoottiselta,
samoin perhosen lennolta ndhty maailma,
kun taas muurahaisen polku sekd kaikki sen varresta néikyvd tuntuu sddnnonmukaiselta.
Mutta onko se sen sddnnéonmukaisempaa?
Vastaako suoran janan jdrjestys paremmin maailman jdrjestystd kuin kdyrdn viivan?
En usko.
Eikéhdn maailmassa ole monenlaista jdrjestysta.
On sellaista, jonka muurahainen havaitsee ja kdsittdd omalta polultaan,
sekd sellaista, jonka voi nihdd vain perhosen lennolta.
Monimutkaisessa jdrjestyksessd me emme useasti ndekddn jdrjestystd,
vaan kaaosta ja kiiruhdamme jdrjestdmdcdn sen,
omasta mielestimme
— korvaten itse asiassa monimutkaisen jdrjestyksen yksinkertaisella,

luonnonmukaisen keinotekoisella.

- Joan Kaplinski
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1 JOHDANTO

1.1 TUTKIMUKSEN LAHTOKOHDAT — KEHITYSYHTEISTYO JA
USKONTOJEN KOHTAAMINEN

s

“Meilld on vain yksi maailma. Sen vuoksi tulevaisuutemme on yhteinen.’

Néilld sanoilla Tasavallan presidentti Tarja Halonen aloitti YK:n Vuosituhannen
huippukokouksen 6.- 8. syyskuuta 2000. Huippukokouksessa YK:n jisenvaltiot

hyviksyivit Vuosituhatjulistuksen.'

Suomen kehitysyhteistyon 1990-luvun strategiassa todettiin kehitysyhteistyon luonteen
muuttuneen.” Endd ei kehitysyhteistyd ollut avun tarjoamista ja avun vastaanottajan
ymmartamistd maailmanlaajuisen sosiaalipolititkan kohteena. Teemaksi nousi eldminen

yhteisessd maailmankyldssd. Keskeiseen arvoon nousivat vuorovaikutustaidot niin yksilo-

' Halonen 2003, 13-14

? Tassd tutkimuksessa kiytetddn ksitettd kehitysyhteistyd kuvaamaan sitd vuorovaikutusprosessia, joka
suomalaisella  kansalaisjarjestolli on  kohderyhménsd  kanssa.  Jarjestd saa  toimintaansa
kehitysyhteistyorahoitusta ja on sen kdytossé sitoutunut noudattamaan koyhyyden vahenemiseen téhtdavia
sitoumuksia. Keskeisimmét sitoumukset ovat Yhdistyneiden Kansakuntien Vuosituhatjulistus, Suomen
hallituksen  kehityspoliittinen lausunto, sekd avunsaajamaan koOyhyyden vidhentdmisstrategia.
Kehitysyhteistyokasitteen kanssa rinnakkaisina késitteind kdytetddn muitakin kasitteitd kuten kehitysapu tai
kehityskumppanuus. Suomalaisesta kehitysyhteistydstd yleisempdd tutkimusta on tehnyt Juhani Koponen,
joka tutkimuksellisesti madrittelisi vuorovaikutusprosessin Tansaniassa edelleen kehitysavuksi. Tassd
tutkimuksessa on péaddytty kuitenkin kadyttdimdan termié kehitysyhteistyo johtuen termin yleisestd kdytdstd
kyseisessd asiayhteydessd. Toiseksi kisitettd kehitysyhteistyd kéyttavét tutkimuksen kohteena oleva
jéarjestd omasta toiminnastaan ja toimintaa taloudellisesti tukeva rahoittaja. Koponen 2006.
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ja yhteisdtasolla kuin valtiollisellakin tasolla’. Todettiin, etti usein yhteistyd oli
kariutunut vadrinymmarryksiin. Ne syntyivédt, kun eri kulttuurien edustajat eivét
ymmartdneet toisiaan. Syyksi esitettiin yhteyden, ymmairryksen tai kulttuurien vélisen

kommunikaation puutetta.

Suomalaisesta kansalaisjdrjestdjen kehitysyhteistyOstd ison osan jakavat niin kutsutut
kumppanuusjdrjestot. Useat ndistd kansalaisjarjestoistd ovat tehneet yhteisty6td Suomen
ulkoasiainministerion kanssa jo vuosia. Syntynyt luottamussuhde on kehittinyt
yhteistyotd eteenpdin. Kumppanuussopimuksen tehneistd jarjestdistd monet toimivat
kristilliseltd arvopohjalta. Vuoden 2006 kumppanuusjérjestdistd niiden joukkoon voidaan
lukea ainakin Suomen ldhetysseura, Fida International, Kirkon Ulkomaanapu, World
Vision Finland ja Frikyrklig Samverkan. Monet néisté kristillisisté jérjestoistd ovat olleet
ulkoasiainministerion kanssa yhteistydssd heti kansalaisjirjestokehitysyhteistyStuen

avaamisesta saakka.

On ymmérrettivid, ettd kristillisten kirkkojen oli helppo aloittaa kehitysyhteistyd oman
perinteisen toimintansa puitteissa. Olihan niilld pitkdt perinteet ldhetystydssd. Valmiit
verkostot ja kumppanit samoin kuin kulttuurin tuntemus voitiin perustella pitkén
kokemuksen pohjalta. Taaksepdin katsottaessa voitaneen kuitenkin todeta, ettd kaikesta
huolimatta ihmiset ja heiddn toiminta on hyvin pitkélle kulttuurisidonnaista.
Organisaatioilla ovat omat kulttuurinsa, samoin tehdylld kehitysyhteistyolld. Alkuvaiheen
kehitysyhteistyon ihanne oli modernisaatio. Léhestymistapa omaksuttiin  myds
kehitysyhteistyotd tekeviin ldhetysjdrjestoihin. Rakennettiin sairaaloita, klinikkoja ja
orpokoteja ldnsimaisista 1dhtokohdista pohtimatta niiden kansallistamista tai kulttuurista

kestavyytta.

Mutta ehkédpd vield enemmin on kristillisid kirkkoja syytetty siitd, ettd ne eivdt ole
riittdvasti ottaneet huomioon juuri paikallista kulttuuria. On osoitettu kristinuskon
kielteinen vaikutus paikalliseen kulttuuriin ja alkuperdisen kulttuurin tukahduttaminen.

Kirkko on ollut véline vieraalla maalla kouluttamassa ’sieluja” niihin tarpeisiin, jotka

3 Heinonen 1997a, 15-16
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pohjoisesta tunnistetaan. Politiikka ja uskonto ovat kulkeneet kési kéddessd. Vaikka
pohjoisen edustaja kantaakin kolonialismin menneisyyttd mukanaan, on siitd sanouduttu
irti jo jérjestdjen strategioissa ja ohjelmissa. Jeesuksen osoittama ldhimmadisen rakkaus ei

ollut ehdollista. Kirkko palvelee kaikkia ilman ideologisia ennakkoehtoja.”

Suomen ulkoasianministerion keskeisiin periaatteisiin kuuluu maailmanlaajuisen rauhan
edistiminen.” Samoin asia on Yhdistyneiden Kansakuntien vuosituhattavoitteissa. Ei ole
vaikea nostaa esiin tdmén vuosituhannen keskeistd ongelmakenttdd. Tavallaan jo omaksi
kisitteekseen muodostunut “syyskuun yhdestoista pdivd” kulminoi maailman rauhan
keskeisimmén ongelma-alueen. Vaikka kysymys on varsin poliittinen, on konfliktin

kisittely puettu usein uskonnolliseen retoriikkaan.

Miten suomalainen kehitysyhteistyontekijda  liittyy edelld esitettyyn suureen
kokonaisuuteen? Miten hdnen toimintansa on suhteessa maailman rauhan turvaamiseen?
Keskeiseksi nousee kysymys vuorovaikutuksesta ja kommunikaatiosta, joka
kehitysyhteistyontekijélld ja hinen jirjestollddn ja jérjeston hankkeilla on paikallisen

toimintaympaériston kanssa. Reijo E Heinonen kirjoittaa:

”Kehitysyhteistyontekijé ~ on  vain  harvassa  tapauksessa  perehtynyt  uskonnonfilosofiaan,
kulttuuriantropologiaan tai uskontotieteeseen/teologiaan, siksi hdneltd ei voi edellyttid kykyd hyvin
vksityiskohtaiseen kulttuurien ja uskontojen tuntemukseen. Hdin joutuu turvautumaan usein yleistyksiin,
laajempiin luonnehdintoihin ja tapojen tuntemukseen.”®

Heinosen mainitsema nidkokulma nostaa suuren haasteen kehitysyhteistyotd tekeville

jérjestoille.

Kehitysyhteistydministeri Lehtomien’ mukaan:

* Haméldinen 2004, 10. Fida Internationalin sosiaalisten hankkeiden keskeinen periaate. Katso lisdé luvusta
2.2.2.

> Katso Suomen ulkoasiainministerion periaatteet http:/global.finland.fi

® Heinonen 1997a, 99. Heinosen kirja on kirjoitettu Suomen ulkoasiainministerién kehitysyhteistydosaston
toimeksiannosta.

" Lehtomiki oli Suomen kehitysyhteistyoministerind vuosina 2002—-2007.
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“Vuosituhattavoitteisiin kuuluu myos kansalaisyhteiskunnan vahvistaminen, mikd on jdrjestéjen ominta
alaa. Kansalaisjdrjestotoiminnan rikkautta on siltoja rakentava laaja kosketuspinta kansojen, uskontojen ja
kulttuurien vililld.

Mielenkiintoisen tutkimusalueen edelld esitetyn pohjalta muodostavat ennen kaikkea
sellaiset suomalaiset kristilliset kehitysyhteistyojirjestot, jotka toimivat islamilaisen
kulttuurin keskelld. Miten ne ovat toiminnallaan edistimissd maailman rauhaa? Olisiko
niiden parempi pysytelld poissa? Onko kristillisten jérjestdjen tdllaisessa maailman
poliittisessa tilanteessa perusteltua tunkeutua islamilaiselle maaperille? Onko uskontojen
vilisessd yhteisty0ssd kysymys vain toisen osapuolen kédnnyttimisestd? Miten
islaminuskoiset hyddynsaajat suhtautuvat heihin? Millaisessa vuorovaikutuksessa
jérjestdjen hankkeet, niisséd tyoskentelevit kristityt kehitysyhteistyontekijét tai paikalliset
kristityt yhteistyohenkilot ovat paikallisen kulttuurin kanssa? Aihe heréttdd monia

kysymyksié.

1.2 TUTKIMUSKOHTEEN RAJAUS - TAPAUSTUTKIMUS FIDA
INTERNATIONALIN KEHITYSYHTEISTYOHANKKEESTA

Témi tutkimus toteutetaan tapaustutkimuksena. Tutkimuksen kohteeksi on valittu
suomalaisen kumppanuusjirjestd Fida Internationalin  hanketoiminta. Fida
Internationaliin on pdddytty seuraavista syistid. Se on luonteeltaan tyypillinen suomalaista
kansalaisjdrjestokehitysyhteistyotd — tekevd  ldhetys- ja  kehitysyhteistyojirjesto.
Taustayhteisond jdrjestolld on Suomen helluntaiseurakunnat. Maailmanlaajuisena ilmiona
helluntailaisuus’ on mielenkiintoinen. Se on kasvanut lhihistoriassa hyvin voimakkaasti.
Suomen kehitysyhteistyotd tekevistd kansalaisjdrjestdistd Fida International on

hankemairiltdan suurin. Silld on yli 50 hanketta 25 maassa. Se on myo6s ulkoministerion

® Lehtomiki 2005

? Helluntailaisuus on 1900-luvun alussa Yhdysvalloissa syntynyt karismaattinen kristillinen litkehdinti.
Helluntailaisuus pyrki elvyttdmaan karismaattisen toiminnan kuten “’kielilld puhumisen”. Viime aikoina
vastaavanlainen karismaattinen toiminta on levinnyt yli kirkkokuntarajojen. Tdnéén helluntailaisuus on
varsin yleistd erityisesti latinalaisessa Amerikassa ja Afrikassa. Esposito 2002, 93-95. Résénen 1992, 185.
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hanketukea saavista jarjestoistd suurin. Sen 430 ldhetystyontekijdstd 60 toimii koko- tai

osa-aikaisesti kehitysyhteistyotehtivissd. '

Jarjestolld on useita hankkeita juuri tdysin islamilaisen kulttuurin keskelld. Niistd
islamilaisen kulttuurin keskelld olevista hankkeista tutkimuksen kohteeksi on valittu
Sansibarin nuorisokeskus. Se on ollut osa laajempaa Itd-Afrikan rannikon

nuorisokeskushanketta.

Tutkimus on toteutettu sansibarilaisten nuorten keskuudessa, jotka ovat opiskelleet saaren
suurimman kaupungin, Stone Townin nuorisokeskuksessa. Sansibar on Itd-Afrikan
rannikolla sijaitseva saari. Se on usean vuosisadan ollut padsdintoisesti islaminuskoista
aluetta. Islam vaikuttaa edelleen voimakkaasti saarelaisten eliméén. Virallisesti maassa
on voimassa sama laki kuin mantereella Tansaniassa, mutta sharialla, islamilaisella lailla,
on varsinkin kdytdnnon eldmissid suuri merkitys. Yli 95 prosenttia sansibarilaisista on
islaminuskoisia. Historialliset yhteydet Léhi-itddn ovat edelleen kiintedt. Sansibarin
kulttuurin vérikkyys ja ihmisille ominainen ystdvéllisyys ja avoimuus leimaantui, kun
terrorismin vastainen taistelu maailmanpolitiikassa ei jéttdnyt Sansibariakaan rauhaan.

Sansibar leimattiin erdiinlaiseksi Iti-Afrikan terrorismin kehdoksi.'

Sansibarin yhteys Léhi-itdin muodostui 1000-luvun alkupuolella, kun Lé&hi-iddn
kauppiaat purjehtivat Itd-Afrikkaan monsuunituulten saattelemana. Islamilaisuus
vakiinnutti asemansa muutamien arabien kauppapaikkojen ympdérille. 1700- ja 1800-
luvuilla Sansibarista kehittyi mausteiden, norsunluun ja orjakaupan myo6td alueen kaupan

keskus ja Ita-Afrikan portti itdén.

1% Hakola 2004, 7 Katso lisad Fida Internationalin toiminnasta heidin juhlajulkaisustaan: Kehitys avusta
kumppanuuteen. 2004.

" Saaren suurimmaksi elinkeinoksi on noussut turismi. 11.9.2001 muutti kuitenkin hyvin kasvussa olevat
suhdanteet pédlaclleen. Mombasan ja Dar es Salaamin pommi-iskut Yhdysvaltojen ldhetystdjd kohtaan
nousivat uudestaan pintaan, ja Sansibarin suhde terrorismiin sai varsinkin tiedotusvélineissd uudet kasvot.
Al-Qaidalla viitettiin olevat omat verkostonsa Itd-Afrikassa juuri Sansibarin kautta. Laajamittaiset epdilyt
johtivat siihen, ettd useiden léntisten maiden Ildhetystt eivdt suositelleet Sansibarille matkustamista
terrorismiuhan vuoksi. Tdméan tutkimuksen tekoaikaan voimakkaammillaan saaren boikotointi oli juuri
kevadlla 2003, mika johti my0s tutkimuksen aineiston keruun ajankohdan siirtdmiseen.
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Yhteisond Sansibar on kokenut monia muutoksia. Elinkeinorakenne on ratkaisevasti
muuttunut. Mausteiden tuottamisen ja kalastuksen sijaan keskeisimmaéksi elinkeinoksi on
noussut turismi. Islamilaisen yhteison on avattava ovensa globaalille kulttuurille
voidakseen vastata turismin mukanaan tuomiin uusiin haasteisiin. Kielitaito on
keskeinen. Koraanikoulussa on opittu vain arabiankieli. Nyt saaren nuorilla on syntynyt
valtava pyrkimys kehittda itsedén niilld valmiuksilla, joita uudenlainen elinkeinorakenne

vaatii.

Sansibarin islamilaisessa yhteisdssd on kuitenkin ndhtdvissd selvd kahtiajakautuminen
suhtautumisessa muutokseen. Adriliikkeet ovat nousseet vastustamaan globalisaation
tuomia muutoksia. Ne haluavat pidattaytyd perinteiseen ajatteluun ja vanhoihin tekemisen
rutiineihin. Niille l&nsimaalaisen koulutuksen jirjestiminen on uhka. Koraanikoulu vaalii

perinnetti.'?

Sansibaria kuten Tansaniaakin on tuettu Suomen kehitysyhteistydvaroista vuosien aikana
runsaasti. Vuoden 2000 vaalien levottomuus, vaalivilppi ja epddemokraattisuus johtivat
Sansibarin kohdalla kuitenkin siihen, ettd kahdenvélinen kehitysyhteistyd loppui ldhes
kaikkien ldnsimaisten tukijoiden taholta. My6s Suomi katkaisi tukensa. Vuosina 2000—
2004 Fida Internationalin nuorisokeskushanke on ollut ainoa suomalaisin
kehitysyhteistydvaroin rahoitettu hanke. Samaan aikaan Suomen edustusto on tarkkaillut
jatkuvasti Sansibarin ja sen hallituksen tilannetta. Tdnd aikana valmiudet tuen
avaamiseen ovat olleet olemassa, mikéli kumppanin demokratia olisi kehittynyt niin, etti
yhteistyon ehdot olisivat jélleen tiyttyneet. Ndiden poliittisten vaikeuksien keskelld 1dhes
ainoa kanava tukea sansibarilaisia on ollut kansalaisyhteiskunnan tukeminen, joka

tapahtuu kansalaisjirjestdjen kautta."

"2 Sansibarin islamilaisen koulutuksen ongelmat olivat havaittavissa jo 1960-luvulla. Katso lisd
Trimingham 1964, 171-174.

" Paukku 2003 / haastattelu. Jorma Paukku on toiminut vuosien 2002—2007 aikana Suomen Tansanian
suurldhettildéna.
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Lahtokohta kehitysyhteistybhankkeessa ei ole helppo. Kristillinen kirkko asettuu
islamilaiselle saarelle lidnsimaisen kehityksen nimissd. Edellytykset viirdnlaiselle
asennoitumiselle ja ennakkoluuloille ovat olemassa. Kévijiméairin perusteella voi todeta,
ettd islaminuskoiset nuoret ovat ottaneet omakseen keskuksen tarjoamat palvelut.
Toistaiseksi ei ole tutkittua tietoa siitd, miten toisenlaisesta kulttuurisesta ja
uskonnollisesta ajattelusta ldhtdisin olevat nuoret kokevat ulkopuolisten avun. Miten he
suhtautuvat koulutuksen jdrjestdjiin? Ja mitkd ovat heiddn kasityksensd apua antavista
kristityistd tai kristityistd yleisemmin? Tutkimus osallistuu toisaalta myds yleisempdin
kehityskeskusteluun pohtien tutkimuskohteena olevan koulutushankkeen menestymisen
mahdollisuuksia toisenlaisessa kulttuuriympéristossd. Miten voimakkaasti uskonnolliset
tekijit vaikuttavat nuorten merkityksenantoon? Onko todelliseen uskontojen véliseen

vuorovaikutukseen edellytyksid?
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2 TUTKIMUSYMPARISTON KUVAUS

2.1 SANSIBARILAISEN KULTTUURIN KUVAUS

Tassd luvussa luodaan iloiseen ja vérikkddseen sansibarilaiseen kulttuuriin ndakékulma
kolmesta ldhtokohdasta. Ensinndkin Sansibar on osa Itd-Afrikkaa. Afrikkalainen
elimdntapa ja ajattelu mdidrittdvit sansibarilaista kulttuuria merkittavasti. Toiseksi
sansibarilaisen kulttuurin muodostumiseen on keskeisesti vaikuttanut kahden maailman
uskonnon, islamin ja kristinuskon poliittiset ja kaupalliset intressit. Kumpikaan niista ei
ole sanottavasti ollut tukemassa saaren afrikkalaista perinnettd. Islam saapui saarelle
kaupan myotd tuhatluvun alkupuolella ja kristinusko varhaisen kolonialismin
aikakaudella. Saaren historiaa leimaa ndiden kahden “maailmavallan” hegemoniataistelu.
Tandén molemmat uskonnot ovat osa sansibarilaista kulttuuria ja perinnettd. Pohjoisen

“auttajilla” on kuitenkin kannettavanaan kiped kolonialistinen menneisyytensa.

Sansibar on varsinaisesti kahden Itd-Afrikan rannikolla olevan saaren, Ungujan ja
Pemban, yhteinen nimitys. Saarista suurempaa kutsutaan varsinkin puhekielessi
Sansibariksi'*. Saaren suurimman kaupungin nimi on Sansibar Town. Saarella on
asukkaita noin 640 000, joista Sansibar Townissa tai sen vélittoméssé 1dheisyydessd asuu

noin 400 000 ihmisti."

' Tissd tutkimuksessa Unguja-nimen sijasta saaresta kiytetddn yleisemmin nimed Sansibar. Nimelld
tarkoitetaan Sansibarin itsehallintoalueen suurempaa, eteldn puoleista saarta. Pemban saaresta kdytetddn
tutkimuksessa nimed Pemba.
15 Tanzania Census 2002, 203
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Saaret ovat osa Tansanian valtiota. Vuonna 1964 Tangayika ja Sansibar yhdistyivit
muodostaen nykyisen Tansanian valtion. Siitd huolimatta saarella on voimakas
itsehallinto. ~ Se on autonominen saarivaltakunta, jolla on oma keskushallinto,

perustuslaki ja presidentti. Yli 95 prosenttia sansibarilaisista on islaminuskoisia.

2.1.1 ISLAMIN VAIKUTUS SANSIBARILAISEEN KULTTUURIIN

Sansibarilaisen kulttuurin keskeinen maarittdvd tekija on uskonto. Saarelaiset ovat
padsddntoisesti islaminuskoisia. Saarella eldd kuitenkin myos pieni kristittyjen ja
hindulaisten vdhemmistd. Kristittyjen osuus nédistd vdhemmistdistd on kuitenkin

merkittavin.

Sansibarilaiset erottuvat selvésti muista Itd-Afrikan thmisistd vaaleamman ihonvérinsé
puolesta. Sansibarilaiset ovat suahili-kulttuurin edustajia. Sana suahili juontaa juurensa
arabiasta ja se tarkoittaa “rannikon asukkaita”. Sansibarilla yhdistyy voimakas islamin
vaikutus, mutta my6s voimakas afrikkalaisuus. Ymmartddksemme sansibarilaista
ajattelua meiddn on otettava huomioon, miten klassinen islam on yhdistynyt afrikkalaisen
yhteison elimain. Attenbury'® toteaa, ettd merkittivimpia tekijoitd afrikkalaisen islamin
muodostumiseen on ollut Afrikan eri heimojen ja ndiden kulttuuristen piirteiden vaikutus

1slamiin.

Historian kuluessa suahili-kulttuuri erottui muista afrikkalaisista kulttuureista; suahileiksi
alettiin kutsua niité, jotka olivat luopuneet omasta perinteisestd heimokulttuuristaan ja
omaksuneet islamilaisen kulttuurin.'” He olivat muslimeja tai islamilaisuuteen

kédntyneitd bantuja ja puhuivat ki-suahilia."® Triminghamin' mukaan Iti-Afrikan

' Atterburyn teos “Islam in Africa” vuodelta 1899 on ensimmiisii seikkaperiisii uskontotieteellisii
tutkimuksia islamilaisuudesta Afrikassa. Atterbury kisittelee kirjassaan islamin levidmistd Afrikkaan,
islamilaisia uskomusrakennelmia, mutta myds nimenomaan afrikkalaisuuden vaikutusta islamilaisuuden
luonteeseen. Katso lisdd sivut Atterbury 1969, 38-54 ja 160-176.

' Trimingham 1964, 30

' Trimingham 1964, 31

' Trimingham on yksi merkittdvimpia Afrikan islamilaisuuden tutkijoita. Hin on kirjoittanut useita
Afrikan islamilaisuutta kisittelevid teoksia: Islam in West Africa, Islam in East Africa, The influence of
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islamilaisuus eroaa muista paikallisista islamilaisista yhteisdista erityisesti siind, ettd It4-
Afrikan suahilikulttuurissa islam ei ole synnyttinyt omaa kulttuuriyhteis6ddn
pakottamalla vanhempia paikallisia kulttuureja luopumaan omista perinteistddn.
Suahilikulttuuri on aikaisemman bantukulttuurin ja maahan tulleen islamilaisuuden
sekoitus. Kysymyksessd ei Triminghamin mukaan ole kuitenkaan synkretismi’’, vaan

erityisen omalaatuinen paikallinen islamilainen kulttuuri.

Bantukulttuuri oli luonteeltaan niin passiivinen, ettd se omaksui maahan saapuneilta
arabeilta islamilaiset rakenteet omaan kulttuuriinsa. Islam muodostui keskelle
bantukulttuuria sdilyttien omat fundamentaaliset piirteensd. Islam toi tullessaan omat
instituutionsa ja hyydytti paikalliset instituutiot. Passiivista alkuperdiskulttuuria ei ollut
kuitenkaan syytd kokonaisuudessaan hyléitéi.21 Uuden syntyneen kulttuurin juuret ovat siis
mannermaan bantukulttuurissa, joka on omaksunut perso-arabialaisia vaikutteita.

Swahilikulttuuri syntyi vuosien 1150—1500 aikana.*

2.1.2 ISLAMIN HISTORIA SANSIBARILAISESSA KULTTUURISSA

Trimingham nékee kaksi eri vaihetta islamilaisuuden asettumisessa Itd-Afrikkaan.
Ensimmadisessd vaiheessa islamilaisuus asettui kapealle vyohykkeelle rannikkoalueelle.
Tama tapahtui 1100—1500 lukujen vaiheilla. Ensimmaéinen viittaus islamiin Iti-Afrikassa

16ytyy Sansibarin saarelta. Lewiksen mukaan Kizimkazista on 16ydetty moskeija, jonka

Islam upon Africa, Islam in Ethiopia, Islam in Sudan, A History of Islam in West Africa, The Christian
Approach to Islam in the Sudan.

Trimingham korostaa swahilikulttuurin eroavuutta esimerkiksi Léansi-Afrikan tai Sudanin
islamilaisuuteen juuri tdmén erityispiirteen vuoksi. Sekd Sudanissa ettd Lansi-Afrikassa islam ei ole ottanut
tdssd madrin elementtejd alkuperaiskulttuurista kuin Itd-Afrikassa.

*! Trimingham 1964, 65-66, Harries 1954, 70-72, Levtzion & Randall 2000, 10-16

22 Randall 2000, 251-255, Trimingham 1968, 31. Trimingham mainitsee, ettd vield 1800-luvulla voitiin
pitdd samana asiana muslimia ja swahilia. Niin voimakkaasti nimenomaan swahilikulttuuri edusti
islamilaisuutta. 1900-luvun alussa islamilainen kéannytystyd oli voimakkaammillaan. Saksalaisten
arvioiden mukaan Tansaniassa oli vuonna 1913 noin kolme prosenttia muslimeja, mutta isobritannialaisten
arvioiden mukaan 1953 muslimeja oli jo 27 prosenttia. Triminghamin mukaan kdannyttdminen tapahtui
padsaantoisesti yksiloltd yksildlle toisin kuin esimerkiksi Lansi-Afrikassa. Hian katsoo timén olleen yksi
merkittdvimmistd seikoista islamin didrimmdiisen nopeaan levidmiseen. Toisaalta voidaan todeta, ettd
alkuperdiset animistiset uskomukset olivat heikkoja vastustaakseen islamia. Trimingham 1962, 12-13.
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rakentaminen ajoittuu vuoteen 1107.% Iti-Afrikan rannikolle syntyi kauppakeskuksia ja
pienid kaupunkeja: Mombasa, Tanga ja Kilwa. Niiden yhteisdjen eldméd rakentui
islamilaisten instituutioiden varaan. Tuossa vaiheessa ei ollut ndhtivissd mitddn

voimakasta kiinnyttimistyotd sisimaan afrikkalaisten keskuudessa.**

Portugalilaiset siirtomaaherrat valtasivat ja ottivat Sansibarin hallintaansa 1503—1508
kiytyjen taisteluiden aikana. Heidén hallituskautensa jatkui usean vuosisadan aikana.
Vuonna 1730 Sansibarin hallinta palautui arabeille. Tuona aikana Sansibar Townista
muodostui alueen paddkaupunki. Vaikka uusien siirtomaavaltausten aikana Iti-Afrikka
jaettiin Iso-Britannian, Italian ja Saksan kesken, jdi Sansibar edelleen itsendiseksi
saarivaltakunnaksi.  1800-luvun  loppupuolella  Sansibar  siirtyi  Iso-Britannian
siirtomaaherruuden alaisuuteen ja saarelle sijoitettiin Ison-Britannian hallituksen

edustaja. Sansibarin sulttaani toimi siirtomaaherrojen alaisuudessa.”

Triminghamin mukaan rannikon islamilaisuus laajentui toisessa vaiheessa kohti Ita-
Afrikan sisdosia. Tami tapahtui vuosien 1880—1930 aikana.’® Noina vuosikymmenini
Sansibarin asema korostui. Sansibaria hallitsi tuolloin sulttaani Ibadi. Monenlainen
kauppa, kuten orjakauppa ja norsunluukauppa, ohjautui Sansibarin sulttaanin hallinnon
kautta eteenpdin ja Sansibarista muodostui kaupankeskus. Itd-Afrikan rannikolla
Sansibarin taloutta tukivat rannikkokaupungit kuten Bangani ja Bagamoyo, joihin
pattyivit pitkét kulkureitit Keski-Afrikasta aina Tanganjikajirvelti, Kigomasta saakka.?’

Lewis katsoo, ettd tyypilliset piirteet islamin juurtumiselle Itd-Afrikan rannikolle olivat

% Lewis 1966, 9

#* Sperling 2000, 273

2 Sperling 2000, 273- 276, Brelvi 1962, 302-304. Kirjoittaja toimi islamilaisen instituutin johtajana
Lahoressa, Pakistanissa. Teos on merkittdva tutkimus Afrikan islamilaisuudesta siind mielessé, ettd se ldhes
ainoa ndin laaja ja kuitenkin tieteellisen otteen sdilyttdnyt islamilaisen ldhetyssaarnaajan teos.
Kenttitutkimus on pddasiassa vuosilta 1933-36, jolloin hidn myds vieraili useita kertoja Sansibarilla.

*% Trimingham 1962, 11, Sperling 2000 korostaa artikkelissaan: “The Coastal Hinderland and Interior of
East Africa” sitd, miksi islamilaisuus, joka oli jo juurtunut rannikon kaupunkeihin, ei levittdytynyt
aikaisemmin Itd-Afrikan sisdosiin ja miksi alkupuolella 1800-lukua alkoi voimakas penetraatio kohti
Afrikan sisdosia. Katso lisdd 274-302. Lahetystyontekijd Bernander, G kuvaa kirjassaan: “The Rising Tide.
Christianity challenged upon east Africa” vuodelta 1957 islamilaista k@dnnytystyotd 1900-luvun
alkupuolelta luvun puolivéliin asti. Hén on itse asunut Tangassa, Sansibarin saaren mannermaan puoleisella
rannikolla.

7 Sperling 2000, 273-275
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juuri  kaupunkiasutuksen kehittyminen sekd sulttaani Ibadin merkitys varsinkin

Sansibarilla, missa hin oli noussut valtaan hallitsevien arabien avulla. 28

Lewiksen mukaan sansibarilaiset voidaan jakaa neljddn ryhmédn. Jako Sansibarin
islamilaisten kesken voidaan tehdd shirazien, afro-arabien, orjien jilkeldisten ja
mannermaalta tulleen tyovdeston kesken. Ensimmadinen ryhmé pitdd itseddn saaren
alkuperdisind asukkaina, kun taas arabit haluavat erottua shirazeista.”> Brelvin arvion
mukaan vuonna 1962 Sansibarin vékiluku olisi ollut noin 350 000 henkil6d. Viesto
koostui yli 50 bantu- ja muista Afrikan heimoista, noin 50 000 arabista ja yli 40 000
pakistanilaisesta ja intialaisesta. Suurin osa kuului sunnamuslimeihin; sulttaani ja hénen
lahiseurueensa olivat ibadi-muslimeja.”® Sansibarin afrikkalaiset muslimit ovat kuitenkin

pagsidntdisesti sunnamuslimeja.”!

2.1.3 ISLAMILAISET ORGANISAATIOT

Triminghamin mukaan keskeiset islamilaiset organisaatiot suahilikulttuurissa ovat olleet
islamilaiset uskomukset, sunnien koraanikoulu, islamilaiset rukoukset, pappisluokan
syntyminen ja sen toiminta yhteisdssd, islamilainen kalenteri sekéd islamilaiset lahkot.
Muslimin tulee rukoilla viisi kertaa pédivdssd. Sansibarilla rukous tapahtuu aina “’katon
alla”. Pienid moskeijoita on rakennettu ympéri saaren. Moskeija voi olla rakenteeltaan
samankaltainen kuin tavallinen sansibarilaistalo. Se on kuitenkin rakennettu osoittamaan
oikeaan ilmansuuntaan.’ Islamilainen kalenteri on kiiytossé varsinkin Sansibar Townissa.
On kuitenkin todettava, ettd saaren maaseudulla ihmisilld on edelleen kdytdssddn sekd
islamilainen kalenteri ettd perinteinen sadeaikoihin ja aurinkoon liittyvéd kalenteri. My0s
islamilaisuuteen liittyvid juhlia jérjestetddn. Niiden vietossa on kuitenkin havaittavissa

joitakin paikallisia muutoksia verrattuna esimerkiksi Arabian islamilaisuuteen.™

2 1 ewis 1966, 13

** Trimingham 1966, 139
3 Brelvi 1962, 302-304

3! Schildknecht 1969, 230
32 Trimingham 1964, 83

33 Trimingham 1964, 88-93
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Lapsi koetaan uhkaksi yhteisolle, jos hédnelld on syntyessddn “merkkejd paholaisesta”
(esim. lapsi syntyy jalat edelld tai hinelld havaitaan epimuodostumia). Téllaiset lapset
viedddn moskeijaan yoksi ja mikéli he selvidvdt yostd yksin, he ovat Jumalan
hyvaksymid. Lapsen syntymin jilkeen opettaja tai vanhin kutsutaan toistamaan adhan
lapsen oikeaan ja sitten vasempaan korvaan. Ensimmaéinen lapsi syntyy naisen didin
kotona. Kahdeksantena nimenannon jélkeisend pdivénd lapsi tuodaan isdn taloon. Joskus
Sansibarilla lapsi (niin tyttd kuin poikakin) ympérileikataan kahdeksantena pdivéna.
Samana pdivdnd tapetaan kukko pojan syntymén kunniaksi ja kana tyton syntymén
kunniaksi. Eldimistd tehdddn liemi, joka jaetaan mwalimun, vanhempien, pddmiehen ja
“masikini wa Mungun” (eli ”Jumalan onnettomien”, jolla ennen viitattiin talouden orjiin)

kesken.**

Aiti ei saa poistua huoneestaan ennen 14. piivdd ja silloinkaan hiin ei saa ohittaa
ovisyvennystd ukumbi. Neljdntendtoista pdivind aribini tapahtuu lapsen hiusten leikkuu

ja didin puhdistautuminen. TAmin rituaalin jilkeen koko perhe sy yhteisen aterian.>

Omituinen tapa suahili-islamille (mukaan Ilukien my0s afro-arabit) on kuolleen
vastasyntyneen lapsen agiga-seremonia®® hautajaisten jilkeen. Tdmé vastaa “hitimaa”,
jolla aikuinen valmistaa lapsensa seuraavaan maailmaan. Lupa aikuisen kdéntymiselle
islamin yhteisé6n voidaan nihdi noudattelevan agigaa. Sansibarilla tapahtumasta®’ voi
tulla melko suuri, jos kddntyvé on tdrked henkilé esimerkiksi johtaja tai kristitty. Taméan
tapahtuman  elementit ovat  valmistuminen (opetus ja  ympdrileikkaus),

peseytyminen/puhdistautuminen, nimenanto ja rituaalinen juhla.*®

Niiden heimokulttuurien kohdalla, jotka ovat sdilyttdneet elinvoimaisuutensa, on

kaytossddn siirtymadriittejd. Useimmille Afrikan muslimeille ympérileikkaus on vain

** Trimingham 1964, 126

% Trimingham 1964, 127

%% Suahiliksi "agiga” tarkoittaa rukouksien lukemista kuolleen vastasyntyneen puolesta.

*7 Yleensi se on seremoniallinen tapahtuma aikuisen kizntyessi islamiin. Tapahtumalla on tirkeimpi rooli
Lénsi-Afrikassa, jossa yksilolliset kddntymiset yleisempid kuin Itd-Afrikassa, jossa joukkokddntymiset ovat
olleet sdantoni

3 Trimingham 1964, 127. Katso lisdd eldmékaaren tapahtumista ja riiteistd Trimingham 1964, 127-129
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alkusoitto, joka tdytyy saattaa loppuun siirtymadriitin avulla. Suahiliyhteisossa
ympdérileikkaaja on yleensd yhteison mwalimu tai shehe. Ympdrileikkauksen
ajankohdasta on olemassa erimielisyyttd. Kun on varsinainen syvennyksen (retreat) aika,
niin  siirrytddn perinteisten makungwien (jumalanpalvelusta toimittavan papin)
alaisuuteen. Islamilaiset elementit ja bantuelementit ovat assosioituneet, mutta eivéit
sekoittuneet. On siis olemassa kolme vaihetta: ympdrileikkaus, syventyminen ja
ulostulon  seremoniat.’® Naimisiinmenon perusrakenteet seuraavat Sansibarilla
lahestulkoon islamilaista kdytintdd, koska keskeiset kéytdnndt perustuvat lakiin.
Hautajaismenoissa on havaittavissa enemmén juuri paikalliseen islamilaiseen

perinteeseen liittyvid tapoja. *°

Sansibarin islamilaisuus ei ole homogeeninen ryhmé, vaan koostuu useista erilaisista
islamin lahkoista. Kuten todettu Sansibarin vdestd koostuu useita eri ryhmittymistd ja
enemmistd on muuttanut saarelle Intian valtameren eri rannikoilta. Sansibarilaiset ovat
padsddntoisesti sunnalaisia. Arabiasta tulleet sunnimuslimit kuuluvat suffii koulukunnan
kannattajiin. Vuonna 660 syntyi ensimméiinen varsinainen islamin uskonnollinen lahko
kutsutaan nykyddn nimelld ibadiitit. Ibadismi on vanhoillinen ja kieltdd kaiken
epdislamilaisen vaikutuksen. Intialaiset ovat puolestaan sunnalaisia ja sikheja.
Afrikkalaiset muslimit edustavat paikallista islamilaisuutta.*’ Lewis* korostaakin, etti
suahili-kulttuurissa ei ole kysymys islamilaisesta kulttuurista vaan nimenomaan
suahilikulttuurista. Se on tyypillinen paikallinen islamilainen kulttuuri. Sansibarilaiset

eroavat siis selvésti arabeista.

** Trimingham 1964, 129-130

0 Katso lisdd naimisiin menon ja hautaamisen kéytinteistd Trimingham 1964, 135-142
*! Bearman 2002, 450, Randall 2000, 256-257.

* Lewis 1966, 45-46
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2.1.4 USKONNOLLINEN KASVATUS SANSIBARILLA

Lewisin® mukaan Sansibarin islam on omaksunut kiintein voimakkaasti islamilaisen
lain, joka on painanut alleen paikallisen kulttuurin. Sansibarilla on kdytdssa islamilainen
koulutusjirjestelma. Triminghamin® mukaan islamilaisella koulutuksella on merkittivi
rooli suahilikulttuurissa. Islam uskontona perustuu oraalisuuteen.”” Merkittdvin
islamilaisen  kulttuurin ~ siirtdji perhekasvatuksen jilkeen on koraanikoulu®.
Koraanikoulun tdrkein oppikirja on koraani, mutta koraanin ohella koulussa opiskellaan
islamilaista lakia ja muita islamilaisuuden pyhid kirjoja. Pappisluokkaa edustavat
mwalimut, opettajat. Opettajat vastaavat koraanikoulujen opetuksesta. Naisten péidsy
koraanikouluun vaihtelee suvun islamilaisen taustan mukaan. Islamilainen yliopisto
perustettiin Sansibarille vuonna 1951 opettajia valmistamaan.”’” Kun poika tiyttad kuusi
vuotta, tekee hdnen isdnsé tarvittavat jarjestelyt paikallisen opettajan mwalimun kanssa,
jotta poika voi aloittaa opinnot koraanikoulussa. Sansibarilla koulu kestdd aamupdaivisin
7-12 ja iltapdivisin kahdesta viiteen. Kuitenkin nykydin monet lapset varsinkin
kaupungissa kdyvit aamupdivin normaalia koulua ja iltapdivin koraanikoulua. Koulua
kdyddan kaikkina muina pdivind paitsi torstai-iltapdivdnd ja perjantaina. Koulua on
kaikkina pdivind vuodessa paitsi kolmena islamin juhlapdivdnd. Samoin islamilaisen

juhlan, ramadan  aikana ei  ole iltapdivitunteja. = Opettajat  toimivat

® Lewis 1966, 49, Katso myos seikkaperiiset esitykset islamilaisen lain asemasta Tansaniassa Anderson
1970, 122-146 ja Christelow 2000, 373-397

* Trimingham 1964, 133

* Nuotio 2006, 198. Nuotio on asunut Sansibarilla 1990-luvun puolestavilistd saakka. Hin tutkii
sansibarilaista islamilaista rituaalia mawlid. Nuotio viittaa Eickelmanin artikkeliin: ”The Art of Memory:
Islamic Education and its Social reproduction” ja arvioi sen olevan merkittdvd tutkimus islamilaisesta
koulutusjérjestelmésta.

% Stone Townin syddmessi toimii yksi suurimmista koraanikouluista yksityinen, 4L-Nour Islamic School.
Néyttdd siltd, ettd koulu pyrkii kehittdimédén koulutustaan ajan vaatimusten mukaisesti. Koulu tarjoaa
esikoulupalveluita, johon lapset voivat tulla noin neljavuotiaasta asti, alakoulupalveluita (primary school) ja
ylakoulupalveluita (secondary school). Koulussa opiskellaan ikdvuosiryhmissd, kuten tavallisissa valtion
kouluissakin. Jokaisen vuosiluokan jidlkeen on loppukoe, jonka perusteella arvioidaan oppilaan
mahdollisuus jatkaa seuraavalle luokalle. Vanhimmat oppilaat ovat yli 20-vuotiaita. Koulua on
mahdollisuus kdydd aamu- ja iltapdivisin. Opetusohjelma pyrki joustavuuteen siten, ettd oppilaat voinevat
kdydd joustavasti myds valtion koulua, johon heidén tdytyy osallistua Tansanian lain mukaan. Opetus
pyritddn jarjestiméiédn arabiaksi, mutta swahilia kdytetddn kuitenkin jatkuvasti. Haastattelu 2003

*" Trimingham 1964, 85-88. Trimingham mainitsee, etti Sansibarilla oikeaopillinen islamilaisuus on
sdilynyt tiettyjen lahkojen keskuudessa niin hyvin, ettd Sansibarista on tullut myds islamilaisen
puhdasoppisen koulutuksen keskus. Paikoitellen islamilaisuus ilmenee hyvin samankaltaisena kuin
esimerkiksi Eteld-Arabiassa.
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vapaachtoisperiaatteella; tosin kirjoittamattomana sadntond yhteisdssd on antaa lahjaksi
tietty summa tietyin jaksoin. Sansibarin maaseudulla koraanikoululaiset voivat osoittaa

kiitollisuuttaan opettajalle tyoskentelemilld hédnen taloudessaan erilaisia kotitditd

tehden.*®

Koraanikoulua kédyvit yleensd sekd tytdt ja pojat yhdessd. Kun tytdt saavuttavat
murrosidn, he siirtyvdt omaan opetusryhmiénsd. Saavutettuaan riittdvét tiedot koraanin
osaamisessa nuori voi osallistua paittokokeeseen. Joukko opettajia arvioi hdnen tietonsa,

ja paittivit onko nuori lipaissyt koraanikoulun.*’

Nykyisin  pakollinen peruskoulutus koskee kaikkia. Ennen saarivaltakunnan
itsendistymistd suurin osa vanhemmista kieltdytyi ldhettdméstd lapsiaan normaaliin
kouluun. Varsinkin tyt6iltd estettiin  koulunkdynti. Vallankumouksen jélkeen
koulunkéynti laajeni ja nykyédin vapaa koulutus on tarkoitettu kaikille. Suurin osa tytdista
aloittaa koulun. Tosin vain harvat saavat peruskoulun pdétokseen varhaisen avioitumisién
johdosta. Vain harvat menevit ylikouluun. Tihin vaikuttaa keskeisesti koyhyys.”
Vihentddkseen avioliitosta johtuvia keskeytyksid hallitus on paittinyt sallia naimisissa
olevien tyttdjen jatkaa kouluaan. Naisten koulutuksen jatkaminen keskeytyy kuitenkin
usean syyn johdosta; aviomiehet estdvdt vaimon koulutuksen jatkamisen, varhaiset
raskaudet, perheongelmat ja avioeldmin vaatimukset saavat vaimot lopettamaan
opintonsa. Hallitus on séddtényt lain, joka kieltdd vanhempia naittamasta tyttdriddn ennen

kuin peruskoulu on kiyty loppuun.”’

Vuonna 1990 tehdyn tutkimuksen mukaan 68 prosenttia sansibarilaisista michisté ja 55
prosenttia naisista oli luku- ja kirjoitustaitoisia. Vanhemmista naisista moni on kaynyt

vain koraanikoulun. Nykyéddn tytt6jd ja poikia on ldhes yhtd paljon perus- ja

* Trimingham 1964, 133-135

* Trimingham 1964, 132-134

> Heinonen 2004a, 80, Heinonen 2004b, 50-52 mukaan kéyhyys ja koulujen kdymittomyys lisadvit
fundamentalistisen kdyttdytymisen riskid yhteisossa.

' Pirttili-Backman & Kassea 1999. Kirjoittajat ovat olleet tutkijoina Helsingin yliopiston
sosiaalipsykologian laitoksella. He tutkivat Suomen ulkoministerion rahoituksella sitd, kuinka vaatimus
sukupuolten vélisestd tasa-arvosta on huomioitu Suomen Afrikassa tapahtuvassa kehitysyhteistydssa.
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oppikoulussa. Luku- ja kirjoitustaito lisddvat videston aktiivista osallistumista esimerkiksi

erilaisiin yhteistyShankkeisiin.’>

2.15 ITA-AFRIKKALAISUUDEN VAIKUTUS SANSIBARILAISEEN
KULTTUURIIN

Bantukulttuurilla oli voimakas vaikutus suahilikulttuurin syntymiseen, vaikkakin se oli
passiivinen arabien saapuessa Itd-Afrikkaan. Islam sai rauhassa rakentaa omat
instituutionsa ja jétti perinteisistd afrikkalaisista kulttuureista olevat piirteet eldmiin
“pinnan alle”. Mbitin>> mukaan afrikkalaiset perinteiset uskomukset vaikuttivat

voimakkaasti afrikkalaiseen islamiin.

Mbiti erottaa joitakin keskeisid alkuperdiskulttuurin piirteitd, jotka ovat edelleen osa
suahilikulttuuria. Ensimmaéiseksi hin mainitsee afrikkalaisen yhteison ja yhteisollisyyden
rakentumisen. Mbiti>* kirjoittaa kirjassaan “African religions and philiosophy” klassisen

ajatuksen, jossa kiteytyy afrikkalaisen yhteisollisyyden merkitys ihmisen eldmaéssa:

o . e 55
” Mind olen, koska me olemme, ja koska me olemme, siksi mind olen.”

Afrikkalainen rakentaa toisten olemassaolon kautta oman merkityksensd, mindkuvansa,
velvollisuutensa ja oikeutensa suhteessa itseensd ja suhteessa toisiin ihmisiin. Kun hén

kérsii tai iloitsee, hin ei ole yksin, vaan hédn jakaa kokemuksensa koko yhteison kanssa.

32 Lihteiden alkuperdsti timéan osion kirjoittamiseen on todettava seuraavaa: lainattu kirjallisuus on osittain
perdisin Itd-Afrikan kolmesta keskeisimmaéstd yliopistollisesta kirjastosta: Dar es Salaamin yliopisto,
Nairobin yliopisto ja Tumaini yliopisto Arushassa, Tansaniassa, ja osittain suomalaisista yliopistoista.
Valitettavasti keskeinen Itd-Afrikan islamilaisuutta koskeva kirjallisuus Dar es Salaamin yliopistossa ja
Nairobin yliopistossa rajoittui joihinkin klassisiin teoksiin. Luterilaisen kirkon ylldpitdimédssd teologisessa
kirjastossa Makumirassa, Arushan ldhist6l114, aihetta késitteleva kirjallisuus oli laajin.

> Mbiti 1969, 250

> John Mbiti on yksi merkittdvimmisti afrikkalaisista teologeista. Hin syntyi Keniassa ja valmistui
anglikaanipapiksi. Hén on kirjoittanut useita kirjoja, jotka kasittelevdt afrikkalaista filosofiaa, Afrikan
uskontoa ja traditionaalisia uskomuksia. Hdn on toiminut kirkkojen maailmaneuvoston ekumeenisen
instituutin johtajana Genevessa.

> Mbiti 1969, 108
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Mité ikind tapahtuu yksildlle, tapahtuu koko yhteisolle ja mitd ikind tapahtuu yksildlle,

tapahtuu ryhmalle.”

Laajentuneen perheen késite ja sukulaisuus vaikuttavat voimakkaasti afrikkalaiseen
kulttuuriin. Sukulaisuus madrdytyy syntyméin ja avioitumisen kautta. Mbitin®’ mukaan
sukulaisuussdddokset ja -koodit liittdvét ihmiset tiiviisti myos eldinkuntaan ja luontoon.
Kaikki ihmistenviéliset suhteet tulee ymmaértdi ja tulkita perhe- ja sukulaisuuskasitteiden
kautta. Sukulaisuus antaa yhteison jésenelle seké horisontaaliset ettd vertikaaliset kasvot.
Horisontaalisella tasolla on tarkoin mdiiritelty, miten hdnen tulee kéyttdytyd muita
yhteison jdsenid kohtaan. Vertikaalisella tasolla sukulaisuus antaa Afrikan ihmiselle

juuret. Hinen tulee tuntea ja kunnioittaa esi-isiénsi. >°

Islamilaisuus on tosin vaikuttanut omalta osaltaan perhekésityksen maéérittelemiseen.
Sellaisena kuin laajentunut perhe esiintyy Tansanian bantujen keskuudessa, se ei esiinny
endd Sansibarilla. Tdmi johtuu islamilaisen lain dominoivasta asemasta. Laki sisdltdd

paljon méiriyksid ja ohjeita islamilaisen perhekisityksen rakentumiselle.”

Islamin saapuessa Sansibarille bantu-yhteisé rakentui laajentuneen perheen ympdrille.
Trimingham® nikee, etti osasyy islamin juurtumiseen Iti-Afrikkaan oli juuri bantujen
laajentunut perhe yhteison perustana. Yhteison rakennelma oli liian heikko
vastustaakseen kauppaa ja globalisaatiota” edustaneita “rannikkolaisia” (coastalist).
Heiddn ldsndolonsa toi kaupan mukana vaurastumista ja yhteyden muihin maihin ja
maanosiin, mutta myds yhden Jumalan palvelemisen ja legalismin. Islam ja

bantuelementit yhdistyivat®'

°° Mbiti 1969, 108

>7 Mbiti 1969, 104

¥ Katso lisad Lewis 1966, 48-76. Lewis kisittelee kirjassaan kinshipin ja sharian suhdetta, naisen asemaa,
islamilaisia uskomuksia ja rituaaleja. Toinen klassinen esitys afrikkalaisista sukulaisuussuhteista on A. R.
Radcliffe-Brown ja D. Forden 1950 teos: "African Systems of Kinship and Marriage".

> Trimingham, 1964, 150. Katso lisia Christelowin, 2000 artikkeli: Islamic Law in Africa”. Christelow
kasittelee laajemmassa viitekehyksessd islamilaisen lain merkitystd afrikkalaisessa yhteisossa.

% Trimingham on yksi Afrikan islamilaisuuden merkittivimpia tutkijoita. Hén toimi islamilaisuuden
professorina Beirutin yliopistossa. Hén on Kkirjoittanut seikkaperdiset esitykset Lénsi-Afrikan
islamilaisuudesta, Itd-Afrikan islamilaisuudesta, Sudanin islamilaisuudesta ja Etiopian islamilaisuudesta.

8! Trimingham 1968, 31
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Toisaalta Schildknecht®® nikee tirkedni erona kristinuskon levidmisen ja islamin
levidmisen vililld Afrikkaan sen, ettd siind missd kristinusko korostaa yksilollistd
sitoutumista, islamilaisuus vaatii yhteisollistd sitoutumista. Islamilaiselle yhteisd on
islam, johon yksild osallistuu.® Toiseksi Schildknechtin mukaan islam ei myoskéin jaa
yksiloitd hyviksi ja huonoiksi uskoviksi, kuten kristillisyys tekee. Muslimi on muslimi,
jos hén hyvéksyy islamilaisen uskontunnustuksen. Tdma jéttdad alkuperdiselle kulttuurille
mahdollisuuden eldd omaa eldméédnsd valtauskonnon rakenteiden siséipuolella.64 Siksi
Schildknechtin mukaan on oleellisempaa tarkastella alkuperdisen yhteison arvoja ja
kulttuuria kuin pelkdstdén islamia uskontona. Suahilikulttuurin ymmaértdmiseen tarvitaan

siis my®s afrikkalaisuuden itsensd ymmartimistd.®

2.1.6 BANTUJEN ALKUPERAINEN USKONNOLLISUUS

Alkuperidiset bantujen uskomusjérjestelmét kuuluvat varhaiskantaisiin uskontoihin. Niité
on mahdoton késitelld tarkasti yhtend kokonaisuutena toisin kuin islamia tai kristinuskoa.
Uskonnot omaavat paljon animistisia piirteitd. Ne ovat laaja ja varsin hajanainen kirjo

pienten etnisten ryhmien, jopa heimojen uskomusjérjestelmid.

Hurskaisen®® mukaan afrikkalaisilla perinteisilld uskonnoilla on kaksi yhteistd piirrett.
Ensiksikin ne ovat kehittyneet oloissa, joissa kirjoitustaito oli tuntematon. Toiseksi

jokainen uskomusjdrjestelmd rajoittuu vain tiettyyn etniseen ryhméén, jolla on yleensd

62 Schildknecht on ensimmiisid tutkijoita, joka on perehtynyt pelkdstddn Tansanian islamilaisuuden
kuvaukseen.

53 Mbitin mukaan, alkuperiinen afrikkalainen uskonto on niin integroitunut koskemaan kaikkia elimin osa-
alueita, ettd pyhdd ja profaania on mahdoton erottaa. Téstd seurauksena on se, ettd afrikkalaisen on
vaikeuksia omaksua piirteitd sellaisesta uskonnollisuudesta, joka koskee eldmdd ehkd vain
sunnuntaiaamuisin. Katso lisdd Mbiti 1969, 3

% Silmaanpistiva kulttuurin osa Sansibarilla liittyy naisten pukeutumiseen. Mustan hunnun sijaan naiset
yhdistavdt pukeutumisessaan laajemmin Itd-Afrikassa kéytettdvid kangoja. Kanga on virikés kangas, johon
on kirjattu Itd-Afrikkalaisia mietelauseita. Pukeutumiskdytdntd on ndyttdvd esimerkki afrikkalaisuuden
vaikutuksesta islamilaisten rakenteiden keskella.

85 Schildknecht 1969, 234-235. Katso lisdd islamilaisuuden vaikutuksesta tansanialaiseen sosiaaliseen
eldmaiin ja perhesuhteisiin. Schildknecht 1969, 236- 241

% Hurskainen 1994, 4
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myo6s erillinen oma kieli. Kirjoitustaidon puuttuminen asettaa joukon ehtoja ndiden
uskontojen kehittymiselle ja levidmiselle. Uskonnoilla ei ole kiintedd kanonisoitua
koodijdrjestelmdd tai kirjoitettuja dogmeja, joiden varassa uskonto voisi kehittyd ja
vilittyd samanlaisena sukupolvelta toiselle tai levitd muille alueille. Niiltd uskonnoilta
puuttuvat kokonaan missionddrinen aspekti, vaikkakin niissd on jossain maéérin
havaittavissa pyrkimystd universaalisuuteen. Jumala-kdsite ymmaérretddn kaiken
kattavana, ja kaikkiin elimin tilanteisiin vaikuttavana.®” Universaalisuus ei kuitenkaan
ilmene haluna levittdd muille omaa uskontoa; pikemminkin uskonto ja uskomukset ovat
yleisid kaikkien kansojen keskuudessa. Jokaisella kansalla tai etniselli ryhmilld on

toisistaan poikkeavia kdytinteitd uskontonsa harjoittamisessa.

Kirjoitustaidon puuttumisesta johtuu edelleen se, ettd ei ole tekstikokoelmia, joiden
tutkimiseen voisi omistautua. Uskonnon harjoittaminen on suuressa mddrin hyvin
kdytdnnollistd. Uskonnon harjoittaminen toteutuu yhteison jisenten sellaisena
kaytoksend, jonka koko yhteisd kokee oikeaksi. Kédytdksen ohjaamisessa nojaudutaan
perinteeseen, niihin ohjeisiin, jotka koetaan ikuisiksi ja muuttumattomiksi. Tieto vélittyy

suullisesti perheen ja suvun keskuudessa.®®

Afrikkalaisissa uskonnoissa heijastuvat
selvdsti luonnonympériston asettamat eldmisen ehdot. Afrikan uskonnoille ja niihin
pohjautuvilla kulttuureilla on tyypillistd, ettd profaani ja sakraali, uskonnollisuus ja ei-
uskonnollisuus, henkinen ja materiaalinen eivét erotu toisistaan, vaan uskonto kattaa
kaikki elimin alueet.”” Perinteisid jumalallisiksi koettuja ohjeita tulee noudattaa
jokaisessa eldmaén tilanteessa. Koska yksilo on kiinteésti osa yhteisdddn, hdn on myds osa
sitd uskonnollista koodijirjestelméd, jota yhteisd noudattaa. Yksilo ei voi luopua
uskonnollisuudestaan, silld silloin hdn luopuisi juuristaan, “sosiaaliturvastaan”,
sukulaisuudestaan ja kokonaisuudessaan siitd, joka madrittdd hdnen olemassaoloaan.

Uskonto ilmenee esimerkiksi monien rituaalien yhteydessa. Téllaisia rituaaleja ovat mm.

erilaiset siirtymdriitit syntymdn, nimenannon, sosiaalisen aikuistumisen, puberteetin,

67 Katso lisida Mbiti 1970, 1-347: "Concepts of God in Afiica". Kirja on seikkaperiinen esitys jumala-
késitteen ymmaértdmisestd afrikkalaisessa kontekstissa. Tutkimus afrikkalaisesta ajatusrakennelmista:
“African Systems of Thought”, Fortes, M & Dieterlen, G. 1965.

5 Trimingham 1964, 69

* Mbiti 1969, 2
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avioitumisen, ensimmadisen lapsen syntymisen ja kuoleman yhteydessd. Riitit yhdistavét

jdsenid ja sitovat yksilon tiiviisti yhteiso6n koko eliménkaaren ajan.”

Myos kalendaarirituaalit eri vuodenaikoina sekd monenlaiset parannusrituaalit ovat

yleisid kaikkialla Afrikassa.”"

Niin ikddn hedelmaéllisyysrituaalit ovat tirkeitd koko
yhteison hyvinvoinnin ja jatkuvuuden kannalta. Hedelmaéllisyys assosioituu usein veteen,
kuten jokiin, ldhteisiin, sateeseen ja sadepilviin sekd ikivihreisiin puihin.
Hedelmallisyyden turvaaminen koskee yhtd hyvin peltoja kuin karjaa ja ithmisid. Kaikki
ndmd rituaalit ovat sakraaleja tapahtumia verrattuna ns. normaaliin eldmién, ja niihin

valmistaudutaan monenlaisin puhdistautumismenoin.

Vaikka afrikkalaiset perinteiset uskonnot koherentteina uskomusjarjestelminé katoaisivat,
niilldi on silti edelleen, ja tulee pitkddn olemaan vaikutus afrikkalaisten eldmaéén.
Afrikkalaisesta uskonnollisuudesta on suodattunut runsaasti elementtejd niihin
kristinuskon ja islamin muotoihin, jotka levidvit Afrikassa. "> Afrikkalaiset perinteiset
uskonnot edustavat sitd ihmiskunnan vaihetta, jolloin ihmiset elivdt luonnon ehdoilla ja
pyrkivit ymmaértdmadn ilmioitd saatavilla olevien paikallisten selitysmallien avulla.
Kristinusko ja islam ovat ulottaneet vaikutuksensa kaikille Afrikan alueille, mutta silti
perinteisten uskontojen vaikutus on voimakkaasti aistittavissa. Parhaimmillaan ne
vaikuttavat myonteisesti ihmisten eldméén, kuten esimerkiksi korostaessaan voimakkaasti
yhteisollisyyttd ja hyvid sosiaalisia suhteita.”” Keskeiset erot islamilaisen kulttuurin ja

afrikkalaisen kulttuurin vlilld voidaan esittdd Triminghamin’* taulukon avulla.

" Katso lisida Mbiti 1969, 48-57: “God and nature”. Afrikkalaiseen perinteiseen kulttuuriin kuuluvista
erilaisista riiteistd laaja yleisteos on Mbitin: “Afrikan religions and philosophy”. Hén késittelee ihmisen
eldaménkaaren eri vaiheiden riitit ja sakraaliset toimitukset luvuissa: “Birth and childhood, Initation and
puberty rites, marriage and precreation, death and hereafter” 110-162.

"I Mbiti 1969, 15-27, Hurskainen 1994, 4-5

2 Hurskainen 1994, 7

7 Islamilaisuudesta Afrikassa ja myos erityisesti Iti-Afrikassa on kirjoitettu kohtuullisen paljon, vaikkakin
innostus on laantunut sitten 1960-luvun. Harmittavaa kuitenkin on se, ettd islamin suhteesta alkuperiiseen
kulttuuriin on Kkirjoitettu varsin vdhdn. Mbiti korostaa seikkaperdisessd teoksessaan afrikkalaisesta
perinteisestd uskonnosta samaa asiaa. Hén toteaa, ettd Lewisin kirja: “Islam in Tropical Africa -
Indroduction” on yksi parhaista teoksista, vaikkakin yleiselld tasolla. Katso lisid Mbiti 1969, 249, Lewis
1966, 20-91.

™ Trimingham 1964, 68-70
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koulutuksen véliset erot

Taulukko 1: Islamilaisen ja traditionaalisen kulttuurin uskomusten, kulttien, moraalien ja

Islamilainen kulttuuri

Traditionaalinen kulttuuri

Uskomukset ja kultit

Allah: joustamaton monoteismi

Jumala *mungu:’ spirituaalisen

maailman herra

Muhammed: jumalallinen,

puolestapuhuja, sovittelija

Pappi: maanviljelyksen tai

perheen pai, henkien sovittelija

Kultti: rituaalirukoukset, paastot

Rituaaliset uhraukset

vainajahengille ja luonnonhengille

Islamilainen kirjallisuus, islamilainen

magia ja kansan parannuskeinot

Bantujen parannuskeinot ja magia

Islamilainen uskonnollinen kalenteri

Aurinkoon, maatalouteen ja

sadeaikoihin perustuva kalenteri

Koulutus

Kirjallisuuteen perustuva

islamilainen koulutus

Oraalisesti sukupolvelta

toiselle siirtyva kotikasvatus

Koraanikoulu

Siirtymariitteihin liittyvét koulutukset

Arabian kieli

Bantukielet

Kirjoitettu kirjallisuus

Oraalinen tieto

Moraalilait

Legalistinen eettinen koodi

Tavanomainen yhteisollinen moraali

Sanktiot, kirjoitettu laki

Sanktiot jaéinne aikaisemmasta
uskomuksesta vainajahenkiin ja

luonnonhenkiin

halal= laillista
haram= kiellettya

Pyhén késite




2.2 SANSIBAR — LANNEN JA IDAN KOHTAUSPAIKKA

2.2.1 SANSIBAR JA LANTISTEN USKONTOJEN HEGEMONIA

Molemmilla maailmanuskonnoilla on saarella oma kolonialistinen historiansa.
Nékokulma hegemoniakysymykseen néyttdytyy hyvin erilaiselta riippuen kenen
nakokulmasta asiaa katsotaan. Uskonnollisia ja poliittisia pyrkimyksid on vaikea erottaa
toisistaan. Analyysi ndkemysten oikeellisuudesta ei ole tdméan tutkimuksen tarkoitus.
Kokonaisuuden kannalta on kuitenkin tirkedd nostaa esiin joitakin keskeisid Sansibarin

eri ryhmittymien nidkokulmia liittyen hegemoniakysymykseen.

Keskiajan kristillisen kirkon ristiretket ja taistelu islamia vastaan liitetddn myos ldnnen ja
Sansibarin kohtaamiseen. Portugalilaisia ei ndhdd saaren muslimien keskuudessa
16ytoretkeilijoind vaan paremminkin ristiretkeilijoind. Rajab al-Zinjibarin”> mukaan
Sansibarin historia ndyttdytyy lilan Eurooppa-keskeisenéd kolonialistisena kddnnoksené.
Kolonialististen historiankirjoittajien kuvailemana saari esitelliin yleensd arabi
valloittajien orjakaupan keskuksena. Arabit kutsuttiin shirazien puolesta apuun
vapaustaistelussa portugalilaisia valloittajia vastaan. He eivét tulleet valloittajina vaan
vapauttajina. Hanen mukaansa arabien valtakauden pimeé puoli on suoraan selitettdvissa
portugalilaisten mielivaltaisen hallinnan seurauksena. Portugalilaisilta ristiretkeilijoitd
vapautettu maa ei pysyisi itsendisend ilman taloudellista nousua. Tdmi johti myos

kyseenalaisen kaupankdynnin oikeutukseen arabien keskuudessa.

Arabien aikakausi piéttyi englantilaisen siirtomaavallan saavuttua saarelle. Kumpikaan

lantinen siirtomaavalta ei ole sanottavasti ollut rakentamassa afrikkalaista perinnetta.

™ Rajab al-Zinjibari, Islam and the catholic crusade movements in Zanzibar, 1-22. Rajab al-Zinjibar
edustaa ajattelussaan arabien islamilaista ndkokulmaa. Artikkelit ovat luonteeltaan paikoin hyvin kriittisid.
Tekijan artikkeli on mainittu esimerkiksi portugalilaisen kolonialismin historian kirjallisuusluettelossa
(http://www.colonialvoyage.com/biblioPAfrica.html). Sansibarin turisteille tarkoitetussa hyvin kattavassa
luettelossa tekijd on esitelty itsendisend ajattelijana” (http://www.zanzibarhistory.org/111 _links.htm).
Tekijan artikkelit perustuvat paikoin vahvaan faktapohjaan, vaikkakin hinen johtopdatoksensd ovat monesti
hyvin voimakkaita.
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Portugalilaisten kahden sadan vuoden ldsnédolosta ei ole siirtynyt juuri mitdén aineksia

sansibarilaiseen kulttuuriin.”®

Kulttuurin yhtymédkohdat arabiaan ovat puolestaan ldsnéd kaikkialla. Yhteys itddn on
jatkunut vuosisatoja. Monsuunituulet ovat yhdistdneet Intian valtameren alueita toisiinsa
himmaéstyttdivdn paljon. Huolimatta pitkédstd perinteesti myos arabit Kkoettiin
siirtomaavaltiaiksi. Heiddn poliittinen valtansa loppui saarella verisesti tammikuun 11.
pdivdnd vuonna 1964. Lahes kymmenentuhatta arabia sai surmansa ja kaksikymmentd
tuhatta vangittiin. Saaren musta enemmistd teki vallankaappauksen.’’ Heidin johtajanaan
toimi ugandalainen John Okello.”® Arabi muslimien nikemyksen mukaan kansannousu
toimi islamia vastaan.” Kansannousu johti liittovaltion syntymiseen Tanganyikan kanssa.
Liittovaltion ensimmiisti ja pitkdaikaista (1961-1989) presidenttid Julius Nyerered*® on

syytetty muslimien syrjimisesta.

2.2.2 VIIMEAIKAINEN KEHITYS — DIALOGIA JA VALIKOHTAUKSIA

Trimingham toteaa vuoden 1962 tutkimuksessaan, ettei Itd-Afrikan kristityilld ja
muslimeille ole kommunikatiivisia vélejd keskenddn. Molemmat ovat asettuneet

puolustuskannalle ja toimivat erilldan.®' Sperlingin® mukaan keskeisin kolonialistisen

6 Rajab al-Zinjibar ihmettelee miten vihin portugalilainen kulttuuri on kontribuoinut taiteeseen,
rakennusarkkitehtuuriin, kirjallisuuteen tai politiikkaan.

77 Mjatvedt 2006, 18. Vuonna 1960 Tanganjika itsendistyi. Sansibar siilyi kuitenkin muutaman vuoden
Englannin siirtomaavallan alaisuudessa, vaikka valta olikin kéytdnndssd annettu Sansibarin
persialaisvihemmistolle. Sansibar itsendistyi vuonna 1963 joulukuussa ja vain joidenkin viikkojen kuluttua
vuonna 1964 Sansibarilla tapahtui verinen vallankaappaus. Mustaa enemmistéd edustava Afro-shiracy-
puolue nousi valtaan. Puolueen johtoon nousi Abeid Karume, jonka poika on nykyinen Sansibarin
presidentti. Huhtikuussa vuonna 1964 Tanganjika ja Sansibar yhdistyivdt ja muodostivat nykyisen
Tansanian valtion. Tanganjika on Tansanian liittovaltion mannermaan puoleinen osa.

™ Okello kiytti kristillistd retoriikkaa oikeuttaakseen toimintansa. Kristillisten ilmaisujen ja Raamattuun
vetoaminen ovat aiheuttaneet himmennysté tuntemattoman Okellon motiivien tutkimisessa.

7 Rajab al-Zinjibar katsoo, ettd mustan viestdn toteuttama vallankaappaus palveli Tanganyikan kristillisen
poliittisen johdon intressejd. Vallankaappauksen jélkeen johtoon nousi Abeid Karume, joka johti maan
liittovaltioon Tanganyikan kanssa. Epiillddn, ettd arabijohtoinen Sansibar olisi siirtynyt islamilaisen lain
alaisuuteen ja ndin vaarantanut myos lannen intressejd Itd-Afrikassa. Ristiriitaiselta vaikuttaa kuitenkin se,
ettd Englanti jétti muutamaan kuukautta ennen vallankaappausta vallan juuri Arabeille.

% Presidentti Nyerere oli aktiivinen katolinen. Asia lisdsi vain ennakkoluuloja presidentin harjoittamaa
politiikkaa kohtaan.

! Trimingham 1962, 45

%2 Sperling 2000, 296-297
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vallan jaddnne Itd Afrikan yhteiskunnan rakenteessa liittyy koulutus kysymykseen.
Kristinuskon vaikutus rannikon islamilaisuuteen oli varsin merkittivd 1920-luvulle
saavuttaessa. Kristilliset ldhetyssaarnaajat tydskentelivdt varsinkin maaseudulla. He
opettivat kansaa lukemaan ja perustivat kouluja. Kehittyvissa yhteiskuntajérjestelméssi
eteenpdin pddsy tarkoitti siirtymistd ldhetyskoulujen oppilaiksi. Islamilaisuus pitdytyi
perinteiseen islamilaiseen koulutusjérjestelmdidn. Koska muslimit valttivat tai heitd ei
padstetty opiskelemaan kristillisiin ~ kouluihin, pédédsivdt kristityt yhteiskunnan
etuoikeutetuiksi.  Trimingham®  mainitsee ~ saman  Sansibariin  kohdistuneen
koulutuksellisen ongelman. Muslimit eivdt pddsseet kristillisiin kouluihin eivatkd
valtiollisiinkaan siind méédrin kuin mannermaan kristityt. Tdméa johti merkittdvadn
koulutukselliseen jdlkeenjddneisyyteen. Nyereren hallintokautta on syytetty juuri siitd,
ettd hin nosti poliittisiin virkoihin enemmén kristittyjd kuin muslimeja. Historiallinen
tausta vahvistaa ennakkoluuloista ilmapiirid liittovaltion poliittiseen eldmédén ja heijastuu

myds yhteiskuntaeldméan muille tasoille.

Kristillisten kirkkojen toiminta saarella aiheuttaa edelleen epdilyksid. Kirkot
yhdistetdén ldnnen vallankdyton vilineeksi. Rajab al-Zinjibari mukaan varhaisten
ristiretkien tavoitteena oli kristinuskon levittdminen, muslimien hallitseminen ja islamin
tuhoaminen. Téama tehtdvd jatkuu edelleen vain toisin keinoin. “Heiddn valtavat
kristilliset kirkkonsa, seminaarinsa ja ulkomaalaisten pappien ja nunnien médrin
kasvattaminen ovat selkeitd todisteita siitd, ettd kristilliset organisaatiot ovat Tansaniassa
lantisten valtojen tytiryhtioitd ja heiddn ohjaamiaan. Ndma kristilliset organisaatiot eivét
pystyisi toimimaan paikallisten tulojen varassa, ja tukemaan johtajiensa avokaitistd
elimdntapaa. Kaikki kirkot ja luostarit ovat ldntisten valtojen omaisuutta, mistd he

vastaanottavat ohjeet ja rahoituksensa evankeliointiin.” **

% Trimingham 1964, 174
% Rajab al-Zinjibar, 10
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Vaikkakin useiden erilaisten ryhmittymien rinnakkaiselo saarella niyttiytyy varsin
rauhallisena, esiintyy kielenkdytdssd kuitenkin selvdd kahtiajakautumista.®” Poliittinen
tilanne on jakautunut kahden keskeisen puolueen kesken. Toinen edustaa muslimien
suoria pyrkimyksid, toinen on mannermaa ehdoton valtapuolue ja edustaa niin ollen
liittovaltion pyrkimyksid ja sen laajaa enemmistéd. Maailma jaetaan ldnnen ja iddn
vdlille. Léannen poliittiset pyrkimykset yhdistetdédn helposti kristittyjen toiminnaksi.
Saaren kolonialistinen historia on saarelaisten muistissa. Ogonsade pdityy samaan
johtopaitokseen tdmédn ndkemyksen kanssa. Ongelmat Sansibarilaisen islamilaisen
yhteison kanssa esiintyvdt ldhinnd teoriassa ja puheissa, ei niinkddn arkipdivédn

yhteiselamassi, tydssd ja vapaa-ajalla.®

Huolimatta siitd, ettd yleisesti sansibarilaisista vilittyy varsin suvaitsevainen kuva, on
saarella kuitenkin dériliikkeiden kannattajia. Useiden pienempimuotoisten vélikohtausten
lisdksi kansainvélisen uutiskynnyksen on ylittinyt useita vilikohtauksia. Vuonna 2003
lantisten maiden diplomaatteihin kohdistui pommi-isku. Vuonna 2004 kolme kristillista
kirkkoa poltettiin ja katolinen koulupussi rdjiytettiin.®” Katolisen kirkon pappi, Vincent
Shiyo on harmissaan siitd, ettd yleinen mielipide ei tuomitse terroristitekoja. ” Muslimi

fundamentalistit ovat vihaisia sosiaalisista palveluista, joita kirkko nykyddn toteuttaa

% Bearman 2002, 450. Islamin tietosanakirjan mukaan sansibarilaiset islamaktivisti alkoivat avoimesti
jakamaan omia mielipiteitd 1990-luvulta eteenpdin. Sansibarin ensimmdinen presidentti oli omalla
politiikallaan “vaientanut” ndiden voimakkaaseen islamistiseen ajatteluun taipuvaisten ryhmien &énen.
Karumen murhaamisen jédlkeen 1972 poliittinen tilanne alkoi hiljalleen muuttua. Koulukunnan
muslimiopettajat ja hengelliset johtajat saavuttivat hiljalleen merkittdvimmén aseman muslimiyhteisdssé.
Merkittdvimpien opettajien islamilainen tausta oli sunnalaisuuden suffii lahkossa. Vuosituhannen
loppupuolen uudet hengelliset johtajat olivat omaksuneet toiminnassaan ja retoriikassaan
samankaltaisuuksia kuin muiden maiden islamistisessa liikehdinndssé, erityisesti Arabian niemimaalla.
Liikkeen keskuudessa syntyi itsendisen Sansibarin islamilaisen valtion ihanne. Poliittisesti kyseenalaiset
nidkemykset kérjistivét saaren uskonnollista ja poliittista tilannetta.

% Ogonsade 2004, 20

%7 Ogonsaden 2004, 26. Ogonsaden 2004, 26 mainitsee tutkimuksessaan myds viimeaikaisista Islamistisen
ddriryhmien vélikohtauksista kevaéltd 2004. Erityisesti hyokkdykset ovat kohdistuneet katolisen kirkon
omaisuutta kohtaan. Maaliskuussa 2004 katolinen kirkko poltettiin saarella, katolinen koulubussi poltettiin
ja alkoholia myyviin kauppoihin tehtiin hydkkdyksid. My0s turistit joutuivat hyokkéysten kohteeksi.
Kansainvilisen uutiskynnyksen ylittédneet uutiset sansibarilta:
http://www.mg.co.za/articlepage.aspx?area=/breaking news/breaking news__africa&articleid=139807,
http://www.mg.co.za/Content/13.asp?cg=BreakingNews-Africa&ao=123929,
http://edition.cnn.com/2004/WORLD/africa/03/22/zanzibar.explosions.reut/
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saarella ilman diskriminaatiota.”®® Roomalaiskatolinen kirkko on osallistunut sosiaalisten

hankkeiden tukemiseen.

Kristillisten kirkkojen toiminnan motiivit ovat merkittdvasti muuttuneet. Kun edellisen
vuosisadan  alkupuolella  ldhetyskirkkojen  ylldpitdmid  kouluja  syytettiin
diskriminoinnista, osallistuvat ne nyt islamilaisen yhteison sosiaalisten tarpeiden
toteuttamiseen. Sansibarin katolisella kirkolla on tavoitteena monta sosiaalista hanketta,
joiden hyddynsaajina on muslimiyhteisd. He haluavat olla tukemassa esikoulupalveluita,
ala- ja yldkoulupalveluita sekd nuorison koulutustarpeita. Kirkon ndkynd on saada sekd
kristittyjen kotien ettd muslimikotien lapset samoille luokille ja ndin parantaa ryhmien
vilistd vuorovaikutusta.® Luterilainen kirkko tukee myos monia merkittivid sosiaalisia
hankkeita, sekd ldhestyy dialogikysymysti tutkimuksellisin keinoin.”” Anglikaanisen
kirkon Sansibarin hiippakunta osallistuu myds moniin sosiaalisiin aktiviteetteihin. He

ovat aktiivisesti mukana hi-viruksen ja aidsin vastaisessa tyossd.”'

Afrikan piispojen delegaation ja Euroopan piispojen ja teologien tapaamisen yhteydessa
Ghanassa 2004°% kirkon johtajat padttivit, ettei koulutus saa olla erottava tekijd
muslimien ja kristittyjen vélilld. Koulun opetuksen ja opetussuunnitelmien tulee kohdella
tasavertaisesti toisiaan kunnioittaen nditd kahta uskontoa. Kokouksessa oli myds

edustettuna Sansibarin katolinen kirkko.”?

% Haastattelu Shiyo Vincent 2004, roomalaiskatolinen pappi.
http://www.mg.co.za/articlepage.aspx?area=/breaking news/breaking news__africa&karticleid=139807

% Tansanian katolisen kirkon Sansibarin hiippakunnan kotisivu.
http://www.dioceseofzanzibar.org/HistoryPartIIl.htm. (Katsottu 19.9.2007)

% Luterilaisen kirkon pappi, norjalainen ldhetystyontekijda Angeir Langas tekee tutkimusta Sansibarin
dialogikysymyksesté papin tehtdvinsi ohessa Sansibarilla.

! http://www.anglican.or.tz/zanzibar.htm

%2 Ghanassa jirjestetty kokous oli kuudes Afrikan piispojen delegaation ja Euroopan kirkonjohtajien ja
teologien kokoontuminen. Ensimmadistd kertaa kokouksen aiheeksi oli nostettu Islamin ja kristinuskon
dialogia. Kokouksessa oli mukana my6s Sansibarin katolisen kirkon kirkkoherra John-Peter Mfoi.
http://dbk.de/imperia/md/content/schriften/dbk3.weltkirche/we 38.pdf

% Christians and Muslims — Partners in Dialogue 2004, 34. Mfoin mukaan dialogi on varsin uusi késite
Sansibarilla. Jos dialogilla tarkoitetaan siihen keskittyvien toimikuntien toimintaa, niin Sansibarilla ei ole
dialogia. Kuitenkin kristittyjen ja muslimien vilinen vuorovaikutus on jokapéivéistd dialogia. Haastattelu
Langas 2004.
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Tdmén tutkimuksen kohteena oleva kirkko osallistuu samoin kuin katolinen kirkko
islamilaisen yhteison sosiaalisten tarpeiden kehittimiseen. Hanketta taloudellisesti tukee
Suomen helluntaiseurakuntien l&hetys- ja kehitysyhteistydjédrjestd Fida International.
Paikallisen kirkon ja Fida Internationaalin missiologia perustuu holistiseen
lahestymistapaan. Sen mukaan ihminen on kokonaisuus. Kirkon tulee huomioida ihmisen
fyysiset, henkiset, sosiaaliset ja hengelliset tarpeet. Jeesuksen osoittama ldhimmaisen
rakkaus ei ollut ehdollista. Mydskdédn Tansanian vapaan helluntaikirkon ja Fida
Internationaalin toiminta ei ole ehdollista. Apua ei anneta vain niille, jotka sitoutuvat
kirkon toimintaan. Kirkko palvelee kaikkia ilman ideologisia ennakkoehtoja.
Hanketoiminnassa on sitouduttu myds rahoittajien antamiin reunaehtoihin, joiden
mukaan rahoituksella ei saa tukea ideologian levittamisti.”* Vapaan helluntaikirkon kuten
muidenkin kirkkojen toiminta, joka tapahtuu saaren kirkkorakennuksissa, on

luonnollisesti kristillisen sanoman esilldpitoa ja sekd ihmisten evankeliointia.

Kristillisen yhteison ja muslimi yhteison viliset ongelmat ovat johtaneet merkittdviin
ponnisteluihin ~ suhteiden parantumiseksi. Vuonna 2005 saarelle perustettiin
uskonnollisten johtajien komitea. Komitea vastaa rauhan rakentamiseen tdhtddvéasti
ohjelmasta. Ohjelman tarkoituksena on vidhentdd ennakkoluuloja uskonnollisten johtajien
keskuudessa, seké sopia yhteisistd pelisddnnoistd. Yhteisesti sovittaviin asioihin kuulujat
oikeus harjoittaa omaa uskontoa ja uskonnollisten yhteis6jen omaisuuden

koskemattomuus.”

2.2.3 FUNDAMENTALISMIN KOHTAAMINEN

Sansibarilaisista vélittyy varsin vélitdn ja suvaitsevainen kuva. Pddsddntoisesti muslimit

ja kristityt eldvét rauhanomaisesti rinnakkain. Saarella eldd myos ddriliikkeen edustajia.

% Hamildinen 2004, 10. Hamilidinen on Fida Internationalin toiminnanjohtaja.
% Religious’ leaders committee for peace building in Zanzibar, 2006. Religious leaders’ efforts in
maintaining peace in Tanzania. 2006, Paper to be Presented by Delegation from Zanzibar. 2006.
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Fundamentalismi késite on syntynyt kristinuskon keskuudessa 1900-luvun alkupuolella.
Alun perin késite tarkoitti Yhdysvalloissa protestanttien keskuudessa alkanutta liiketta,
joka perustui sanatarkkaan Raamatun ymmértimiseen ja tulkintaan.’® Kisite yhdistettiin
my0s muihin uskonnollisiin ddriryhmiin. Islamissa fundamentalismilla tarkoitetaan
useissa Afrikan ja Aasian maissa tapahtuvaa re-islamisoitumisprosessia. Liike pyrkii
Koraanin uskonnonharjoitusta ja yhteiskuntaa koskevien ohjeiden sanatarkkaan

noudattamiseen.

Fundamentalismiksi alettiin  kutsua sellaista konservatiivista ja aggressiivista
uskonnollisuutta, jolla oli poliittisia pyrkimyksid. Fundamentalismi edellytti yhteisen
vihollisen nimedmistd. Vihollinen saattoi olla ldnnen ylivalta, sekularismi tai moderni
kehitys.”” Fundamentalismia ei voida selittdd vain yhdelld tekijalld, vaan kysymyksessi
on moniselitteinen reaktio yhteiskunnallisiin ja kulttuurisiin muutoksiin yhteisossa.”
Fundamentalismin pyrkimyksend on usein sdilyttdd muutosten keskelldi oman joukon
identiteetti. = Fundamentalismi ~ voidaan  ndin  ollen = ymmértdd  yhtdilta
puolustusjdrjestelmdnd, mutta toisaalta wusein aggressiivisena ja maérdtietoisena
pyrkimyksend  yhteiskunnallisen = muutoksen  aikaansaamiseksi. Islamilainen
fundamentalismi  ndhdddn usein  kaupungistumisen tuotteena, joka  toimii
suurkaupungeissa  hyodyntden  niissd  vallitsevaa  yleistd  tyytymittomyytta.
Fundamentalismi ei ole vélttdméttd koyhien liike, vaan nimenomaan koulutettujen,
kaupungeissa asuvien nuorten litke. Keskeistid erilaisille fundamentalistisille liikkeille on
ollut, ettd ne ovat saaneet kannattajia tilanteissa, joissa kansan enemmistd on jddnyt
vihemmistoon. Fundamentalismi on luonut ryhmisidonnaisuuden ja ndin vahvemman
oman identiteetin. Toisin kuin ehkd on ajateltu, fundamentalistiset liitkehdinndt ovat

suhtautuneet varsin joustavasti moderniin kehitykseen. Useat esimerkit todistavat

% Choueiri 1990, 6, Heinonen 1997a, 105, Ahonen 1993, 469-471. Ahosen mukaan fundamentalismi-
késite syntyi viime vuosisadan amerikkalaisessa raamattukeskustelussa. Liberaalinen teologia ja
herdtyskristillisyys tormésivat toisiinsa. Merkittdviksi kddnteeksi keskustelussa muodostui 12-niteisen
kirjasarjan ”The Fundamentals” julkaiseminen vuosina 1910-15. Kirjasarjassa konservatiiviset teologit
pyrkivit osoittamaan, miké kristinuskossa on luovuttamatonta. Kristillisestd fundamentalismista muodostui
vuosisadan kuluessa Yhdysvaltoihin vahva poliittinen voima.

7 Marty & Appleby 1991, 7-16

% Riesebrodt 1998, 19-20. Riesebrodt korostaa omassa méritelmassidn sité, ettd fundamentalismia ei saisi
madritelld liian kapeasti. Hanen mielestdan liike ilmenee “massojen” julkisina mielenosoituksina, mutta
my0s yhteiskunnan pienten “maanalaisten ryhmien” vékivaltaisessa toiminnassa.
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nykyaikaisen teknologian hyddyntimistd liikkeen ajamien asioiden hyviksi.”
Vihamielisyys vallitsevaa yhteiskuntaa kohtaa syntyy yleensd tilanteessa, jossa oma
identiteetti koetaan uhatuksi. Tyypillistd on ollut viholliskuvien rakentelut sekd me ja

toiset -representaatioiden korostaminen.'*

Islamilaisen fundamentalismin tunnuspiirteind pidetddn pyrkimystd palata islamilaiseen
oikeusjérjestelmédn, naisten huntupakkoa sekd liansimaisen epdmoraalisen eldméntavan
hylkdamistd. Kristillisen fundamentalismin kanssa yhteinen piirre on vaatimus pyhén
kirjan ~ sanatarkasta noudattamisesta.'’’  Yhteiskunnallinen ihanne on umman
saavuttaminen. Ummalla tarkoitetaan islamilaista uskonyhteiskuntaa, jossa vallitsee
yhteinen laki sharia ja kansalaiset ovat tasa-arvoisia.'®> Tdmid ideologia on varsin
houkutteleva esimerkiksi Sansibarin kaltaisessa yhteisossd.'” Elintasoltaan Tansanian
valtio luokitellaan maailman kdéyhimpien maiden joukkoon. Sansibarin vuosisadan
takainen loisto on saarella ldsnd, mutta ldhinnd arkkitehtuurina ja historiallisina
rakennuksina. Tuona aikana yhteys itddn oli tiivis. Sansibarin ddri-islamistisen liitkkeen

on helppo rakentaa retoriikkansa edelld kuvatusta situaatiosta késin.

% Fundamentalismia kisittelevien tutkimusten pohjalta voidaan timin tutkimuksen kohteena olevaan
ympéristoon 16ytad joitakin yhtymékohtia. Sansibarin poliittinen tilanne on koko sen historian ajan ollut
kahtiajakoinen. Yhtéltd saarivaltakunta on viimeiset vuodet kuulunut Tansanian poliittisen jérjestelmén
alaisuuteen, mutta toisaalta perinteiset yhteydet Lahi-Itdén ja islamiin ovat aiheuttaneet poliittisen eldmén
kahtiajakautumisen. Elinkeinorakenne on ratkaisevasti muuttunut. Mausteiden tuottamisen ja kalastuksen
sijaan keskeisimmaéksi elinkeinoksi on noussut turismi ja kauppa. Islamilaisen yhteison on avattava ovensa
globaaliin kulttuuriin voidakseen palvella turismin vaatimia edellytyksid. Toisaalta sansibarilaiset,
varsinkin Stone Townin asukkaat, ovat aina hyddyntineet kaupan tuomia mahdollisuuksia. Kauppa on
edelleen keskeinen tulonhankkimiskeino varsinkin kaupungin asukkaille. Saarelle maahantuodaan
lansimaisia hyddykkeitd (elektroniikkaa, kdytettyjd autoja), joiden ostohinta on monesti halvempi kuin
mannermaalla. Oppositioon jadnyt puolue (GUF) korostaa vaaliohjelmassaan vapaata markkinataloutta.
Taman tutkimuksen varsinainen tarkoitus ei ole kuitenkaan sansibarilaisen fundamentalismin tutkimus,
vaikkakin nuorten kokemuksen kokonaisvarianssissa esiintyykin siihen liitettdvid merkityksid. Ahonen
1993, 469-483, Mjatvedt 2006.

'% Ahonen 1993, 469-483

101 Choueiri toteaa, ettd sekd kristilliselle, juutalaiselle ettd islamilaiselle fundamentalismille on yhteista se,
ettd fundamentalistinen ideologinen lauselma ilmentdd vihamielistd asennetta sekd perinteitd ettd virallisia
uskonnollisia instituutioita kohtaan. Liikkeet eivét ole siis sitoutuneita vilttdmittd uskonnon traditioon,
mutta eivdt myoskdin jumalallisesti inspiroituun pyhdén kirjallisuuteen. Liikkeet tulkitsevat pyhid teksteja
dlyllisesti ja poliittisesti omien tarkoitusperiensd toteuttamiseksi. Islamilaiset fundamentalistiset liikkeet
madrittelevdt uudelleen elintdrkeét ja keskeiset koraanin opetukset. Choueiri 1990, 8-9

"2 Heinonen 1997a, 119-121

19 Randallin mukaan Iti-Afrikan rannikolla jihad ei koskaan varsinaisesti ole ollut viline afrikkalaisten
kaadnnyttdmiseen. Randall 2000, 251
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Yhteistyon tapahtuessa maassa, jossa islamilaisella fundamentalismilla on kannatusta,
vaikuttaa liike oletetusti kehitysyhteistydhankkeeseen. Heinonen'™ toteaa, etté
kehitysyhteistyohankkeista tehtdviin korkean ja matalan tason péétoksiin vaikuttavat
kyseisen  yhteiskunnan aatteelliset ryhmdt. Riippumatta siitd, osallistuvatko
uskontopuolueet juuri tuolloin hallitusvastuuseen, vaikuttaa niiden arvomaailma
kehitysyhteistyén edellytyksiin.'” Heinosen'® mukaan on tirkedd ymmértdd misti
fundamentalistien vaatimuksissa on pohjimmiltaan kyse. Poliittisen pddtdksentekokielen
taustalta voi olla vaikea tunnistaa sen taustalla olevaa arvomaailmaa ja sen kytkentdja
uskonnollisiin taustaryhmiin. Julkisuudessa olevat fundamentalistien vaatimukset ovat
usein helppo havaita, mutta korkean tason paitoksenteon riippuvuutta ndistd on sen sijaan
vaikea havaita.'”” Heinonen esittid kolme nikokulmaa fundamentalismin kohtaamisen
edellytyksiin kehitystyontekijin kohdalla. Ensimmaéiseksi fundamentalismin taustojen
ymmartdminen auttaa vilttimdidn vastakohta-asettelua esimerkiksi perinndisen
kulttuurisesti ja uskonnollisesti hyviksytyn tydtavan ja uuden ldnsimaisen teknisen
toteutuksen vililld. Toiseksi uskonnollista ja eettisti arvomaailmaa on mahdollista
kayttdd myonteisesti hyvéksi konfliktien ratkaisuissa. Kolmanneksi keskusteluissa tulisi
huomioida dialogisdannot. Heinosen'®™ mukaan keskeistd uskontojen vilisen dialogin

saavuttamisessa on yhteisen symbolitason 10ytdminen.

1% Heinonen 1997a, 105

195 Mijatvedt 2006. Sansibarin saarivaltakunnalla on oma presidentti ja kansan vaaleilla valitsema
parlamentti (House of Representatives). Vuoden 2005 vaaleihin osallistui 17 puoluetta, mutta vain kaksi
niistd sai paikkoja parlamenttiin: mannermaalla, Tansaniassa, laajan enemmiston kannattama CCM (Chama
cha Mapinduzi / Party of the Revolution) ja Sansibarin islamilaiseksi puolueeksi ymmérretty CUF (Civic
United Front). CUF-puolue itse kieltdd olevansa islamistinen puolue, ja korostaa puolue-ohjelmassaan
ihmisoikeuksia, vapaata markkinataloutta ja taistelua vallassa olevan puolueen korruptoitunutta hallintoa
vastaan. CUF:lla on varsin paljon kannattajia. Vuoden 2005 vaalit puolue hévisi 46 prosenttia vastaan 53
prosenttia. Tosin tutkimuksen kohteena olevan Ungujan saarelaisten ddnet jakautuivat CCM:n hyvksi
(CCM: 71 prosenttia, CUF: 28 prosenttia). Sansibarin vaalit eivédt ole sujuneet ilman levottomuuksia.
Kansainvélisten vaalitarkkailijoiden raporttien mukaan kahden pédpuolueen yhteenotoilta ei véltytty
vuoden 2005 vaaleissakaan. Katso lisdd Sansibarien vaalien tarkkailuraportit: Norwegian Centre for Human
Rights/NORDEM/Annie-Lise Mjatvedt ja National Democratic Institute for International Affairs (NDI).
International Observation Mission 2005/ Zanzibar Elections/ October 30, 2005/ Final Report.

"% Heinonen 1997a, 105- 108

7 Heinonen 1997a, 105- 108. Nimtz 1980 kasittelee tutkimuksessaan islamilaisuuden vaikutusta
poliittiseen paitoksen tekoon tutkimuksen kohdealueella.

1% Heinonen 1997a, 135 Dialogisddnndt on késitelty seikkaperdisesti luvussa 9
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3 KESKEISET TEOREETTISET LAHTOKOHDAT

Tassd tutkimuksessa on kaksi erilaista teoreettista ldhtokohtaa; eksistentiaalinen
fenomenologia ja symboliteoreettinen. Eksistentiaalinen fenomenologia edustaa
kokemuksen tutkimusta. Kokemuksen tutkimus on téllaisessa asetelmassa varsin

houkutteleva. Menetelmalld saatu tieto kuvaa sansibarilaisten nuorten eldmismaailmaa.

Symboliteoreettinen lahtokohta puolestaan kuvaa ajattelumaailmaa.
Tutkimusstrategiseksi 1dhtokohdaksi muodostuu valittu teoreettinen esiymmairrys, jonka
pohjalta aineisto analysoidaan. Menetelmalla saatu tieto kuvaa ajattelun eroja, vaikka ne
eivit elaméssd tule esiin tdllaisina. Luokiteltu tieto ndyttdytyy varsin houkuttelevalta

lahtokohdalta johtopéatdsten tekemiselle.
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3.1 KOKEMUKSEN RAKENNE JA KESKEISET KASITTEET
NUORTEN KOKEMUKSEN YMMARTAMISESSA

3.1.1 KOKEMUKSEN TUTKIMUKSEN TIETEENFILOSOFISET
LAHTOKOHDAT

Sansibarilaisten nuorten merkityksid kristillisen jirjeston tekemistd kehitysyhteistyostd
lahestytdédn kokemuksen tutkimuksen nédkokulmasta. Fenomenologisen tutkimuksen
tutkimuskohteena on ihmisen kokemus. Se soveltuu kaikkiin olemassa oleviin
tieteenaloihin, jotka tutkivat subjektiivista kokemusta.'” Fenomenologisessa
tutkimuksessa on kaksi tutkimusperinnettd; husserlilainen deskriptiivinen fenomenologia
ja heideggerildinen hermeneuttinen fenomenologia. Tutkimuksen kokonaisuuden
kannalta katsotaan tdrkedksi lyhyesti perehtyd fenomenologiseen filosofiaan ja sen

tarkeimpiin kisitteisiin.

Edmund Husserl on niin sanotun puhtaan fenomenologian perustan luonut teoreetikko.''’
Husserl otaksui, ettd kaikki tieto perustuu kokemukseen, joten todellista maailmaa on
tutkittava kokemusten kautta'''. Husserl edustaa niin sanottua puhdasta el
transsendentaalista fenomenologiaa. Han on kiinnostunut tajunnan rakenteista, mutta ei

"2 Tutkimuksessa

kielld ulkoisen maailman olemassaoloa ihmisen tajunnan ulkopuolella.
ollaan kiinnostuneita ulkoisen maailman rakentumisesta ihmisen tajunnassa. Ulkoinen
maailma vilittyy ihmisen tajunnalle kokemuksen kautta. Tajunnallinen toiminta on aina
relationaalista; se suuntautuu aina johonkin. Husserl kayttdd kisitettd merkitysrakenne

kuvaamaan niitd mekanismeja, joiden kautta ihmisen tietoinen toiminta tapahtuu ihmisen

' Perttula 2005, 116

"% Husserl 1995. Katso lisia Husserlin laajasta kirjallisesta tuotannosta Virtanen 2006, 154. Varto 1995,
26 ndkee husserlilaisen tieteenkritiikin kohdistuvan ennen kaikkea positivistisen tieteentradition tapaan
kasitelld ihmisen kokemuspiirid. Husserlin mukaan ei voida jiarkevésti nimetd jotakin aktia numerolla
”yksi” ja toista aktia numerolla "kaksi” ja tdmén jilkeen todeta kokemuksen olevan naiivin laskennallinen.
" Husserl 1995, 79, Satulehto 1992, 2-7.

"2 Tieteelliseltid tutkimukselta odotetaan objektiivisuutta. Fenomenologisessa tutkimuksessa keskeiseksi
nousee kysymys, miten subjektiivisesta kokemuksesta muodostuu objektiivista tietoa. Perttulan mukaan
objektiivisuus toteutuu silloin, kun tutkimus on toteutettu tutkijan maailmakésitystd, ihmisk&sitystd ja
kokemusta koskevan tieteenteoreettisen ajattelutyon kanssa johdonmukaisella tavalla. Toiseksi empiirinen
tutkimus tulee toteuttaa kaikissa vaiheissa niin, ettd tutkimuksellinen ymmarrys perustuu tutkimukseen
osallistuvien eldvdin kokemukseen ja kokemuskuvauksiin. Perttula 2005, 156-157.
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tajunnassa. Husserlilaisen fenomenologian tavoitteena on kuvata ilman teoreettisia

ksitteitd sitd tapaa, jolla ulkoinen maailma rakentuu ihmisen tajunnassa.'"?

Martin Heidegger eroaa Husserlista siind, ettd hin katsoo, ettd tieto muodostuu ihmisen ja
ulkoisen todellisuuden vélisessd suhteessa. Heidegger korosti, ettd ihminen on
maailmassa oleva. Tistd syystd fenomenologiaan tulee hermeneuttinen nikékulma.'
Heideggerin mukaan ymmairtdminen ja tulkinta saavat merkityksensd juuri ihmisen

tavasta olla maailmassa. ">

Tasséd tutkimuksessa kokemuksen tutkimuksen 1dhtdkohdaksi on valittu eksistentiaalinen
fenomenologia. Rauhalan luoma eksistentiaalinen fenomenologia on tapa yhdistdd
husserlilaista ja heideggerilaista ajattelua. Rauhalan''® mukaan tutkimuksen l3htokohtana
on aina oltava myds tutkimuksen ihmiskésityksen maaritteleminen. Eksistentiaalisessa
fenomenologiassa ihmiskisitys perustuu holistiseen ihmiskésitykseen, joka reaalistuu
erilaisissa  olemassaolon  muodoissa.  N&itd  kutsutaan  situationaalisuudeksi,

kehollisuudeksi ja tajunnallisuudeksi. Ne ovat kaikki suhteessa toisiinsa.

Tassd yhteydessé ei katsota tarpeelliseksi esittdd tdman yksityiskohtaisemmin Husserlin,
Heideggerin ja Rauhalan filosofian kaikkia ydinkésitteitd. Holistisen ihmiskédsityksen
tajunnallisuus ja situationaalisuus ovat kuitenkin tdmén tutkimuksen kannalta niin
keskeisid késitteitd, ettd tutkimuksessa katsotaan tdrkedksi avata ne lukijalle laajemmin

seuraavassa alaluvussa.

"> Varto 1995, 27, Perttula 1995, 6

""" Heideggerin fenomenologiaa kutsutaan hermeneuttiseksi fenomenologiaksi. Héntd on luonnehdittu
my0ds olemisen filosofina. Heidegger otaksui, ettd tieto muodostuu ihmisen ja ulkoisen todellisuuden
vilisessd suhteessa, minké takia niitd ei tule erottaa toisistaan. Heideggerin mukaan ymmaértdminen ja
tulkinta saavat merkityksensd juuri ihmisen tavasta olla maailmassa. Kun ihminen ymmairtdd omaa
olemistaan ja muiden olemista, saa ymmaérrys aina tulkinnallisen luonteen. Heideggerille hermeneutiikka
tulkintana merkitsee siis kaikkea ymmartdmisté, jota ihmiselld tddlldolostaan (tddlldolo saks.Dasein) on.
Heidegger 2000, 58-61, Niskanen 2005, 103—106, Varto 1995

"% Heidegger 2000, Niskanen 2005, 103- 106, Varto 1992

"' Rauhala 1993, 35-47
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3.1.2 KOKEMUKSEN RAKENNE

Eksistentiaalisen fenomenologisen tutkimuksen l&htokohta on siind, ettd ihminen on
tajunnallinen olio''’. Thmisen tajunnallinen toiminta suuntautuu aina johonkin. Hin on
intentionaalinen. Kun tajunnallisen ihmisen toiminta valitsee kohteensa, ihminen kokee
elamyksid. Thminen ei aina pysty tunnistamaan toimintansa kohdetta, josta elamys syntyi.
Vaikka tdimén kokemuksen kohde jéisikin epdselvéksi, eldmys on hdnelle kuitenkin ollut
todellinen. Perttula médrittelee kokemuksen seuraavasti: ” Kokemus on ymmartavé suhde
tajuavan ihmisen ja eldméntilanteen vililld ja merkityksellistyvd suhde eldméntilanteen ja
tajuavan ihmisen vililla.”'"® Kokemuksen rakenteella tarkoitetaan tekijoitd, jotka tekevit

119 ..
Kokemus on siis

kokemuksesta sen, mitd se on erotuksena muista kokemuksista.
suhde. Se on suhde subjektin, toiminnan ja kohteen vililld. Kokemus syntyy, kun
tajunnallinen ihminen suuntaa tajunnallisen toimintansa kohteeseen. Titd suhdetta

voidaan kutsua kokemuksen lisdksi myods merkityssuhteeksi.

Eksistentiaalinen  fenomenologia  liittdd kokemuksen osaksi eldmaéntilannetta

(situaatio).'*’

Situaation kidsite on perdisin  heideggerilaisesta  filosofiasta.
Elamantilanteisuus liittyy tutkimuksen kohteena olevaan kulttuuriin.'*! Eldméntilanne on
siis jotain, johon sansibarilainen nuori on kietoutuneena: maantieteellisiin oloihin,
kulttuuriin, taloudelliseen asemaan, ihmisiin, arvostuksiin. Islamilaisuus on
kietoutuneena kaikentasoisessa yhteiskunnallisessa, kulttuurisessa ja yhteison eldmassa.
Se on  keskeisin situaatiotekija sansibarilaisten =~ nuorten = kokemusten

merkityshorisontissa.'** Elimintilanne on rakenteeltaan monitasoinen ja monimutkainen.

Siithen kuuluu konkreettisia todellisuuksia kuten elinympéristd, tydolosuhteet, koti, perhe,

"7 Rauhalan mukaan ihmistd pidetdén perusolemukseltaan tajunnallisena olentona ja kokemukset liittyvit
ihmisen tajunnalliseen olemisen tapaan. Rauhala 1990, 35- 46, Rauhala 1993, 126, Rauhala 1995, 41-44.
Rauhalalle tajunta on mielien sisdistd merkitsevyyttd Rauhala 1993, 44-46, Perttula 1995, 19-20. Rauhala
méidrittelee mielen tarkoittaen sitd mielellista sisdltod, jonka avulla objekti tai ilmié ymmaérretidén joksikin
Rauhala 1993, 126.

18 perttula 2005, 119

"9 Latomaa 2005, 47

Y Rauhala 1993, 104-105

121 perttula 2005, 117, Perttula 1995, 18

22 Rauhala 1990, 179. Merkityshorisontilla Rauhala viittaa koetun maailman historiallisuuteen.
Ymmartdminen tapahtuu siis aina joissakin yhteyksissd. Thminen on kykenevd ymmértdmiin vain
tajuntansa horisonttien selkeys- ja kehitystasoilla. Rauhala 1993, 44, Perttula 1995, 19-20
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toiset ihmiset sekd ideaalisia todellisuuksia kuten uskomukset, arvot, normit,

ihminen on taas voinut vaikuttaa: koulutukseen, ihmissuhteisiin ja taloudelliseen

aseémaan.

Tutkimuksissa, joissa on mukana myos sosiaalinen ulottuvuus, on esitetyn analyysin
liséksi pohdittava my0s sosiaalisen ilmididen perusrakennetta. Sosiaaliset suhteet ovat
osa yksilon situaatiota. Perttula katsoo, fenomenologiseen ldhestymistapaan perustuen,
ettd sosiaaliseen todellisuuteen kuuluvien ilmididen luonne ei poikkea tajunnalle
merkityssuhteina olevista ilmidistd. Tutkimuksessa ollaan kiinnostuneita ihmisistd ja
tutkimusaineistona  kiytetddn heiddn kvalitatiivisessa ~muodossa  kuvaamiaan

kokemuksiaan.'*?

Halle'”* esittid fenomenologiseen ldhtokohtaan muutamia keskeisia ndkokulmia
lahestyttdessd vieraan kulttuurin tutkimusta. Vieraan kulttuurin edustajan ldahtdkohdat
ovat jo hinen situaationsa mukaan toiset kuin tutkijalla.'"” Ensimmaiseksi Halle katsoo,
ettei ole mahdollista tehdd jakoa empiirisen ja yliaistittavan (spiritualistisen) valilla.
Térkedmpdd on pohtia, kokevatko kyseisen kulttuurin jdsenet jonkin todellisena tai
todellisuuteen kuuluvana. Toinen huomio kohdistuu siithen, ettei ole syytd pyrkid

antamaan kausaalisia selityksid, jotka menevit systeemin “olemuksellisten rakenteiden

b1

yli”.

kohdistuu kasitteiden ymmaértamiseen. Niitd ei voida pitdd neutraaleina, riippumattomina

Sen sijaan systeemin sisdiset kausaalit selitykset kelpaavat. Kolmas huomio

olioina, vaan ne tunnetaan yhtélailla kuin ajatellaan. Esineellistimistd véltetddn siis myos
kisitteiden puolella. Neljis huomio liittyy informaation alkuperdén. Sen on oltava

perdisin subjektilta itseltddn. Subjekti on muodostamansa ja kokemansa kulttuurin

'3 Perttula 1995, 25

12 Berry Halle on nigerialainen filosofi. Hén on syventynyt tutkimaan traditionaalisia afrikkalaisia
ajatussysteemejd. Katso lisdd Wallenius 1991, 64-74

' Vilkka 1991, 17
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todellinen auktoriteetti. Ja siten vain tastd tiedosta voidaan muodostaa kuvaileva

selitys.'%°

3.1.3 KOKEMUKSEN LAADUT

Perttulan mukaan kokemus rakentuu neljiastd kokemuslaadusta. Ne ovat tunne, intuitio,
tieto ja usko. Namé neljd mainittua kokemuslaatua kattavat muut mahdolliset laadut, joita
ovat esimerkiksi késitys, ajatus, arviointi, muisto, mielipide, kertomus, selitys,
ennakointi, arvaus ja kuvitelma. Edelld mainitut ovat osa kokemusta, jotka voidaan

ymmirtid neljan kokemuslaadun yhdistelmina.'?’

Eldamaéntilanteisuuden kautta sansibarilaisnuori on suhteessa kulttuuriinsa, yhteiskuntaan
ja muihin ihmisiin. Erityinen intressi sansibarilaisen nuoren kokemuksen rakenteessa
kohdistuu niihin merkityksiin, joita nuori antaa suhteessa koulutuksen tarjoajiin ja

kristittyihin yleensa.

Ensimmadinen kokemuslaaduista on tunne. Tutkijat méadrittelevit tunteen hyvin monella
eri tavalla ja monesta ndkokulmasta. Aiheeseen liittyvét késitteet ovat osittain
paéllekkdisida kuten tunne, emootio ja affektio. Goleman médrittelee tunteen
kaikenlaisiksi eldmyksellisiksi mielenliikkeiksi ja nithin liittyviksi ajatuksiksi,
psykologisiksi ja biologisiksi tiloiksi sekd yllykkeiksi toimintaan. Hidnen mukaansa
erilaisia tunteita lienee tuhansia, mutta perustunteina voitaneen pitéd vihaa, surua, pelkoa,

28 Ruohotien mukaan tunteella

nautintoa, rakkautta, ylldtysti, inhoa ja hipedi.'
tarkoitetaan tiettyyn objektiin tai ideaan kohdistuvia tunnereaktioita. Silld voidaan
tarkoittaa myods emootion synnyttimii energiaa tai yleistd reaktiota johonkin, josta pitdd
tai ei pidd. Affektiivisia rakenteita kuvaavia késitteitd ovat tunne, emootio, mieliala ja

temperamentti.'*’

126 Wallenius 1991, 69-71

127 perttula 2005, 123-132

128 Goleman 1996, 289-290, Goleman 2003, 341-342
129 Ruohotie 2002b, 75
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Tunne on vahvasti sidottu nykyhetkeen. Se on ajallisesti aina ensimmaéinen kokemus ja
ne kehkeytyvit psyykkisessd toiminnassa. Tunteet eivdt edellytd rakentavaa
ymmairtdmistd, eivdt valttdiméttd kieltd, késitettd eivitkd edes sosiaalista
vuorovaikutusta."”® Tunteita on pidetty villeini voimina, joita on jotenkin
kontrolloitava."*’ Tunne on ihmisen vilitén suhde kokemuksen kohteeseen. Valtaosa
tunteista on sidottu ihmisen kehollisuuteen. Se toimii tunteiden eldmaéntilanteellisena
alkupisteend. Osaa tunteista voidaan kutsua tunnetihentymiksi. Perttula nikee tunteiden
olevan ajallisesti liittyneitd kokemuksen hetkeen, ja tilanteen mennessd ohitse ne
menettdviat merkityksensd nykyhetkeen kiinnittdvéan tehtdvansd jilkeen. Tunne ei asetu

henkisen toiminnan, esimerkiksi arvioimisen, pohtimisen tai tarkastelemisen aiheeksi. 132

Tunteet vaikuttavat thmisen asenteisiin. [hmisen kokemuksen tunteellista eli affektiivista
puolta on tutkittu osana asenteiden muodostumista. Tdéméa tunteen osa-alue madrdd
yksilon emotionaalisen valmiuden reagoida tutkittavaa objektia kohtaan. Asennekohde

siis "tuntuu" positiiviselta tai negatiiviselta.'*>

Tunne miiraa sen, kuinka miellyttdvén tai epdmiellyttdvan tunteen asennekohde heréttia.
Se ilmenee sisddnpiin ja ulospdin suuntautuvina hermostollisina reaktioina ja sanallisesti
ilmaistuina tunteina.'** Affektiivisen tekijin voimakkuus vaihtelee eri asenteissa.
Affektiivisen latauksen ollessa hyvin pieni, lataus voi olla etupédédssd tiedollisen
kokemuslaadun dominoima. Etnisissd ennakkoluuloissa affektiivinen lataus voi olla
melko suuri.'® Luonteenomaista affektiivisille reaktioille on, ettd ne opitaan nopeasti,
mutta muuttuvat hitaasti. Ne ovat my0s lapsen ensimmadisid reaktioita ja liittyvét siksi

voimakkaasti persoonallisuuteen.'*°

10 perttula 2005, 124-126

P! Isokorpi 2003, 50, Wager 1999, 326-327
132 perttula 2005, 124-126

133 Karvonen 1970, 6

134 Karvonen 1967, 16-17

13 Katz & Scotland 1959, 423-425

13¢ Ajzen & Fishbein 1975, 11

54



Asenteen eri osa-alueet muodostavat organisoituneen kokonaisuuden. Tdmé tarkoittaa
sitd, ettd muutos jossakin osa-alueessa pyrkii saamaan aikaan muutoksen toisessakin osa-

13
alueessa.'’

Asenteen osa-alueet voidaan asettaa hierarkkiseen jérjestykseen
muutosvastustuksensa perusteella. Affektiivisessa osa-alueessa tdmi vastus on suurin.
Tamai johtuu siitd, ettd tunnepitoiset reagointitaipumukset opitaan yleensd ensin. Myds
Perttulan mukaan tunne on kokemuksen ensimmaéinen reagointitapa. Seuraavaksi suurin
muutosvastus on asenteen tiedollisella osa-alueella. Heikoin vastus muuttumiselle on

asenteen toiminnallisella osa-alueella.'*®

Toinen kokemuslaaduista on tieto. Tieto on rakenteeltaan aina kokemus. Tieto rakentuu
aina aiheesta, joka on ihmisen oman tajunnallisen rakennustyon tulosta. Tiedon
tajunnallisesta luonteesta seuraa se, ettd tieto ei suoraan merkityksellistd tajunnan
ulkopuolista eldméntilannetta, vaan siitdi muodostuneita kokemuksia. Jokaisen uuden
tiedon kohteena oleva aihe voi olla miten monta kertaa tahansa uudelleen rakennettu ja jo
ymmarretty. Tavat tietdd tekevét ihmisistd yksilollisempid kuin tavat tuntea tai kokea
9

intuitiivisesti.'”” Asenteellinen reagointivalmius ilmenee useiden tutkijoiden mukaan

mybs tiedollisella eli kognitiivisella osa-alueella.'*

Tiedollisella osa-alueella tdssd yhteydessd viitataan sellaisiin arviointeihin, jotka ovat
joko objektiiviseen tietoon tai subjektiiviseen olettamukseen perustuvia. Tiedollinen osa-

alue ilmenee havaintoihin liittyvina reaktioina ja verbaalisina tiedon ilmaisuina.'*!

Kolmas kokemuksen laatu on usko. Usko on rakennettua ymmartdmisté ja saa aiheensa
ideaalisesta eldmadtilanteesta. Rakennettu ymmadrtdminen tapahtuu suhteessa itse
rakennettuun ideaaliseen eldmaéntilanteeseen. Ymmairtiminen on henkisen yleistdvian
toiminnan aikaansaannosta. Henkisen yleistdvélld toiminnalla on kyky ottaa etdisyyttd
aitheeseen ja muokata sitd tarkoituksellisesti. Uskoa rakennetaan tietoa useammin

tunteista ja  tunnetihentymistd. Uskon muodostumisessa tunteenomaisuus ja

37 Karvonen 1967,19

138 Karvonen 1967, 21, 75

139 perttula 2005, 129-130

140 Ajzen & Fishbein 1975, 6

141 Ajzen & Fishbein 1975, 12-14, Karvonen 1970, 6
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epakdytannollisyys toimivat uskon rakentavina ominaisuuksina, jos muodustuva kokemus
on yleiselld tasolla toisten késitettdvissa ja toistettavissa. Uskoon kuuluu jaettu elementti.
Uskon kokemuksen ympérille muodostuu uskovia ideologioita ja niihin sitoutuvia
ryhmii. Uskolle on tirkedi sen kestivyys.'** Perttulan mukaan uskon ja tiedon erot ovat
hyvin véhaiset.'* Niiden erottaminen lienee useissa tilanteissa jopa turhaa. On olemassa

eldiminmuotoja, joissa tiedon ja uskon luontainen liheisyys niyttia sdilyneen.'**

Neljds kokemuksen laatu on intuitio. Se muodostuu henkisen yksilollistavéssi
toiminnassa. Siihen siséltyy itsetiedostuksen kyky. Tunteiden kohdalla tarvittiin myds
muita kokemuslaatuja, mutta intuitioimiseen kuuluu kyky tunnistaa syntyvd kokemus,
intuitio. Intuitiiviseen kokemukseen liittyy varmuuden tunne. Itsetiedostus tunnistaa
kokemuksen varmaksi, vaikka kokemuksen rakenne ei olisikaan vield selkeytynyt.
Ihminen késittdd sekd intuition merkittivyyden sen varmuuden mielessd ettd sen
yksilollistdvan vaikutuksen omassa eldméssddn. Tdmd kokemus on vaikea viélittdd

toiselle. '*°

3.2 SYMBOLIYMMARRYKSEN KEHITTYMINEN

Uskontojen kohtaamisessa vaaran muodostaa pinnallinen ilmididen tulkinta ja tdstd
seuraavat asenteet ja ennakkoluulot. Heinosen mukaan pinnallisista eroista tehdddn
aggressiivisen kilpailun edelldjuoksijoita. ”Kulttikolareista” muodostuu
“kulttuurikolareita” ja ndistd maailmaa jakavia vihollisleirejd. Pinnallisen suhtautumisen
sijasta tulisi ajatella sitd henkistd taustaa, mistd erilaiset tavat ja kisitykset nousevat.
Uskontojen kohdatessa on tdrkedd ymmaértdd sekundaaristen piirteiden lisdksi my0s

uskontojen primaarisia ldhtokohtia ja tavoitteita.'*®

"2 perttula 2005, 130-133

'3 Rauhalan mukaan uskoa ei voida analysoida yleisessi merkityksessd, koska mitidn totta tai eptotta
uskoa jonkinlaisessa yleisessd vertailevassa mielessd ei tietenkdén ole olemassakaan. Uskon totuus on
olemassa vain henkilokohtaisessa kokemuksessa. Rauhala 1990, 179

144 perttula 2005, 133

S Perttula 2005, 126-128

146 Heinonen 1997a, 129- 135
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Tarkeintd keskusteluissa maailmankatsomuksellisista kysymyksistd on hienotunteisuus ja
aitous. Yhdistdvind ja erottavina tekijoind ei olekaan olleet opilliset ja dogmaattiset
kysymykset, vaan se miten kulloisissakin tilanteissa tulkitaan ja ymmarretidén. Erottavat
tekijat eivdt pahimmillaan olekaan siis siind, miten dogmatiikka kirkkoja ja uskontoja

erottaa, vaan siind milld abstraktion ja henkildkohtaisuuden tasolla asiat tulkitaan.'*’

3.2.1 SYMBOLITEORIAN SUHDE AJATTELUNKEHITYSTEORIOIHIN

Uskonnon rooli ja merkitys sansibarilaisnuoren eldméssd on hyvin kokonaisvaltainen.
Keskeiseksi teoreettiseksi esiymmaérrykseksi nousevat ajattelun kehitysteoriat, joissa
uskonnollisen ajattelun kehittyminen on huomioitu. Teorioiden avulla saadaan luokiteltua
tietoa ajattelun eroista. Kokonaisuuden kannalta ndhddin tirkeéksi esittdd symboliteorian

suhde muihin uskonnollisen ajattelun kehitysteorioihin.

Ajattelun kehitysteorioissa voidaan havaita kolme keskeistd teoreettista koulukuntaa.
Ensimmadistd kutsutaan uskontokasvatuksen kognitiiviseksi koulukunnaksi. Koulukunnan
tutkijat ovat tutkineet ihmisen jumala-kdsityksen ja uskonnollisen ajattelun
kehittymistd.'*® Siind missd Piaget’n teoria pyrkii mérittelemadn lihinnd subjektin ja
objektin vilistd suhdetta, Kolbergin teoria moraalinormien vilistd jénnitettd ja Selmanin
teoria kahden subjektin vélistd tasapainoa, pyrkivit uskonkehitysteoriat huomioimaan
myds subjektin suhteen tuonpuoleiseen. Néiden teorioiden tutkimuksen kohteena on sen
jénnitteen ilmaiseminen, joka liittyy subjektien véliseen ja subjektin ja transsendentin

149

véliseen suhteeseen.~ Uskon kehityksen teorioista keskeisimmiksi ovat nousseet

Fowlerin ja Ozerin teoriat.'™°

7 Heinonen 1997a, 136

'8 Koulukunnan merkittiviampii ulkomaisia edustajia ovat olleet Ronald Goldman, Fritz Oser ja James
Fowler. Suomessa Kalevi Tamminen on tunnetuin tdmén koulukunnan edustaja. Goldman 1968, Tamminen
1992, Fowler 1987

"’ Résiinen 2002, 95-96

'Molemmat ovat kohdanneet myés laajaa kritiikkid. Suomenkielelld on ilmestynyt kaksi viitostutkimusta
kohdistuen teorioiden syvempéén tarkasteluun. Oikarinen 1993 késittelee tutkimuksessaan James Fowlerin
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Toiseksi ldhestymistavaksi voidaan nihdi anglosaksista maista lihtenyt spiritualiteetin'>!
korostaminen kasvatuksessa. Howard Gardnerin'*? monidlykkyysteorian viitekehyksessi
on syntynyt useita uusia yrityksid nimetd ja ymmaértdd ihmisten erilaista lahjakkuutta.
Perinteisen dlykkyysosamiirdlld mitattavan lahjakkuuden rinnalle on esitetty

tunneilya'> ja spirituaalista lahjakkuutta'>*.

Kolmas koulukunta on Saksasta alkunsa saanut symbolididaktiikka. Keskeistd on ihmisen
symboliymmarryksen kehittyminen. Saksalainen uskonnonpedagogiikan professori Peter
Bichl on tutkimuksissaan tutkinut ihmisen symbolitajun kehittymistd.'> Ajattelun
kognitiivisesta koulukunnasta sekd Fowler ettd Ozer liittdvit myos symboliymmaérryksen

kehittymisen omaan teoriaansa.

Tassd tutkimuksessa lainataan Fowlerin teoriaa vain siind mdéarin kuin se on

6

sopusoinnussa tutkimuksen tieteenfilosofisten ldhtokohtien kanssa.'”®  Teorioiden

teoriaa ja Antti Résénen 2002 Ozerin teoriaa. Fowlerin teoriassa uskon kehitysmuutokset voivat johtua idn
karttumisesta, kypsymisestd, eldmdnkentdin muutoksista, yleiseen yksilon kehitykseen tai &killisiin
eldmaéntilanteiden muutoksiin liittyvistd kriiseistd. Muutoksia voi ilmetd uskon siséllossd eli perimmaista
todellisuutta koskevissa mielikuvissa ja kertomuksissa. Niitd esiintyy myos uskon rakenteissa eli tavoissa
tulkita ja hahmottaa perimmaistd todellisuutta ja sitoutua sithen. Fowlerin kehitysteoria keskittyy
rakenteellisiin muutoksiin. Hanen teoriassaan uskon kehitysvaihe méirdytyy seitsemén uskon aspektin
mukaan. Nami aspektit ovat: logiikan muoto, sosiaalinen perspektiivi, moraaliarviointi, sosiaalisen
tietoisuuden sidokset, auktoriteetti, maailmankuvan koherenssi ja symbolien kaytto.

! Tarkeimpid lapsen spiritualiteetin tutkijoita ovat amerikkalainen psykiatri Robert Coles ja englantilainen
uskontopedagogi David Hay. Hidn maéirittelee spiritualiteetin “tictoisuudeksi siitd, ettd on olemassa
muutakin kuin arkitodellisuus”. Spiritualiteetin oppimiselle herkistévid tapahtumia voivat olla syntymad,
kuolema, suru, rakkaus, juhla, epdonnistuminen, palkinnon saaminen. Myds tietyt toiminnat kuten
laulaminen, piirtdiminen ja maalaaminen voivat auttaa spiritualisen herkkyyden tunnistamisessa.
Spiritualiteettiin liittyvd tietoisuus ei niinkddn tarkoita herkkyyttd jollekin epéluonnolliselle, vaan
lisddntyvad herkkyyttd ndhda jokapdivéisten asioiden syvemmat merkitykset. Spiritualiteetti ilmenee myds
herkkyytend uskonnollisille symboleille ja riiteille. Coles 1990, Hay 1998.

'*2 Gardner 1993a, Gardner 1993b

133 Goleman 1996

13 Zohar & Marshall 2000. Tunneily (EQ) esiintyy empatian kykynd, tarpeentyydytyksen lykkadmisen,
motivaation ylldpitdjdnd ja omien sekd toisten tunteiden ja motiivien tunnistamisena. Spiritualinen
lahjakkuus (SQ) eroaa perinteisestd ja tunneélystd siind, ettd se on tdysin inhimillinen, vain ihmiseen
liittyvéd intelligenssi. Zohar ja Marshall kutsuvatkin sitd “sielun é&lyksi”, joka tdydentdd kahta muuta
dlykkyyden lajia.

' Biehl 1989, 158—160. Biehlin mairitelmien pohjana on Fowlerin, Ricouerin ja Tillichin teoriat.

3¢ Tutkimuksen lihestymistapa noudattaa rekonstruktiivista tieteenperinnetti. Habermas midrittelee
rekonstruktiivisen ja empiiris-analyyttisen tieteenperinteen eroavaisuudet suhteessa ontologisiin ja
epistemologisiin kisitteisiin. Habermas erottaa toisistaan havaittavan ja symbolisesti rakentuneen
todellisuuden. Rekonstruktiivisen tieteenperinteen tutkimuskohde on symbolisesti rakentunut
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tieteenfilosofiset lahtokohdat poikkeavat symbolididaktisen koulukunnan
tieteenfilosofisista ldhtokohdista."”’ Symbolididaktisen koulukunnan filosofiset juuret
ovat Husserlin ja Heideggerin fenomenologis-hermeneuttisessa  filosofiassa.
Symbolididaktisen koulukunnan teoreettinen péddtelméd kohdistuu symboliymmairryksen

kehittymiseen.

3.2.2. SYMBOLITEORIAN HISTORIALLINEN KEHITTYMINEN

Tamin tutkimuksen teoreettinen esiymmairrys perustuu symbolien ymmirtimiseen
uskonnollisen kielen tuottajana, ja siksi katsotaan aiheelliseksi perehtyd myos lyhyesti
symbolien tutkimisen historiaan ja varsinaisen symboliteorian kehittymiseen. Symbolien
historian sindnsd voitaneen katsoa ulottavan juurensa kauemmaksi kuin kirjoitustaidon
historia. Jos kirjoitustaidon katsotaan alkaneen Egyptin ja Mesopotamian kulttuurien
keskelld noin 5000 vuotta sitten, ulottuu symbolien historia varmasti kymmenien

tuhansien vuosien taakse.'>

Varsinaisten symboliteorioiden kehittelyssd ja symbolien tutkimuksessa kddnteentekeva

muutos kiinnostuksessa symboleita kohtaan tapahtui romanttisen liikkeen aikana. Eraalta

merkitystodellisuus, joka ei ole aistein havaittavissa. Tutkimuksellisena orientaationa toimii
ymmartdminen. Pyrkimys on eksplikaatioon eli merkityssiséltdjen julkituomiseen, selventdmiseen ja
merkityksen siséltdvdn ilmauksen tulkintaan, selvennykseen. Habermas 1979, 9-10

7 Oikarinen 1993, 41-43. Oikarisen tutkimus Fowlerin teorian konsistenssin analyysista johdattaa
suomalaisen lukijan Fowlerin teorian problematiikkaan. Fowlerin teorian tavoitteena on ollut luoda
tieteellisesti perusteltu ja universaali teoria uskon kehityksestd. Hénen ldhestymistapansa on hyvin
poikkitieteellinen ja hén pyrkii murtamaan teologian ja empiiristen ihmistieteiden rajoja. Teorian laajuus
johtaa kiistatta monimutkaisiin ratkaisuihin esimerkiksi pohdittaessa teorian tieteenfilosofiaa. Hénen
pyrkimyksenddn on ollut sulattaa toisiinsa kognitiivisen, affektiivisen ja sosiaalisen kehityksen ilmidt.
Téstd johtuen hinelld on kytkdkset moniin erilaisiin tieteenfilosofisiin 1dhtokohtiin. Oikarinen pohtii niitd
tutkimuksessaan seikkaperdisemmin. Katso Oikarinen 1993, 132-173

Téssd tydssd Fowlerin teoriasta on huomioitu vain symbolien kdyttod koskeva osuus. Symbolien kdyton
madrittelyssd Fowler tukeutuu tdssd tydssd muutenkin lainattuihin teoreetikkoihin Tillichiin ja Ricoueriin.
Uskon kehityksen muiden osa-alueiden kohdalla Fowler teoria tukeutuu moniin muihin kehitysteorioihin
kuten esimerkiksi Piaget’n ajattelun kehitysteoriaan, Kolbergin moraalin kehitysteoriaan, Robert Keganin
ja Robert Selmanin teorioihin. On todettava, ettd esimerkiksi Piagetin késitys symbolista eroaa
merkittdvisti tdmdn tutkimuksen méadritelméastd. Téstd syystd Fowlerin teoriaa sovelletaan niiltd osin kuin
ne ovat linjassa myds tutkimuksen muiden ldhtokohtien kanssa. Katso lisdd Oikarinen 1993, 18-19, 132-
134

1% Heisig 1987, 198

59



osin kiinnostus symboleihin oli seurausta yleisen vastapainon etsimisestd 1700-luvun
rationalismille. Katsaus muutamiin tdrkeimpiin romantikkoihin auttaa hahmottamaan

heidin ndkokulmaansa.

Johann Georg Hamannin (1730-1788) mukaan juuri runonkieli ja runous kuvaavat
parhaiten ihmiskunnan &idinkieltd. Protestina Kantia kohtaan hén esitti, ettd tdydellisen
ymmairtdmisen ja tiedon mahdollisuus on juuri symboleissa. Symbolit mahdollistavat
nédkemadn luonnon ja historian ilmiét jumalallisen kommunikaation ilmentyméné. Johann
Gottfried Herder (1744—1803), joka oli sekd Kantin ettdi Hamannin seuraaja, tasapainoili
niakemyksensd kanssa valistuksen ja omanaikansa ajattelijoiden kanssa. Herder pyrki
16ytdmadn symbolien esteettisen puolen tutkien niiden taiteellista universaalia logiikkaa.
Tutkimustyonsd péétteeksi hén kirjoitti teorian kielien kehityksestd, joka on ollut
keskeisessd roolissa kansanrunouden kehitykselle. Karl Philip Moritz (1757-1793) piti
unia symbolisena ihmisen sisédltd tulevana ilmauksena. Ensimmaiinen merkittdva askel
taman tutkimuksen saralla olivat Gotthilf Heinrich Schubertin (1789—1869) tutkimukset
unista, jotka toimivat Freudin tutkimusten edelldkévijoind. Schubertin mukaan unet
toimivat lyhennettynd hieroglyfisend kielend. Carl Gustav Caruksen (1789-1869)
seikkaperdisemmat tutkimukset mielen tiedostetun ja tiedostamattoman valilla loivat ehka

vield enemmin pohjaa tulevalle syvipsykologiselle suuntaukselle.'>

Romanttisen kauden virtauksen ollessa ohitse symbolien tutkimukseen nousi moderni
antropologia, joka ldhestyi symbolien ymmartdmistd uusin tieteellisin metodein. Tietoa
keréttiin empiirisin menetelmin suoraan primitiivisiltd yhteisoiltd. Térkeimpié tdmén ajan
tutkijoita aihepiireineen olivat: Lewis H Morgan (1818-1881), alkuperdisten
amerikkalaisten ubhririitit; Willian Robertson Smith (1846-1894), uhraamisen
semitistiikka; Henrik Clay Trumbull (1830-1903), vertaileva tutkimus uhraamisesta
Intiassa, Kiinassa, Lédhi-iddssd, Afrikassa ja Keski-Amerikassa; John Ferguson (1827-
1881) McLennan naimisiinmenon symboliikka; N.D. Fustel de Coulanges (1830—1889)

uskonnolliset symbolit muinaisen Kreikan ja Rooman sivilisaation instituutioissa. Néistd

1% Heisig 1987, 199-200
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ja muista tdmén aikakauden tutkimuksista on havaittavissa jiykké ja kurinalainen tapa
kerétd aineistoa ja tulkita symbolien merkitystd abstraktimmin, kisitteellisemmin. Tapa

oli luontevampi modernille kriittiselle ajattelulle.'®

1900-luvulle saavuttaessa nousi symbolien tutkimuksessa syvyyspsykologinen suuntaus,
jonka kuuluisimpina edustajina voidaan mainita Sigmund Freud (1856—1939) ja Karl
Jung (1875-1961). Freud kéayttdd unien symboliikkaa ldhtokohtana kehittelemiinsd
psykoanalyyttisiin tutkimusmenetelmiinsd. Jung eroaa Freudista siind, ettei hin nie
symboleja primitiivisind merkkeind ratkaisemattomista repressioista vaan psyykkisen
rakenteen pyrkimyksend toteuttaa itsedén. Jung avasi oven positiivisemmalle arvioinnille

monille sivuutetuille idén ja linnen mystiikan esoteerisille traditioille.'"

Oikeastaan jo romantikoista saakka on symboliikan tutkimuksen ongelma ollut osana
filosofian ja uskonnon tutkimuksessa, mutta vasta 1900-luvulla symboliteoria muotoutui
omakseen. Ensimmdinen tirked askel tdhin suuntaan oli symbolien filosofisen
nidkokulman avautuminen Charles Sanders Peircen (1839-1914) tutkimuksissa. Hén
erottaa toisistaan merkin, symbolin, osoituksen ja kuvan. Hinen tutkimuksensa
vaikuttivat, ei pelkdstddn aikalaistensa filosofisissa tutkimuksissa, vaan heréttivit
kiinnostuksen myos antropologien ja historian tutkijoiden symbolitutkimuksessa. Peircen
jdlkeen keskeinen filosofisen ldhestymistavan omaava symbolien tutkija oli Ernst
Cassirer (1874-1945). Han loi teorian symbolien muodoista. Ernst Cassier symboliteorian
lahtokohtana oli késitys siitd, ettd symboliymmarrys on perusta ihmisen kaikentasoiselle
kommunikoinnille. Thminen on homo symbolicum Cassierin mukaan. Susanna Langer
laajentaa symbolin merkitystd siten, ettd jokainen primitiivinenkin ajattelun funktio vaatii
symbolifunktiota. Joten symbolin ymmaértidmisessd on laajassa mittakaavassa kysymys
koko ihmisen psyykeen rakentumisen huomioonottamisesta.  Edelld mainittujen
aikalainen oli Paul Ricoeur, jonka kehittiméa filosofinen symboliteoria on ollut monien

uskonnontutkijoiden innoittajana. Ricoeur ldhestyi symboleja hermeneuttisesti pyrkien

1 Heisig 1987, 201-202
1! Heisig 1987, 2003
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tulkitsemaan niiden merkityksid. Hanen mukaansa ei ole olemassa kieltd ilman sen
tulkintaa. Ricourin mukaan symbolilla on my0s niin kutsuttu ontologinen puolensa.
Symboli viittaa toisiin ulottuvuuksiin. Ricoer lasketaan kuuluneen aikansa semioottisiin
symboliteoreetikkoihin. Monissa teorioissa symboli on merkin alalaji. Jo mainituilla

Morriksella ja Peircelld muita alalajeja olivat signaali, indeksi ja ikoni. '®*

1900-luvulla uskonnontutkimus ldhestyi niin voimakkaasti symbolien tutkimusta, ettd
niitd oli 1ahes mahdoton endi erottaa toisistaan. Mircea Eliaden (1907-1986) tutkimukset
uskonnon historiasta ja hdnen komparatiivinen ndkokulmansa symbolien ymmairtdmiseen
ettd symboleilla on syvempi ulottuvuutensa. Symbolien tutkimus ei ole jéttinyt rauhaan
myOskddn teologeja. Rodolf Butmann (1886—1965) oli ensimmédisid, joka kéytti,
Raamatun tutkimuksessa filosofista hermeneuttista metodia, joka perustui Diltheyn,
Heideggerin ja Gadamerin filosofisiin l1dhtokohtiin. Systemaattisen teologian puolelta
keskeinen symboliteoreetikko oli Paul Tillich (1886—-1965). Hinen symboliteoriansa

keskittyi nimenomaan ymmirtimaan uskonnollista kieltd.'®

3.2.3 TILLICHIN JA BIEHLIN KASITYKSET SYMBOLISTA

3.2.3.1 SYMBOLITEORIAN FILOSOFISET JUURET

Kokonaisuuden kannalta katsotaan tarpeelliseksi lyhyesti esitelld myds symboliteorian
tieteenfilosofiset juuret. Kuten todettu symbolitasoanalyysi ja eksistentiaalisen
fenomenologian analyysit ovat luonteeltaan erilaiset ja tuottavat erilaista tietoa, siitd

huolimatta molempien metodien filosofiset ldhtokohdat liittyvit samaan paradigmaan.'®

12 Heisig 1987, 203-204

19 Heisig 1987, 204

1% Teoreettinen esiymmirrys lihestyy tutkimuskohdetta samoista tieteenteoreettisista ja -filosofisista
lahtokohdista kuin tutkimuksessa kédytetty eksistentiaalisen fenomenologian analyysi. Myds ontologiset ja
epistemologiset lahtokohdat ovat padpiirteissddn samat. Tieteenfilosofisten 1dhtokohtien ollessa samat, ovat
aineistoon kohdistuneet tieteelliset orientaatiot kohdallisia.

62



Symboliteoria pohjautuu Paul Tillichin ja Peter Biehlin kisitykseen uskonnollisesta

165 166  1ys
. Han on

symbolista. Tillich on 1900-luvun merkittdvimpid symboliteoreetikkoja
taustaltaan teologi. Hdnen luoma symboliteoreettinen ldhestymistapa on kuitenkin
enemmin filosofinen.'”’ Bichlin symboliteorian tieteenfilosofiset juuret ovat Tillichin
lisdksi vahvasti Paul Ricouerin symboliteoriassa. Ricoeurin on yksi Ranskan
merkittdvimpid fenomenologeja. Hdnen semanttinen ldhestymistapansa on luonut yhden
merkittdvin symboliteorian, joka on symbolien ymmairtdmisen nédkdkulmasta ollut

pohjana monille myohemmille tutkimuksille.

Ricoeurin keskeisin haaste on siirtdd hermeneuttinen ongelma fenomenologiseen
metodiin. Ricoeur ei kdytd itse termid siirto vaan “oksastus”, milld hédn tarkoittaa:
fenomenologia on vettd ja ravinteita kuljettava vahva runko, kun taas “hermeneutiikan
oksa” tuottaa tistd puusta parempia hedelmid.'® Ricoerille keskeisid kysymyksid ovat

siis: “Miti on tekstin tulkitseminen?”, ”Mitd on symbolisen kielen tulkitseminen?”'®

Tillich on teoriassaan keskittynyt juuri ontologisen kysymyksen pohdintaan. Keskeiseksi
nousee hdnen jumala-oppinsa. Lahtokohtana Tillichin jumala-kisitykseen on ontologinen

kysymys: miti itse oleminen on?'" Hin esittid oman subjekti - objekti — struktuurinsa

15 Biehl 1989, Tillich 1957, 41-45, Tillich 1987a, 253-269, Tillich 1987b, 395-405, Tillich 1987¢ 415-420,
Tillich 1951, 163-286. Paul Tillich kirjallinen tuotanto on varsin runsas. Tdmén tutkimuksen osalta
Tillichin symbolikésitys on maédritelty hdnen keskeisten aiheeseen liittyvien teostensa pohjalta. Naista
kirjoituksista Tillichin pédteos liittyen hdnen symboliteoriaansa on Dynamics of Faith vuodelta 1957.
Tamén teoksen lisdksi tdssd tutkimuksessa on keskeisesti lainattu John Claytonin toimittamasta Tillichin
kokoelmateoksesta, Main Works 4, seuraavia artikkeleita: The Religious Symbol / Symbol and Knowledge
vuosilta 1940-1941, Religious Symbols and Our Knowledge of God vuodelta 1955 ja Meaning and
Justification of Religious Symbols vuodelta 1961. Tekstin ohessa on lainattu muitakin Tillich kirjoituksia,
mutta edelld mainitut ovat keskeisimmét artikkelit Tillichin symboliteorian esittdimisessa.

1% Heisig 1987, 204

17 Tillichin tutkijoiden mukaan hénen kisityksensd lienee lihimpéna fenomenologeja, vaikka héin ei itse
omissa kirjoituksissaan lukeudukaan fenomenologiksi. Saarinen mainitsee tutkimuksessaan Tillichin itse
asiassa sanoutuvan irti aikalaistensa fenomenologien késityksistd. Saarinen 1994, 53

' Helenius 2001, 7-8

'% Don Ihden mukaan Ricoeurin, Gadamerin ja Heideggerin hermeneuttisessa filosofiassa voidaan nihdi
kolme yhteistd tekijad: fenomenologian suuri vaikutus, ontologinen virittyneisyys ja historiallisesti
suuntautunut tietoisuus. Ricoeurin mukaan on mahdollista sitoa fenomenologia ja ymmaértdmisen ontologia,
hermeneutiikka, toisiinsa. IThde 1995, 59

17 Uskontotieteen ja teologian piirissid on havaittavissa kolme erilaista lihestymistapaa suhtautumisessa
ontologiseen ldhtokohtaan. Pyhd kulttuurisena kategoriana on tulkittavissa ensimméiiseksi yhteison tai
yhteiskunnan kategoriaksi. Perustava argumentti on silloin, ettd yhteisd on pyhédn ldhde. Tétd suuntausta
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perustavimpana ontologisena rakenteena. Témén perusstruktuurin 1dhtokohta on
kokemuksellinen'”": ”Mind, jolla on maailma”'’*. Ihminen on ainoa olemisen struktuuriin
osallistuva olio, joka voi olla tietoinen osallisuudestaan. Témén kognitiivisen kyvyn
perusta on siind, ettd ihminen voi asettaa maailman kokemuksen kohteeksi. Toisin sanoen
ithmishenki pystyy asettamaan maailman ja maailmaan kuuluvat muut oliot
hengentoimintansa kohteeksi. = Toiseksi Tillichin mukaan olemisen ontologinen
vastapuoli on ei-oleminen, johon ihminen osallistuu symbolien vilitykselld. Tillichin
tunnetuimmat késitteet ovat hénen jumala-oppinsa termit wltimate concern eli
perimmdinen riippuvuus ja being-itself eli itse oleminen, jona hdn ymmaértdd aina
Jumalan. ' Tillichin mukaan siis ihmisen toiminta on tajunnallista toimintaa ja niin
ollen kuvauskategorioiksi muodostuvat merkitykset. Tillichin ontologinen l&htokohta
tiedostetaan, vaikka sithen ei tutkimusten analyyseissa otetakaan kantaa. Symboli

ymmarretddn Tillichin symboliteoreettisesta ndkokulmasta. Asetelmaan on paadytty, jotta

ovat edustaneet esimerkiksi W. Robertson Smith ja Emile Durkheim. Toiseksi pyhd voidaan mééritelld
yksilon kategoriaksi, jolloin pyhd muodostuu yksilon kokemuksessa. Pyhé on siis tavallaan tunteenosoitus,
joka eroaa muusta sosiaalista profaanitilanteista. Suuntausta on edustanut mm Nathan Séderblom. Tillich
liittyy Rudolf Otton, Mircea Eliaden ja Gustav Menchingin edustamaan koulukuntaan, jolloin uskonto
ymmérretddn 1dhinnd kohtaamisena pyhin kanssa. Pyhd voidaan nihdd autonomiseksi kategoriaksi, jolloin
pyhé on erillddn oleva ontologinen todellisuus. Uskonnollinen intuitio ja tunne ovat jumalakokemuksessa
avautuvien ikuisten ideoiden oivaltamista ja katselua. Siind mielessd tieto jumalasta on kokemista — ei
tieteellistd tietoa tai empiiristd havainnointia, vaan uskonkokemusta. Otton ajatus ontologisesta pyhén
kategoriasta on saanut paljon kritiikkid varsinkin uskontotieteilijoiden keskuudessa. Ottoa on kritisoitu
siitd, ettd hin epdempiiriscen ja subjektiiviseen uskontoasenteeseen perustuen késittelee kategorioita
uskonto ja pyhd teistisind, ja asettaa ne kaiken selittdvén analyysin yldpuolelle. Antosen mukaan “pyhé oli
Ottolle apriorinen ontologinen kategoria, jonka aktuaalistuminen ei edellytd edeltivdd kokemusta, mutta
joka kokemuksen kautta maarittdd kokijan arvoja ja merkityksid”. Vaikka Rudolf Ottoa on kritisoitu paljon
varsinkin uskontotieteilijéiden puolelta, on kuitenkin havaittavissa Otton tutkimusten uusi tuleminen. Udo
Tworuschka iloitsee siité, ettd Otton edustamat ajatukset ovat todella kokemassa uuden tulemisen. Hénen
mukaansa teologiassa on avautumassa uskontotieteelle avoimempi suuntaus, jonka piirissd ollaan erityisen
kiinnostuneita Otton ajatuksista. Katso lisdd Antonen 1996, 59, Kédhkonen 2000, 72-75.

"' Varton 1995, 23-27 mukaan klassisen fenomenologian perustajan Husserlin filosofoinnin jilkeen on
ollut asiallista kysyé tieteen perustaa. Tama kysymys tuli ajankohtaiseksi, koska todettiin ettd tieteen ja
kokemuksen vililla on vélimatka. Talld vdlimatkalla ei ole mitattavissa olevaa luonnetta. Fenomenologia
pyrkii nimenomaan selvittiméddn, mikd on se vilimatka, joka on tieteen ja kokemuksen wvililla.
Positivistisen tieteenteorian muotoilema ajatus kokemuksesta havaintoina korostaa tietynlaista
momentarismia. Téhén traditioon on kuulunut uskomus, jonka mukaan kokemuksessa on olemassa joitakin
konkreettisia pienempid osasia, joita voidaan késitelld laskettavissa olevien yksikdiden tavoin. Varron
mukaan tdmé on ollut naiivi, mutta hyvi operaationalistamisen perusta.

"2 Tillich 1951, 168-169. Tillich yhtyy Heideggerin ajatukseen “tiilld olosta”. Ontologinen kysymys
voidaan ratkaista vain ihmisen itsensd kautta, koska vain hdn kokee eldmisen rakenteet ja elementit
suoraan.

' Tillich 1957, 45-47, Tillich 1987b, 399-401, Tillich 1987¢c, 417-419, Tillich 1951, 168-174
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uskonnollinen merkitysmaailma voidaan luontevasti ja kohdallisesti tuoda osaksi titd

tutkimusta.’”?

3.2.3.2 SYMBOLIKASITTEEN MAARITTELYA

Symbolitasoanalyysin eksplikoinnissa kdytetdéin tdssd tutkimuksessa tulkintateoriaa ja
teoreettista kieltd. Teoreettinen esiymmaérrys perustuu symbolididaktiseen koulukuntaan.
Symbolin madrittely perustuu Paul Tillich ja Peter Biehlin késitykseen uskonnollisesta

symbolista.

Viimeisessd uskonnollisia symboleita kisittelevdssd artikkelissaan The Meaning and
Justification of Religious Symbols. Paul Tillich kiteyttdd ehkd ytimekkdimmin

kisityksensd uskonnollisen kielen symbolisesta luonteesta:

“Uskonnolliset symbolit eivit tarvitse mitddn puolustusta, jos niiden merkitys ymmdrretddn. Silld niiden
merkitys on, ettd ne ovat uskonnon kieli ja ainoa tapa, jolla uskonto voi ilmaista itseddn suoraan.
Epdisuorasti ja reflektiivisesti uskonto voi ilmaista itsedcn myés teologisin, filosofisin ja taiteellisin keinoin,
mutta uslg(;;mon suora itseilmaisu on symboli ja yhdistyneiden symbolien ryhmd, jota kutsutaan
myytiksi.”

'™ Rauhala 1990, 179
'3 “The Meaning and Justification of Religious Symbols” 1961, 3. Suomentanut Saarinen 1994, 76.
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Tillichin teoria ei pyri olemaan semioottinen symboliteoria' ® eikd sen paremmin
kielifilosofinenkaan'’’ vaan paremminkin sen ldhestymistapa on filosofis-teologinen.
Keskeiseksi kysymykseksi nouseekin télldin: mikd uskonnollisessa symbolissa on niin
merkittdvad, ettd se voi muuttaa ihmisen eldmén, ja mihin merkittdvyys perustuu? Miten
perimmadinen syvyysdimensio, itse oleminen vélittyy symbolin kautta ihmiselle. Tillichin
kdsitys nimittdin on, ettd jollakin tavalla olemisen perusta murtautuu paradoksaalisesti
symbolien kautta ihmisen todellisuuteen, ja tdhén hénen teoriansa pyrkii antamaan

vastauksen.'”®

Karl Jung'” madrittelee symbolin sanaksi tai kuvaksi, joka viittaa johonkin enempiin
kuin sithen, mikd on sen ilmeinen ja viliton merkitys. Symbolilla on laajempi
’piilotajuinen” puolensa. Thmisen ymmirryksen piirin ulkopuolella on lukemattomia
sellaisia asioita, joita emme pysty médrittelemadn, ja kdytimme symboleita edustamaan

nditd kasitteitd. Tama on yksi syy siithen, miksi uskonnot kayttavit symbolistista kielta tai

17 Paul Ricoer on yksi semioottisen symboliteorian edustajista, vaikka hin itse nimittid omaa filosofista
lahestymistapaansa hermeneuttiseksi fenomenologiaksi. Hanen kiinnostuksensa kohde on nimenomaan
kieli ja sen tulkinta. Hinen mukaansa ei ole olemassa symbolia ilman sen hermeneutiikkaa. Huolimatta
erilaisesta ldhestymistavasta symbolin tulkintaan Smith 1995, 151 esittdé Tillichin ja Ricouerin poikkeava
toisistaan vain marginaalisesti. Teorioiden vélilld on vain painotus- ja sisdltderoja. Siind missd Tillich
korostaa symbolien ontologista puolta, Ricouer keskittyy kieleen ja sen merkitykseen. Ricouer sisillyttad
kuitenkin my6s ontologisen puolen omaan symboliteoriaansa. Symboli rakentuu erdéissd mielessd merkin
paille. Symbolissa konventionaalisen merkin kirjaimellinen merkitys mahdollistaa tulkinnan vélitykselld
uusia merkityksid. Symbolin primaarinen, kirjaimellinen intentio johdattaa toiseen, olemisen perusteita
koskettavaan intentioon. Merkki viittaa siis ensimmaéisen kertaluokan merkityksiin, kun taas symbolissa
ensimmdiisen kertaluokan merkitys synnyttdd tai viittaa toisiin, useamman kertaluokan merkityksiin.
Symboli eroaa merkistd myos kaksitahoisuuden toteutumisessa. Konventionaalisessa merkissd merkitys ei
vélttdmattd ole missddn suhteessa tille annettuun merkkiin. Punainen liikennevalo implikoi pysahtymista,
mutta vain sovitusti. Sen sijaan symbolin olennaisin piirre on sen ei-sattumanvaraisuus. Symboli séilyttdd
merkin kantajan ja sen merkityksenvilisen suhteen vahintddn rudimentaarisessa muodossa. Ricouer kayttaa
tistd nimitystd “symbolin tdyteys”. Perusldhtokohdaltaan seké Tillicilld ja Ricoerilla on samankaltainen
lahestymistapa merkin ja symbolin eroavaisuuksien ymmaértdmisessd. Molemmat ndkevit symbolin ja
merkin eroksi sen, ettd symboli on useamman merkitystason sisdltivéd kielellinen ilmaus. Biehl lainaa
Tillichin liséksi paljon juuri Ricoueria kirjoittaessaan symbolididaktisesta teorianmuodostuksesta.

177 Wittgenstein edustaa kielifilosofista ldhestymistapaa. Wittgensteinin kirjoituksiin uskonnollisesta
kielestd viittaa vain lyhyesti. Hin ndkee teologian erdénlaisena kielioppina, joka selittdd uskonnollista
kieltd. Wittgenstein eroaa tdssd suhteessa Tillichistd. Tillichin mukaan teologia on toisen tason
uskonnollista kieltd, joka kédntdd ensimmdisen tason kielen yleisempddn muotoon. Enemmin
Wittgensteinin ajattelusta Reijo Tyorinoja: Onko Wittgensteinilainen teologia mahdollista?, Teologinen
aikakauskirja 1985, 90

178 Saarinen 1994, 99

17 Karl Jung (1874-1961) on yksi 1900-luvun tunnetuimmista psykologeista. Hin kehitti psykologian
tutkimusta ja tuli tunnetuksi ennen kaikkea ihmisen psyykeen tutkimuksistaan. Hanen tutkimuskohteitaan
olivat unet, symbolit, mielikuvat ja ihmisen tajunnan tiedostamattomat osa-alueet.
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kuvia. '® Jung keskittyi kuitenkin symbolin médrittelemisessd vain ihmisen sisdiseen
maailman, tiedostamattoman ja tiedostetun sisélle. Tillich eroaa Jungista ratkaisevasti
juuri siind, ettd hidnen mukaansa symbolit liittdvdt tajunnan juuri sitd ympérdivdin

maailmaan.'®!

Tillich itse jaottelee esityksensd symboliteoriastaan kolmeen eri lukuun. Aluksi hédn
kasittelee kaikkien symbolein yhteisid piirteitd. Peter Biehl kéyttdd mieluummin késitettd
symbolin tunnusmerkki (Kennzeichen'®?) kuin symbolin piirre (Characteristic'®).
Toiseksi Tillich késittelee uskonnollisen symbolin erityispiirteitd sekd uskonnollisen
symbolin tyyppejd ja kolmanneksi kysymystd uskonnollisen symbolin merkityksestd ja

totuudesta. Késitys symboleista esitetdén padpiirteissddn Tillichin jaottelun mukaisesti.

Symbolin ja merkin erottaminen toisistaan on Tillicin mukaan erityisen tirkedd. Hén
kritisoi niitd vastaan, jotka eivdt anna symbolille sen ansaitsemaa arvostusta. Sellaiset
henkil6t eivit ole ymmarténeet, mikd ero on merkilld ja symbolilla. Omassa teoriassaan
Tillich rajaa oman symbolikdsityksensd kapeammin kuin monet muut

symboliteoreetikot.'®

Heisignin mukaan useimmissa symboleita selittévissd teorioissa symbolien kédyton tulee
toteuttaa kolme asiaa. Ensimmadiseksi pitdd olla olemassa jokin entiteetti, joka toimii
symbolina. Toiseksi on oltava jokin asia, jota symboli voi edustaa tai merkitd ja

kolmanneksi subjektin mielessd on toimittava symbolifunktio, jonka ansiosta symboli

"% Jung 1964, 21

'8 Saarinen 1994, 82-89 Tillichin teoriassa on paljon yhtymékohtia Jungin kirjoitusten kanssa, vaikka hin
ei kirjoituksissaan Jungia lainaakaan. Tillich kommentoi lyhyesti Jungin teorioita hinelle kirjoittamassaan
muistokirjoituksessa. Tillich myontdd, ettdi monet Jungin teoriat ovat olleet verrattoman hedelméllisid
erityisesti protestanttiselle teologialle, jossa uskonnollisia symboleita on véhatelty. Tillich kritisoi Jungia
siitd, ettd tdmad vieroksui kaikkea metafysiikaksi katsomaansa. Téssé lienee teorioiden keskeisin ero: Tillich
nikee teorioidensa painopisteet seki reaalisen todellisuuden entiteetissé ettd piilotajunnassa, joka hyviksyy
ne symboleiksi, kun taas Jung on kiinnostunut ainoastaan piilotajunnasta.

182 Bichl 1989, 46

'3 Tillich 1957, 41, Tillich 1987a, 253-255, Tillich 1987b, 395-397, Tillich 1987¢ , 415-417

' Tillich 1957, 45, Tillich 1987a, 253-255, Tillich 1987b, 395-397, Tillich 1987c, 415. Hyvi johdanto
keskeisten symboliteoreetikoiden ndkemyksiin 16ytyy J. W. Heisigin kirjoituksesta: Symbolism. The
Encyclopedia og Region.
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edustaa tai merkitsee hinelle jotain.'®>  Yleinen oletus, joka esiintyy valtaosassa
symboliteorioiden spektrid, on ajatus siitd, ettd ihmiselld verrattuna muuhun
luomakuntaan on erityinen kyky luoda ja kiyttdd symboleita. Tamé kyky hénelld on ollut

riippumatta paikasta tai ajankohdasta.'™

Kuitenkin Tillich rajaa teoriassaan symbolien alueen muita symbolitutkijoita
pienemmaiksi. Padsddntdisesti esimerkiksi kieli on merkkien kieltd. Siksi edelld esitetty
yleinen symbolien médritelma ei sinéllddan kédy Tillichille. Tillichin teoria painottuukin

kuvaamaan symbolin piirteitd ja sitd mikd symbolissa on enemmén kuin merkissd.'®’

3.2.3.3 SYMBOLIN PIIRTEET

Ensimmdinen ja ehkd kaikkein perustavalaatuisin symbolin piirre on, ettd se viittaa
itsensd ulkopuolelle. Tillich erottaa symbolin merkistd siind mielessd, ettd symbolit
viittaavat johonkin, kun taas merkit ovat yleisesti sovittuja. Liikennevalojen punainen
valo pyséyttdd autot, koska niin on yleisesti sovittu. Mutta kun sopimus lakkaa, ei tilla
merkilld ole endd merkitystd. Symbolin viittausluonne toteutuu 'symbolimaterian avulla'.
Tillichin mukaan sanan varsinainen merkitys, jonkun historiallisen seikan empiirinen
todellisuus, ihmisen kasvonpiirteet maalauksessa tai ndytelmdn kddnnekohta voivat
toimia symbolimateriaalina. Symbolin voima rakentuu sithen mihin materia varsinaisesti

viittaa.'®®

Tillichin mukaan, toisin kuin merkit, symbolit osallistuvat myos sithen todellisuuteen,

johon ne viittaavat. Valtion lippu osallistuu siithen, mihin se viittaa, valtion valtaan. Siind

'8 Heisig 1987, 204-205

"% Heisig 1987, 198-199

'8 Tillich 1957, 41-45, Tillich 1987a, 253-269, Tillich 1987b, 395-405, Tillich 1987c, 415-420, Saarinen
1994, 79

" Tillich 1957, 41-42, Tillich 1987a, 253-269, Tillich 1987b, 395, Tillich 1987¢c, 415-417
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mielessd hyokkdys kohti valtion lippua voi merkitd hyokkéystd lipun edustamaa asiaa

kohtaan. Tillich kiyttid symbolien osallistumisesta partisipaatio-késitettd.'™

Peter Biehlin luoma mielikuva'® pyrkii osaltaan avaamaan symbolin viittaavuuden

luonnetta:

“Kaksi ystivdd vanhassa Kreikassa hyvistelevit toisiaan ja he kirjoittavat nimensd saviastiaan ja
murtavat sen kahteen osaan. Kumpikin ottaa mukaansa yhden puoliskon. Kumpikin tietdd, ettd he ystdivind
eivdt tule nikemddn toisiaan pitkddn aikaan. Tdmd saven murtaminen ja heiddn nimensd ilmaisevat timdn
hyvdstijdton kivun. Huolellinen sdilyttiminen ilmaisee heiddn uskollisuuttaan toisiaan kohtaan. Kumpikin
kappale viittaa ystivyyteen, jonka he eilen kokivat. Toivosta, jonka he tulevat jilleen kokemaan. Tdimd
saven murrettu osa ei tosin itsessddn ole se ystivyys, mutta mielenliittyvind tunnusmerkkind se nykyistid
poissaolevan ystivyyden. Sen avulla ystivyys voidaan taas tuoda nykyisyyteen sisdlle. Pitkdn ajan kuluttua
ystivykset tapaavat jdlleen. Viinimaljan edessd he asettavat murretut ruukun kappaleet yhteen. Savi ja nimi

tiiydentivit toisiaan. He juhlivat jilleen kohtaamisen, erotettujen jilleenndkemisen onnea.”"

Kreikkalainen verbi symballein tarkoittaa heittimistd yhteen, putoamista yhteen, yhteen
sopimista tai yhdistimistd, ja vastaava substantiivi symbollon tarkoittaa yhteenliitetyt.

Tamai tulee esille Biehlin murrettujen ruukun palasten yhdistdmisen rituaalissa. Biehin

'8 Saarinen 1994, 80-82 nikee tutkimuksessaan Tillichin partisipaatio-kisitteen ongelmallisena siind
mielessd, ettd Tillich ei mairittele tarkemmin, mikd on se tapa, jolla symboli osallistuu edustamaansa
todellisuuteen. Tillichin omasta esimerkistd voidaan sanoa, ettid valtiolipulla on kylld symbolina valtaa
joihinkin ihmisiin, mutta tim valta on valtaa heréttdd kunnioitusta ihmisissd, mika taas on eri asia kuin
valtion valta. Lippuesimerkin pohjalta valta on enemménkin partisipaation seuraus kuin itse partisipaatio.
Katso lisdd Saarinen 1994, 80-84

10 Biehl kayttid usein mielikuvia perustellessaan symboliteorian osa-alueita. On syytd tissd yhteydessi
luoda lyhyt katsaus mielikuvien ymmaértimiseen. Symboliteorian filosofiset juuret ovat ldheisessd
yhteydessd mielikuvien merkityksen ymmaértdmisen kanssa. Berliinildinen sosiologi Dietmar Kamper pitdd
mielikuvien uudelleenarvioinnin lahtokohtana filosofiassa Immanuel Kantin teosta Arviointikyvyn kritiikkid
1790. Kant jakaa mielikuvaprosessin kolmeen elementaariseen kykyyn: 1) véliton kuvanmuodostus, jonka
tulos edustaa nykyhetked 2) reproduktiivinen kuva, joka edustaa menneisyytté ja 3) ennakoiva kuva, joka
enteilee tulevaisuutta. Edelld mainitussa teoksessaan Kant laajentaa ndkokulmaansa mielikuvista
holistiseksi. Mielikuvat eivit ole vain erilaisia mielteitd jérjestdvé ja syntetisoiva kyky, vaan se hahmottaa
omalla tavallaan kokonaisuuksia. Kantin filosofian mielikuvien huomattavaan merkitykseen kiinnitti
huomionsa ensimméiisend Martin Heidegger 1900-luvulla. Kantin filosofiasta voidaan 16ytdd yhteyksid
myds Hans Georg Gadamerin hermeneutiikkaan. Hénelld tieteellisen hahmotuksen mallina toimi myos
taiteellinen kokonaisvaltainen arviointikyky. Ymmaértdminen on laaja kokonaisvaltainen tapahtuma.
Gadamerin hermeneuttisen filosofian muotoutumiseen vaikutti hidnen opettajansa Martin Heidegger, joka
oli painottanut imaginaatio-késitteen merkitystd Kantilta. Molemmat korostivat ymmartamistapahtuman
“historiallisuutta” ja avoimuutta muuttaen ndin Friedrich Schleiermacherilta periytyneitd késityksid
hermeneutiikasta teknis-metodisena tulkintaoppina. Katso lisdd Heinonen 1997b

! Biehl 1989, 45-46
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mukaan symboleilla oli alun perin tédllainen viittausluonne. Ruukunpala viittaa
todellisuuteen eli ystavyyteen, joka ei ole vélittdmaésti 1dsnd tai saavutettavissa. Symboli
sisdltdd siis myos tédllaisen mielen merkin, symbolisen aineen. Symboleissa yhdistyy
kaksi elementtid: varsinainen symbolimateriaali ja symbolin viittaavuuden kohde, joka
voidaan vain epédsuorasti ilmaista symbolimateriaalin avulla. Tdméan kaksinaisluonteensa
avulla symbolilla on mahdollisuus viitata syvempéén todellisuuteen ja samalla osallistua

tihin todellisuuteen.'”?

Kolmanneksi symbolit avaavat todellisuuteen uusia ulottuvuuksia, jotka muuten olisivat
meiltd suljettuja. Tastd esimerkkind Tillich mainitsee esimerkiksi taiteen tai runouden.
Tillichin mukaan on olemassa tasoja tai ulottuvuuksia, jotka ihminen voi saavuttaa vain

symbolien avulla.'”

Biehlin teoriassa ldhinnd vastaava kisite on symbolien edustavuus. Han kdyttdd samaa
ruukunpalasten rikkoutumisen rituaalia selventddkseen késitettdin. Hanen mukaansa
ruukunpalasten toisena elementtind on symboloitu ystivyys. Symboleilla on titd kautta
sits mahdollisuus viitata kétkettyyn, syvempdian todellisuuteen. Symboli ei viittaa vain
toiseen todellisuuteen, vaan antaa sen olla ldsnd tdssd todellisuudessa. Se edustaa sitd.
Edustavuus ei tarkoita alkuperdisessd mielessé sitd, ettd joku on epdsuorasti 14snd, ikdén
kuin jonkinlaisena korvikkeena, vaan ettéd se todella tuo edustettavan asian ldsndolevaksi.
Kun on kysymys taiteen tai uskonnon symboleista, ei ole kysymys vain
muistutusmerkistd, vaan on kysymys reaalisesta ldsndolosta. Taiteessa ei vain pelkéstddn
viitata johonkin, vaan se mihin viitataan, tulee samaan aikaan ruumiilliseksi.
Symbolisessa edustavuudessa ei ole kysymys vain jonkin jo tunnetun jdljittelystd. Kuten
taideteoksessa ilmaistaan sanomaton niin uskonnossa ilmaistaan tuonpuoleinen, mité ei
voisi muuten ilmaista.'® Tillichin neljis symbolin piirre liittyy liheisesti edustavuuden

késitteeseen. Symbolit eivdt pelkdstddn avaa todellisuuden uusia ulottuvuuksia vaan

192 Biehl 1989, 46
193 Tillich 1957, 42, Tillich 1987a, 253-269, Tillich 1987b, 397, Tillich 1987¢ , 416
194 Biehl 1989, 45-46
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samalla ne avaavat ihmisen sielussa (soul) sellaisia ulottuvuuksia, joita ei ilman

symboleita voisi avata.'*’

Tillichin mukaan symboleita ei voida synnyttdd intentionaalisesti. Tdmd on symbolin
viides piirre. Ne nousevat yksilon tai yhteison piilotajunnasta. Ja ne saavat voimansa vain
jos yksilon tai yhteison piilotajunta on ne hyviksynyt. Tillich kayttdd termid
kollektiivinen piilotajunta. Hénen mukaansa symboleita ei voida korvata toisilla
symboleilla. Jokaisella symbolilla on oma erityinen tehtévinsé, jota toinen symboli —
merkistd puhumattakaan — ei voi toteuttaa. Symbolin piirteet eiviat ole
tarkoituksenmukaisuuden tai konvention asia, kuten merkin. Niinpd symboleita ei voida
tuottaa intentionaalisesti, vaan ne kasvavat individuaalisesta tai kollektiivisesta
piilotajunnasta. Ne eivdt yksinkertaisesti toimi symboleina ilman piilotajunnan
hyvaksyntdd. Téstd seuraa symbolin kuudes ja viimeinen piirre Tillichin mukaan:
symbolit syntyvit ja kuolevat. Symboli syntyy, kun tilanne on kypsa ja jonkin ryhmin
kollektiivinen piilotajunta hyviksyy jonkin entiteetin symboliksi jollekin asialle. Symboli
kuolee, kun se vihitellen menettéd kollektiivisen piilotajunnan hyvéksynndn ryhmaissa,
jossa se vaikuttaa.'”® Sekd Jungin ettd Tillichin teorioissa symbolin muodostumisen
edellytyksend on, ettd se yhdistyy piilotajunnassa olevaan kuvaan. Mitd voimallisempi
piilotajunnan kuva ja sen yhteys symbolin tietoiseen materiaan on, sitd autenttisempi on

symboli. 7

%5 Tillich 1957, 42-43, Tillich 1987b, 397, Tillich 1987c, 416

19 Tillich 1957, 41-45, Tillich 1987b, 397-398, Tillich 1987c 416-417. Fowlerin uskon kehitysteoriassa
Tillichin piilotajuntaa vastaava kisite on yksi hdnen méérittelemistddn uskon rakenteista. Rakennetta hin
kutsuu  sosiaalisen tietoisuuden sidokseksi. Keskeinen ndkokulma rakenteessa on  yksilon
ryhmaéidentifikaatio. Kuinka yksilo hahmottaa ryhmén, jonka jésen hdn on? Kuinka laaja on se sosiaalinen
maailma, johon yksild reagoi? Ketkd ottavat huomioon yksilon ajattelun ja mitd eroja on yksilon tavassa
kohdella toisia yksilitd? Rakenteeseen kuuluu myods se miten yksild suhtautuu toiseuteen. Miten hdn
suhtautuu ulkopuolisiin ryhmiin. Oikarisen mukaan Fowler on titd uskon rakennetta muodostacssaan
saanut paljon vaikutteita identifikaatiota ja ryhmésidonnaisuutta kisittelevistd yleisesti tunnetuista
teorioista esimerkiksi Selmaninta ja Keganilta. Fowlerin sosiaalisen tietoisuuden sidos on sisélloltddn
kuitenkin niin ldhelld Tillichin piilotajuntakisitettd, ettd yhteys teorioiden vélilld on mahdollista 10ytaa.
Oikarinen ei kuitenkaan liitd rakenteen syntyyn vaikuttavia tekijoitd Tillichin teoriaan. Oikarinen 1993,
42,46

"7 Saarinen 1994, 86
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Biehlin teoriassa Tillichin kollektiivista piilotajuntaa 1dhinnd vastaava symbolin

ulottuvuus on symbolin sosiaalisuus. Hdn kuvaa asiaa jdlleen mielikuvan avulla:

“Erds nuori kristitty tulee roomalaiseen kaupunkiin. Hdn ei tunne kaupungista ketddn kristittyd. Hdn
menee kaivon luo ja tapaa sielld vettd ammentavan tytén. Hdin aloittaa keskustelun ja piirtdd leikitellen

mdrdlld sormenpddlld kalan kaivonreunukseen. Siitd tytt6, joka on myds kristitty, tunnistaa, ettd vieras on

myés kristitty. Hin ottaa timdn kotiinsa ja paljastaa itsensd.'””

Biehlin mukaan kertomuksesta 10ytyy kaksi symbolin ulottuvuutta. Symbolin kolmantena
tunnusmerkkind voidaan pitdd sen sosiaalista luonnetta. Symbolit edellyttivit kiintedd
kommunikaatiota sosiaalisen ympéristonsi kanssa.'”> Symbolien aitous edellyttd niiden
yhteisollistd tunnustamista. Niiden tulee 16ytdd sosiaalisesti oma paikkansa.’” Lisaksi
symboli liittyy my0s kiintedsti omaan aikaansa. Symbolilla on oma historiansa. Symboli
kuolee, jos sitd ei endd sosiaalisesti hyvaksytd. Symboli voi myds sairastua, jolloin sen

merkityksessi tapahtuu muutos.*”!

3.2.3.4 USKONNOLLISEN SYMBOLIN TRANSENDENTTI- JA
IMMANENTTITASO

Artikkelissaan Religious Symbols and Our Knowledge of God Tillich jakaa uskonnolliset
symbolit kahteen ryhmédn: symbolien transsendenttiin tasoon ja symbolien immanenttiin
tasoon. Transsendenttitaso ulottuu empiirisen todellisuuden tuolle puolen, kun taas
immanenttitaso on ldsnd empiirisessd todellisuudessa. Transsendentilla tasolla esiintyy
jumalankuvaukset. Itse Jumala on Tillichin mukaan fundamentaalinen symboli, josta

perimmiltéén olemme riippuvaisia.””?

1 Biehl 1989, 47

19 Biehl 1989, 21

290 Biehl 1989, 47

2! Biehl 1989, 48

292 Tillich 1957, 41-45, Tillich 1987a, 263-264, Tillich 1987b, 399-400, Tillich 1987c, 418-419, Saarinen
1994, 92
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Huolimatta siitd mitd ajattelemme Jumalasta tai vaikkapa kieltdisimme Jumalan
kokonaan, silti perimmdinen riippuvuutemme (ultimate concern) on aina Jumala.
Tillichin ajattelun jumala-ideassa on mukana aina kaksi elementtid: symbolinen ja ei-
symbolinen. Ei-symbolinen elementti on perimmaéinen todellisuus, jota edustaa uskonnon
fundamentalistinen symboli, Jumala. Perimmaiselld todellisuudella Tillich siis tarkoittaa
itse olemista (being itself). Kaikki ymmarrys itse olemisesta tapahtuu symbolisesti. Tastd
syystd toinen itse oleminen ei voi kieltdd toista itse olemista, mutta itse olemisesta
syntyvd symboli voi kieltidd toisen symbolin. Toinen Jumala voi kieltdd toisen Jumalan.
Tillich ndkee, ettd l1dpi ihmiskunnan historian perimmaéinen todellisuus on synnyttinyt

aina ihmisten keskelle fundamentaalisen symbolin.?”

Kristinuskon Jumala, varsinkin jos
on kysymyksessd traditionaalinen teismi, on symboli teismin Jumalan tuolle puolen.
Tillichin teoria ei ole tdssd mielessd pelkéstdén kristinuskoa selittdvé, vaan kaikenlaista

uskoa ja riippuvaisuutta perimmaisesti todellisuudesta selittivi teoria.”**

Toiseksi transsendentin tason symboleja ovat Jumalasta predikoidut attribuutit kuten
voima, rakkaus, oikeudenmukaisuus, kaikkivaltius. Attribuutit ovat kaikki otettu
finiittisestd todellisuudesta ja niitd sovelletaan symbolisesti Jumalaan. Jos Jumalaa
kutsutaan vaikka voimalliseksi, lainataan ihmisen kokemusmaailmasta perdisin olevaa
kuvaa voimasta, jota sitten sovelletaan symbolisesti kuvaamaan perimmdistd

todellisuutta.?®

Kolmanneksi Tillich erottaa transsendentin tason symboleista Jumalan teot. Jumalan teot
voivat olla menneessd, nykyhetkesséd tai tulevaisuudessa tapahtuvia. Mutta nekin ovat
aina symboleita, jotka ihminen on liittinyt Jumalaan omasta eldménpiiristddn. Jumalan
teoista puhumme aina, kun sanomme esimerkiksi, ettd Jumala on luonut maailman,

Jumala tuomitsee maailman tai Jumala ldhetti oman poikansa.”

293 Tillich 1957, 45-47, Tillich 1987b, 399-401, Tillich 1987c, 417-419
2% Tillich 1955, 114 , Saarinen 1994, 92

295 Tillich 1957, 46-47, Tillich 1987b, 400-402, Tillich 1987¢, 419-420
296 Tillich 1957, 44-46, Tillich 1987b, 400-401
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Tillich mukaan se, ettd ihminen ei ole ymmartinyt aina, ettd kaikki puhe Jumalasta on
symbolista, on johtanut liian moniin turhiin uskonkiistoihin. Jumala-puhetta ei voida
ymmartdd sananmukaisesti. Perimmaéisen todellisuuden kokeminen ilmaistaan aina
symbolisesti. Mitd ldhempdnd olemme uskon tuonpuoleista ldhdettd, sitd enemmén
uskonnollinen kieli tulvii kuvia ja symboleja. Symboli kuvaa uskonnon ndkymétonta,

tuonpuoleista osaa. Jumalasta on siis tietoa, mutta se on symbolista.

Tiilichin mukaan ihmisjdrki voi vain operoida finiittisessd maailmassa, jossa se
kommunikoi kielen avulla. Kuitenkin pohtiessaan olemisen perustaa jarki kohtaa omat
rajansa. Thmisjarki ei pysty ymmairtdimiidn olemisen perustaa, itse olemista. Tédmén
johdosta kielelliset kuvaukset Jumalasta eivit ole tietoa ilmaisevia lauseita. Ne ovat
finiittisestd maailmasta, ihmisen arkikokemuksista Jumalaan liitettyd symbolista tietoa.
Tillichin mukaan uskonnollisen kielen totuudesta ei voida puhua. Uskonnon kieli ei anna
objektiivista tietoa, vaan todellisen tietoisuuden. Uskonnollisen symbolin totuutta ei
voida arvioida vertaamalla symbolia sen perimmadiseen viittauskohteeseen, koska sen

viittauskohde on ymmérryksen tuolla puolen.207

3.2.3.5 USKONNOLLISEN SYMBOLIN TOTUUS

Tillich ldhtee siitd 1dhtokohdasta, ettd uskonnollisen symbolin totuus on ymmarrettavissi
vain uskonnollisen kokemuksen kautta.’”® Siind mielessd uskonnollisen symbolin totuus
on tieteellisen tai empiirisen kritiikin, historiallisen tutkimuksen tai filosofisen pohdinnan
tavoittamattomissa. Tieteen keinoin voidaan tulkita, selittdd tai kritisoida symboleita,

mutta symbolin varsinaisesta totuudesta ei voida sanoa mitiin.’”’ Se avautuu vain

27 Tillich 1987a, 265. Rauhalan mukaan uskoa ei voida analysoida yleisessi merkityksessé, koska mitdin
totta tai epéitotta uskoa jonkinlaisessa yleisessd vertailevassa mielessd ei tietenkddn ole olemassakaan.
Uskon totuus on olemassa vain henkilokohtaisessa kokemuksessa. Rauhala 1990, 179

2% Tillich 1987a, 265, Tillich 1987c¢, 402

% Tillich 1987¢, 402. Viime vuosisadan puolivilisti saakka on kiyty vilkasta keskustelua uskonnollisen
kielen luonteesta. Keskeisend kysymyksend on esitetty, ettd voiko uskonnollisen kielen avulla ilmaista
tosiasioita vai onko sen tarkoituksena ilmaista pelkdstddn esimerkiksi tunteita, arvoja tai asenteita.
Keskusteluun ovat Tillichin liséksi osallistuneet monet muutkin. Yksi heistd on D.Z.Phillips, jonka
nidkemyksen mukaan uskonnollinen kieli on aina sidoksissa uskonnollisiin kdyténteisiin, joiden yhteydessa
ne saavat merkityksensd. Phillipsin ajattelu eroaa monessa suhteessa Tillichin ajattelusta. Saloméki 1989
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uskonnollisen kokemuksen kautta. Se ei ole siind mielessd rationaalinen kysymys.
Ainoaksi menetelméksi Tillichin mukaan jd4 kokemuksellinen verifikaatio. Kun ihminen
kohtaa Tillichin ilmoituksen, hinelle paljastuu uskonnolliset totuudet Tillich mukaan.
Siind kokemuksessa ihminen tulee osalliseksi kollektiivisesta piilotajunnasta, joka tekee

symbolit eldviksi.*'”

Toisaalta tdiméd Tillichin perusajatus symbolin totuudesta ei ole kaukana Husserlin tai
Heideggerin totuuskésityksestd. Kummallekin on yhteisti se, ettd totuus ei ole suhde vaan
se tapa, jolla todellisuus ilmaisee itsensd. Fenomenologiselle tieteen filosofialle on siis
keskeistd hyvdksyd maailma sellaisena kuin se meille ilmenee ja ndin erityisesti
historiallisena olemassaolona.”’’ Rauhalan niikemys on my&s samansuuntainen. Rauhalan
mukaan uskoa ei voida analysoida yleisessd merkityksessd, koska mitéén totta tai epétotta
uskoa jonkinlaisessa yleisessd vertailevassa mielessd ei tietenkddn ole olemassakaan.
Uskon totuus on olemassa vain henkilokohtaisessa kokemuksessa.*'> Tillichin
ontologinen l&htokohta tiedostetaan, vaikka siihen ei tutkimusten analyyseissa otetakaan
kantaa. Keskeiseksi nousee kysymys, miten uskonnollinen merkitysmaailma voidaan

luontevasti ja kohdallisesti tuoda osaksi titi tutkimusta.””’

Uskonnollisen symbolin totuudelle on Tillichin mukaan olemassa kaksi erilaista kriteeria,
joiden tulee tédyttyd. Ensinndkin ratkaisevaa on symbolin toimivuus uskonnollisen
kokemuksen ilmaisijana. Symbolin totuus voidaan tdssd tilanteessa ndhdd sen
soveltuvuutena tdmén- ja tuonpuoleisen vilissd kommunikoimiseen, ihmisen ja Jumalan

vilissd kommunikoimiseen.

Toiseksi uskonnollisen symbolin totuutta voidaan arvioida sen viittausluonteen

ndkokulmasta. Tillichin mukaan symbolilla on tillainen kaksiulotteinen ominaisuus,

kasittelee D. Z. Phillipsin ajattelua tutkimuksessaan Usko ilman perusteluja: D.Z Phillipsin kdsitys
uskonnollisesta uskosta ja kielestd. Uskonnollinen kielenkdytté on my0s jaettu ensimmaéisen ja toisen tason
kieleen. Aiheesta on kirjoittanut K. Nielsen, An introduction to the Philosophy of Religion, 1982, 7-12 tai
Kirjavainen Usko tieto ja kieli, 1974, 9-12

*1” Saarinen 1994, 129-131

' Varto 1995, 50, 71

*'> Rauhala 1990, 179

*"* Rauhala 1990, 179
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toisaalta silldi on oma konkreettinen aineksensa symbolimateria, mutta toisaalta
symbolimaterian tekee symboliksi vasta sen viittausluonne. Symbolin totuutta voidaan
tastd ndkokulmasta arvioida siten, miten hyvin se pystyy kieltimdin oman
konkreettisuutensa ja ilmaisemaan omaa perimmadistd viittauskohdetta. Toimivalla
symbolilla ndmé kaksi puolta ovat tasapainossa. Konkreettinen aines liittdd symbolin
finiittiseen todellisuuteen, kun taas symbolin viittausluonne liittdd sen symbolin ’takana”
olevaan tuonpuoleiseen. Jos uskonnollinen symboli menettdd timén kaksiulotteisuutensa,
symboli sairastuu. Tillich kdyttdd termejd idolatrisuus ja demonisaatio. Idolatrisuudella
ymmarretddn sitd, kun ihmisen uskonnollinen kokemus ei endd suuntaudu symbolin
kautta tuonpuoleiseen, vaan symbolimateriasta on tullun symbolin varsinainen merkitys.
Demonisaatiolla Tillich puolestaan tarkoittaa ihmismielen sellaista taipumusta, joka tekee
symbolin konkreetista aineksesta identtisen sen perimmadisen todellisuuden kanssa, johon

symboli varsinaisesti viittaa.**

3.2.3.6 TILLICHIN TEORIAN VAHVUUDET

Tassd tyodssd Tillichin teoria selittdd nimenomaan uskonnollisen symbolin luonnetta ja
siten se on sovellettavissa uskonnolliseen kielenkdyttoon. Tillichin esitys ei kuitenkaan
pyri olemaan mikién yleinen semioottinen symboliteoria, siind mielessd kuin esimerkiksi
Paul Ricoeur on ilmiotd ldhestynyt. Teorian varsinainen kiinnostuksen kohde on siis
uskonnollinen symboli, ja siind mielessd sen selittiminen on etusijalla nojaten kuitenkin
yleiseen symboliteoriaan.’’> Vaikka Tillichin teoria on lihestymistavaltaan filosofis-

teologinen, on tdssé tydssd pdddytty soveltamaan Tillichin ja Biehlin teorioita.

Kysymys siitd, miten teologisista ldhtokohdista rakentuva symboliteoria soveltuu
maailmanuskontojen vélisen dialogin tutkimiseen, on perusteltu. Tédssd tyOssd on
paddytty soveltamaan Tillichin teoriaa dialogitutkimukseen seuraavista syistd. Ensinndkin
Tillichin kuvaus Jumalasta “itse olemisena” ei rajoita sen kdyttdd vain kristinuskon

tutkimiseen. Tillich varjelee teoriassaan itse olemisen ehdotonta transsendenssid.

214 Tillich 1957, 52-53, Tillich 1987b, 402-403. Katso mys Saarinen 1994, 126-131
15 Thompson 1981, 98

76



Verrattuna esimerkiksi Tuomaan analogiaoppiin, joka joissakin kohdin on hyvin ldhell&
Tillichin symbolikisitettd, on ero kuitenkin huomattava. Ero teorioiden vililld ilmenee
esimerkiksi sisdisen attribuution késitteessd. Tillichin teorian mukaan “’itse olemiseen”,
jota kristinuskossa nimitetdén fundamentaalinen symbolina Jumalaksi, ei voida liittda
mitddn sisdisid attribuutioita. Saarinen esittdd tutkimuksessaan: “Periaatteessa Tillich ei
hyviksy sisdisen attribuution analogiaa, silld hdnen mukaansa finiittisessé todellisuudessa
tunnetut predikaatit eivdt voi adekvaatisti tai kirjaimellisesti kuvata Jumalaa. Thmismieli
ei voi tuntea Jumalaan aidosti kuuluvia yksinkertaisia perfektioita, Tillich ajattelee. Ne
ovat finiittisestd todellisuudesta tuttuja vajavaisia kuvauksia, jotka eivét voi kuvata itse
olemista adekvaatisti.”*'® Siind mielessi kristinuskon piirissé Jumalaan ldheisesti
liitettdvat attribuutiot kuten *Jumala on rakkaus’ tai *Jumala on persoona’ tai ’Jumala on
isd> ovat Tillichin mukaan kristinuskon fundamentaalisesta symbolista nousevia
predikoituja attribuutteja. Itse oleminen ei ole symbolista. Itse oleminen on Tillichin
mukaan perimmdinen todellisuus, jota ldhimmin kuvaa uskonnon fundamentaalinen
symboli. Siind mielessd voidaan ndhdé, ettd Tillichin teoria on sovellettavissa myos
islamin tutkimiseen. T&lloin Tillichin fundamentaalinen symboli ymmaérretdéin Allahina
ja hédneen rakentuvat muut kuvaukset, predikoidut attribuutit, Jumalan teot tai
immanentin tason symbolit nousevat islamilaisten nuorten kokemusmaailmasta. Tillich
sanookin, ettd perimmadinen todellisuus ei voi kieltdd itsedén, toisinkuin Jumala voi
kieltdd toisen Jumalan olemassaolon. Tillich korostaa aina fundamentaalisen symbolin
symbolista luonnetta, jossa symbolin ominaisuudet toteutuvat suhteessa perimmaéiseen

todellisuuteen.?!’

Toiseksi Tillichin kidsite kollektiivinen piilotajunta, joka pitdd symboleita eldving, ei ole
sovellettavissa ainoastaan kristinuskon tutkimukseen vaan myds yleisesti uskonnollisen
kielentutkimiseen. Tillichin mukaan kollektiivista piilotajuntaa ei voida noin vain

218
muuttaa.

Tutkimuksen — oli se sitten teologista tai ei — tehtdvéni on ainoastaan tehda
ymmarrettdviksi symbolien symbolisuus eli estdéd niiden literalistista tulkintaa. Tillichin

terminologiaa kédyttden myytit tulee ndhda sarkyneind ja korostaa symbolien perinndisti

216 Saarinen 1994, 113
27 Tillich 1957, 45, Tillich 1987b, 395-405, Tillich 1987c, 415-420
218 Qaarinen 1994, 97

71



viittaussuhdetta olemisen perustaan. Tillichin késitys kollektiivisesta piilotajunnasta
asettaa juuri dialogitutkimuksen merkittivddn rooliin. On oleellisen tirkedd pyrkid
selvittimdin ja ymmadrtdmain sitd uskonnollista maaperdd, josta symboleita eldvini
pitdva kollektiivinen piilotajunta imee voimansa. Tédssd mielessd Tillichin teoria on

erittdin vaativa, jos sitd sovelletaan toisenlaiseen kulttuuriseen kontekstiin.

Kolmanneksi Tillichin teorian mukaan symbolin totuus on kuitenkin 14htdisin aina
ihmisen eldmismaailmasta, ihmisen kokemuksesta, vaikkakin symboli liittda
eldmismaailmamme tuonpuoleiseen itseolemiseen. Fenomenologisen tutkimuksen
keskeinen 14htokohta toteutuu. Uskonnolla on keskeinen vaikutus nuorten
merkityksenantoon ja heiddn kokemuksiinsa. Symbolinen merkitys ndhddén
moniulotteisena ja yksildiden vililld erilaisena. Ymmaértaminen tapahtuu aina joissakin
yhteyksissd. Thminen on kykenevd ymmartiméén vain tajuntansa horisonttien selkeys- ja
kehitystasoilla. Téssd tutkimuksessa ndhddan tdrkedksi luoda katsaus niihin
merkityshorisonttien selkeys- ja kehitystasoihin, joiden puitteissa koetut kokemukset
yksilon tajunnassa saavat merkityksen. Tédmédn tutkimuksen kohteena olevaa
eldmismaailmaa ldhestyttdessd katsotaan perustellummaksi ymmairtdd sansibarilaisten

uskonnollista merkityksenantoa Tillichin uskonnollista kieltd selittdvan teorian avulla.

3.2.4 SYMBOLITASOT SANSIBARILAISEN NUOREN MERKITYKSENANNON
JASENTAJANA

Seuraavaksi esitellddn Biehlin teoria symboliymmaérryksen kehityksestd. Esitys huomioi
Fowlerin uskon kehitysteorian yhden osa-alueen, symboliymmaérryksen kehittymisen.
Fowler jakaa uskon kehityksen kuuteen asteeseen, mutta Biehl puolestaan jattidd

symboliymmartdmisen kohdalla viimeisen tason pois.
Ensimméinen taso on nimeltiin maagis-numeeninen taso. Taso esiintyy yleensi jo

ennen kouluikdd. Tilld tasolla ei osata tehdd eroja vield symbolien maailman ja

reaalimaailman vililld. Villieldimen kuva on yhtd pelottava kuin eldin itsekin. Pyhén
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kisitetddn sisdltyvin maagisesti vaikuttaviin esineisiin ja asioihin. Talld tasolla symbolit
voivat muodostua ryhméi voimakkaastikin sitoviksi ja yhdistdviksi.'® Tillichin teorian

nékokulmasta téllé tasolla symbolin ominaisuuksia ei osata erottaa symbolimateriasta.

Toista tasoa kutsutaan yksidimensionaaliseksi. Normaalisti kouluikdinen lapsi on
symbolien ymmairtdmisessddn télld tasolla. Symbolit ymmarretddn vain yhdestd
nidkokulmasta. Yksidimensionaalisuus merkitsee sitd, ettd symboleista muodostuu
tarkkarajaisia kisitteitd, joilla voi olla vain “’yksi oikea” tulkinta. Symbolin eri puolia
materialistista, konkreettista tai henkistd ei ymmarretd. Uskon myyttisten ja symbolisten
ilmausten selittimiseen voidaan kdyttdd nykyistd luonnontieteellistd maailmankuvaa ja
tiedekésitystd.  Tédllainen  symbolien  fundamentalistinen  yksidimensionaalinen
ymmairtdminen voi olla uskontojen kohtaamisen kannalta erittdin vaarallista. Se luo

uskontojen vilille eroja, jotka eivit ole olennaisia ja keskeisid.**’

Kolmannella tasolla symboleita ei endd tulkita kirjaimellisesti kuten edelld. Tasoa
kutsutaan monidimensionaaliseksi tasoksi. Nyt symbolit ymmaérretddn kaksi- tai
monimerkityksellisesti. Symbolit ovat affektiivisesti voimakkaasti ladattuja. Ne
samaistetaan helposti symboloivaan kohteeseen, mistd johtuen niistd itsestddn tulee
arvokkaita ja pyhid. Niiden monimerkityksellisyys kylld ymmaérretddn, mutta niiden
omakohtaista tulkintaa vaikeuttaa tradition luomat merkityssisdllot. Loukkaava
kdyttiytyminen symbolia kohtaan voidaan ymmartdd loukkauksena itse symbolin

edustamaa asiaa kohtaan.??!

Toimivalla symbolilla on kaksiulotteinen ominaisuus,
toisaalta silldi on oma konkreettinen aineksensa, symbolimateria, mutta toisaalta
symbolimaterian tekee symboliksi vasta sen viittausluonne. Jos uskonnollinen symboli
menettdd tdmin kaksiulotteisuutensa, se sairastuu. Symbolimateriaan kohdistuva

voimakas affektiivinen lataus voi aiheuttaa Tillich kdyttdimadn symbolin idolatrisuuden.

219 Biehl 1989, 158-160, Fowler 1987, 149, Heinonen 1997a, 137, Heinonen 2000, 20-24, Heinonen 2002,
90-91, Oikarinen 1993, 71-74

Biehl 1989, 158-160, Fowler 1987, 149 Heinonen 1997a, 138, Heinonen 2000, 20-24, Heinonen 2002, 91
Biehl 1989, 158-160, Fowler 1987, 149, Heinonen 1997a, 139-140, Heinonen 2000, 20-24, Heinonen
2002, 91-92, Oikarinen 1993, 71-74
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Ihmisen uskonnollinen kokemus ei endd suuntaudu symbolin kautta tuonpuoleiseen, vaan

symbolimateriasta on tullun symbolin varsinainen merkitys.***

Neljinnella, Kriittisella tasolla ymmérretddn  uskonnollisen symbolin
monimerkityksellisyys. Symbolit kyseenalaistetaan, joka johtaa symbolien todelliseen
ymmartdmiseen ja niiden késitteellistimiseen. Kehittyy kyky tiedostaa symbolien

223

ulottuvuuksia ja merkityksid, jotka yhdistdvat eri uskontoja.” Tdma johtuu suurelta osin

siitd, ettd korostetaan sitd, mihin symboli viittaa. Esimerkiksi sana tie” merkitsee

henkisti etsintéd, kilvoittelua, eikd vain tiettyd oppia tai opettajaa.***

Uskontojen vilille
on mahdollisuus synnyttdd yhteys. Tdmin tason vaarana on kuitenkin sellainen asenne,
jolla symbolien sanomaa ja merkitysti latistetaan ja yksinkertaistetaan. Pahimmillaan se
voi johtaa synkretismiin. Vaikeutena tdlld tasolla on lisdksi se, ettd yksild joutuu
luopumaan omien arvojensa yleistettivyysvaatimuksesta universaalilla tasolla.””” T4ma
johtaa omien arvojen ja maailmankatsomuksen perusteiden uudelleenarviointiin. Téstd
saattaa olla seurauksena identiteettiepdvarmuus. Télld tasolla ei siis vield voida puhua

todellisesta vastavuoroisuuteen perustuvasta dialogista kulttuurien ja uskontojen vililla.

Mutta timén tason symbolitaju on merkittivi askel kohti aitoa vuoropuhelua.?*

Viidennelld tasolla eli jilkikriittiselli tasolla on vasta mahdollista pddstd aitoon
vastavuoroiseen dialogiin. Heinosen tdhtimallissa taso on tihden keskuksessa. Talld
tasolla henkil6 pystyy havainnoimaan uskontoja yhdistdvid ja erottavia tekijoitd niin, ettd
hin ymmartdd, mikd omassa uskonnossa on ainutlaatuista ja luovuttamatonta, mutta

samalla my0s yhdistavét tekijdt muiden uskontojen kanssa on tiedostettu. Koska oma

2 Tillich 1957, 52-53, Tillich 1987b, 402-403. Tillichin teoria on muodostunut viime vuosisadan
ensimmadiselld puolella. Saksalaisena teologina toisen maailmasodan aikainen symboliikka on eittimatti
vaikuttanut Tillichin kirjoituksiin. Mielenkiintoinen yhtymékohta Tillichin kadyttiméan esimerkkiin lippu-
symbolista 16ytyy 1. A. Thompsonin Tillichin kirjoituksia késittelevdstd teoksesta. Thompson arvostelee
vuoden 1981, 101 ilmestyneessi kirjassaan Being and Meaning. Paul Tillich’s Theory of Meaning, Truth
and Logic Tillichin valtionlippuun viittaavaa esimerkkid ja arvelee sodan aikaisen tilanteen vaikuttaneen
Tillichin teoriaan. Neljdnnes vuosisataa myohemmin on kuitenkin todettava, ettd varsinkin islamilaisen
maailman ja ldnnen vélisten konfliktien yhteydessd olemme jélleen ndhneet ihmisten aggressiivisen
kayttdytymisen kohdistuvan nimenomaan lippu-symboliin.

2 Biehl 1989, 158-160, Fowler 1987, 180-181, Heinonen 1997a, 140

22 Heinonen 1997a, 140

22 Heinonen 1997a, 141

*** Heinonen 1997a, 141, Heinonen 2000, 20-24, Heinonen 2002, 92
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uskonnollinen identiteetti on vahva, avaa se mahdollisuuden avoimeen ja vastavuoroiseen

keskusteluun, jossa omia arvoja ei tarvitse itsearvoisesti puolustella.”?’

227 Biehl 1989, 158-160, Heinonen 1997a,141, Heinonen 2002, 92-93. James Fowler esittelee omassa
teoriassaan vield kuudennen tason, universaalin ja yleispdtevdn uskon tason. Tadméin tason sisdllon
tavoittaminen johtaa pyrkimykseen 16ytdd oleellinen ja yhteinen siséllon ydin eri kristillisistd traditioista,
eri uskonnoista tai muista kulttuuritraditioista. Uskon kehityksen pédtepistettd ja ihmisyyden
mahdollisimman rikasta toteutumista kuvatessaan Fowler kdyttdd rinnakkain uskonnollisia ja profaaneja
mielikuvia. Uskontojen kentéltd esimerkkejd niistd ovat buddhismin “valaistuminen”, Zenin “satori”, idén
ortodoksian “jumalallistuminen”, protestantismin “pyhitys” ja roomalaiskatolisuuden spiritualiteetin
“yhteyteen johtava tie” ja profaanilta puolelta hdn mainitsee Marxin “luokaton yhteiskunta”, Piaget’n
“formaaliset operaatiot” sekd Kohlbergin “oikeudenmukaisuuden universaalit prinsiipit”. Oikarinen 1993,
56-57
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4 TUTKIMUSKYSYMYKSET

Nuorten empiirisen kokemusmaailman pohjalta mééritellddn tutkimuksen tehtéva.
Tutkimuksen tehtdvdnd on selvittdd, millaisia haasteita kristittyjen tarjoama
kehitysyhteistyd  asettaa  kehitysyhteistydjérjestolle  ja  sen  henkilokunnalle
islaminuskoisessa  kulttuurissa. Tutkimuksen tavoitteena on selvittdd, miten
sansibarilaiset nuoret ovat kokeneet yhteistyon ja milld tasolla heiddn kulttuuristen ja
uskonnollisten symbolien ymmaértdminen tapahtuu. Miten symboliymmairrys vaikuttaa

nuorten suhtautumiseen kristittyjd kohtaan ja kristittyjen tarjoamaan apuun?

Tutkimuksen tavoitteesta on johdettu tutkimuskysymykset:

Tutkimuskysymykset ovat:

1) Millaisia merkityksid sansibarilainen nuori antaa Kristittyjen tarjoamalle

koulutukselle? (luku 6)

2) Miten sansibarilainen nuori kokee koulutuksen tarjoajat? (luku 6)

Tutkimuksen ensimmdisen ja toisen kysymyksen kohdalla ollaan kiinnostuneita
kehitysyhteistydhankkeen hyddynsaajien, sansibarilaisten nuorten kokemuksesta; heidin
kokemuksestaan suhteessa ulkopuolisten tarjoamaan koulutukseen, sekd suhteessa
koulutuksen jérjestdjiin. Tutkimuksen kohteena olevalla kokemuksella on oma yhteytenséi

ja rakenteensa, jota pyritddn ymmairtdmidin eksistentiaalisen fenomenologian

82



ndkokulmasta.  Tutkimuskohde on tajunnallinen, tietoinen kokemus, joten

kuvauskategoriat ovat merkityksia.

Uskontojen kohtaamisen nédkokulmasta on tdrkedd kulttuuristen ja uskonnollisten
symbolien lukutaito. Tassd tutkimuksessa uskonnon kieli ymmaérretddn symbolien kielend
ja nuorten uskonnollista ajattelua ldhestytddn symboliteoreettisesti. Kolmas ja neljés
tutkimuskysymys liittyvédt sansibarilaisten nuorten kulttuuristen ja uskonnollisten

symbolien ymmaértdmiseen.

3) Miten sansibarilainen nuori ymmiirtia uskonnon keskeisiéi symboleita? (luku 7)

4) Milla tasolla sansibarilaisen nuoren symbolien ymmiirtiminen tapahtuu? (luku 7)

Tillichin symboliteoria ldhtee 1dhtokohdasta, ettd kaikenlainen uskonnollinen ilmaisu on
aina symbolista, siis uskonnon kieli on symbolien kieltd. Symbolilla on ominaisuuksia,
joiden avulla se pystyy kommunikoimaan tuonpuoleisen kanssa ja vilittimédin sen

thmisen todellisuuteen.

Péddteorian valinnassa on padadytty Tillichin teoriaan, koska se pyrkii selittimién
nimenomaan uskonnollisen symbolin luonnetta ja on siten sovellettavissa uskonnolliseen
kielenkédytt6on ja nuorten uskonnollisuuden tutkimiseen my0s islamilaisessa kulttuurissa.
Islamilaisessa kulttuurissa uskonto yhdistyy maéarittelevané tekijand kaikkeen yhteison
toimintaan. Jos ldhtokohdaksi otettaisiin jokin muu kuin pyrkimys ymmaértdd nuorten
uskonnollisesta perinteestd tapahtuvaa merkityksenantoa, tutkimuksen tulokset voisivat

jaada pinnallisiksi.
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S TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN

5.1 TUTKIMUKSEN MENETELMAT

Luvun kolme alussa todettiin, ettd tutkimuksessa on kaksi erilaista ldhtokohtaa;
eksistentiaalinen fenomenologia ja symboliteoreettinen. Tutkimuksen aineisto on
analysoitu kahden ldhtokohdan osalta myos erilailla. Aineistoléhtdisyydessddn ja
spesifisyydessdidn fenomenologinen ldhestymistapa soveltuu aineistonkdsittelyyn siitd
syystd, ettd sansibarilaisten nuorten kokemukset koulutuksesta ja koulutuksen jérjestdjista
pystytddn kuvailemaan siilyttden uskollisuus aineistolle. Symboliteoreettinen tapa

kisitelld aineisto on puolestaan teorialdhtdinen.

Tutkimuksessa kéytetyilld menetelmilld saatu tieto on siis luonteeltaan varsin erilaista ja
ne antavat myos vastauksen eri tutkimusongelmiin. Tédssd luvussa molempien
menetelmien tutkimuksen toteutukselliset ratkaisut kuvataan erikseen. Analysoitu tieto on

molempien menetelmien kohdalta kirjoitettu erikseen luvuissa kuusi ja seitsemaén.
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5.1.1 EKSISTENTIAALISEN FENOMENOLOGIAN ANALYYSIN TOTEUTUS

228 perttulan

Aineisto analysoidaan kayttdmailld fenomenologisen psykologian metodia.
mukaan fenomenologisen psykologian tutkimusmetodi soveltuu kokemuksen tutkimiseen

ja analysointiin.

"Vaikka metodi on nimitetty fenomenologisen psykologian analyysimenetelmdksi, soveltuu se yhtd lailla
kaikille  tieteenaloille, joissa pyritddn tavoittamaan ihmisten eldmdntilanteeseensa  liittdmid
merkityksenantoja. Kokemus esimerkiksi psykologian, kasvatustieteen ja hoitotieteen tutkimuksissa on
perusrakenteeltaan sama ja siten tutkittavissa fenomenologisen psykologian analyysimenetelmilld. 229

Perttulan fenomenologista metodia paddytty soveltamaan téssd tutkimuksessa erityisesti
siitd syystd, ettd aineiston pelkistdmisessd ja havaintojen erottelussa metodi noudattaa

hyvin kurinalaista ja spesifia otetta.”*"

Metodi asettaa aineiston hankintatavalla joitakin ehtoja. Koska tarkoitus on saada selville
informantin viliton kokemus, on aineiston keruutilanne jarjestettdvid siten, ettd tutkija
mahdollisimman védhédn vaikuttaa tutkittavan kokemukseen. Kéytdnndssa tutkittaville
esitettdviat kysymyksenasettelut ovat mahdollisimman avoimia, strukturoimattomia.
Fenomenologisen psykologian tutkimusaineistot on kerétty péadsdantdisesti joko
haastattelemalla tai pyytdmadlld ihmisiltd kirjallinen kuvaus. Haastateltavien miérd
vaihtelee. Giorgin mukaan kokemuksen kuvaus on voitu kirjoittaa my6s vain yhden
vastaajan kokemuksen perusteella. Analyysin pohjalla tdytyy olla laajempi aineisto sen

varmistamiseksi, ettd koko kokemuksen kirjo on saavutettu tuon yhden vastaajan

228 Giorgi 1992, Giorgi 1996a, 10-19, Giorgi 1996b, 69, Giorgi, 1996¢, Giorgi, 1997, 235-261, Perttula
1995, 119-175, Virtanen 2006, 175-197. Perttula kéyttdd myohdisemméssd kirjallisessa tuotannossaan
muunnoksestaan nimeéd fenomenologisen erityistieteen metodi. Varhaisemmassa tuotannossaan hian kayttaa
nimitysté fenomenologisen psykologian metodi. Perttula 1995 ja 2005

29 Perttula 1995, 69. Perttula itse toteaa, etti koska fenomenologisen psykologian metodi voi soveltaa
muihin tieteisiin, voisi olla luontevampaa puhua my6s fenomenologisen erityistieteen metodista. Perttula
2005, 115-116. Metodia on sovellettu useissa tutkimuksissa eri ihmistieteissi: hoitotieteessé; Astedt-Kurki
& Nieminen 1997, Lindvall 1997, Purola 2000, kasvatustieteissd; Tahvanainen 2001, Kettunen 2005,
liikuntatieteissd; Talfit 2006.

0 Lehtovaara kisittele artikkelissaan seikkaperdisesti omaa prosessiaan kasvatustieteiden tutkijana. Hin
padtyy perinteisemmastd kasvatustieteellisestd paradigmasta oman uuden tiensd alkuun. T&lld hdn tarkoittaa
tutkimuksensa keskeisintd ongelmaa; millaisena kasvatustieteellinen tutkiminen ja kasvatuksellinen
vaikuttaminen nayttdytyvét filosofisesti perustellun l&hestymistavan ndkokulmasta. Tdmé johti hédnet
pohtimaan uudelleen tutkimuksen tieteenfilosofisia, ontologisia ja epistemologisia kysymyksid. Hén esittda
tutkimustuloksensa tutkimusstrategisina teeseind. Lehtovaara 1993, 5 ja 1992
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' Molemmissa aineiston keruutavoissa on etunsa ja haittansa.*?

vastauksessa.”
Jalkimmaisessd tavassa tutkijalla ei ole mahdollisuutta vaikuttaa aineiston hankintaan,
mutta toisaalta ndin ollen myds vihemmaén kielteisid mahdollisuuksia vaikuttaa siihen,

miti kokemuksia tutkittava tuo esille.?*

Kirjallinen aineisto keréttiin suahilinkielisena®*. Tutkimuksessa katsottiin, etti
informantti voi kuvata syvillisesti omaa uskonnollista kokemustaan vain omalla
didinkielellddn. Témén jalkeen kerdtty aineisto kddnnitettiin koulutetun kielenkaintdjan
toimesta englanninkielelle. Tutkimuksessa pyrittiin  pitdimédédn ldheinen suhde
alkuperdiseen tekstiin, koska pelattiin, ettd kddnnoksen johdosta merkitys ymmarretdan
toisin. Tdstd syystd aineiston analysointi toteutettiin yhdessd aineiston kéddntdneen

henkilén kanssa.>>>

Koko aineisto késitti vastaukset 25 eri kysymykseen, joihin tutkittavat vastasivat
kirjallisesti. Fenomenologisen psykologian metodilla on analysoitu kyselylomakkeen
kuusi kysymystd (kysymykset 1-6). Nidmad kysymykset liittyvdt sansibarilaisten
kokemukseen koulutuksesta ja koulutuksen jérjestdjistd. Jokainen kysymys analysoitiin
Perttulan fenomenologisen psykologian metodia kiyttien.”*® Varsinaisen metodin on

kehittinyt Amedeo Giorgi237. Hén korostaa, ettd metodia tulee muotoilla kuitenkin

1 Giorgi 1996a, 19

22 K atso lisdd aineiston hankinnasta Virtanen 2006, 170-174

>3 perttula 1995, 69

% Viiden vuoden Tansaniassa asumisen jilkeen ymmirrén swahilinkielti tyydyttavisti.

% Aineiston kadnsi tutkija, raamatunkiintiji ja teologi George Mwita Tansaniasta. Tutkimuksen teon
yhteydessd todettiin hdnen koulutuksensa sopivan erinomaisesti aineiston analysoinnin tueksi. Mwitan
kaksoiskoulutus; teologi ja lingvisti sopivat hyvin aineiston analysointiin ja ké&ntdmiseen.
Fenomenologisen psykologian metodi péitettiin toteuttaa yhdessd kuitenkin niin, ettdi molemmat tutkijat
etenevit tahoillaan itsendisesti ja metodin eri vaiheissa analysointeja verrattiin keskenddn. Tdma tehtiin
toisaalta sen vuoksi, jos englanninkielisestd kdfinnoksestd jokin merkitys on ymmaérrettévissé erilailla kuin
informantti on sen kirjoittanut ja toisaalta toisenlaisessa kulttuurissa saattaa olla sellaisia kulttuurisia
koodeja, joita kulttuuria vain vahén tunteva henkild ei heti huomaa. Lopullisen jaon siséltdalueisiin toteutti
kuitenkin vastuullinen tutkija.

36 perttula 1995, 119-174. Luonnollisesti jo aineiston kerddmistavan poikkeavuuden tihden, joidenkin
vaiheiden kohdalla on sovellettu Perttulan tapaa analysoida omaa aineistoaan. Sovellukset ovat toteutettu
Perttulan raportissa annetun ”litkkkumavaran” puitteissa ja ovat luonteeltaan sellaisia, ettd eivdt heikenna tai
muuta fenomenologista analyysié.

»7 Tunnetuin empiirisen fenomenologian nykynimi Latomaan mukaan on Amedeo Giorgi. Muita keskeisiz
kansainvélisesti tunnettuja fenomenologisen psykologian tutkijoita ovat Paul F. Collaizzi ja Gunnar
Karlsson. Latomaa 2005, 39
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tutkittavan ilmion ehdoilla.”® Perttulan metodin pohjana on Giorgin metodi. Perttulan
metodissa  yhdistyy Heideggerilainen hermeneuttinen filosofia ja  Rauhalan
eksistentiaalinen fenomenologia. Latomaa®® luonnehtii Perttulaa empiirisen psykologian

tarkeimmaksi edustajaksi.

Metodissa on kaksi pédvaihetta, joissa molemmissa on seitsemédn vaihetta. Tassd

240

tutkimuksessa  kéyttiméni fenomenologisen  psykologian — metodi voidaan

kisitteellisesti tiivistetysti esittdd seuraavissa vaiheissa.

*** Virtanen 2006, 175

»% Latomaa 2005, 39. Pohjana metodin kehittymiselle Perttula nikee Giorgin ja Rauhalan ajattelun.
Rauhalalta on perdisin tapa ymmartdd kokemusta ja sen rakennetta, kun taas Giorgilta kokemuksen
empiirinen tutkimus. Perttula 2005, 115.

0" Olen kirjoittanut fenomenologisesta tutkimuksen tekemisesti artikkelin laajempaan laadullisen
tutkimuksen metodologiseen teokseen ”Laadullisen tutkimuksen perusteet”. Kirjoittamassani luvussa
”Fenomenologia laadullisen tutkimuksen ldhtékohtana” kdytinnon esimerkit ovat johdettu tdstd
tutkimusprosessista. Keskeisimpid metodisia ratkaisuja ja yksityiskohtia olen Kkisitellyt artikkelissa
seikkaperdisemmin ja tdssd yhteydessé viittaan osittain edelld mainittuun artikkeliin.
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Taulukko 2: Giorgin, Perttulan ja tutkimuksessa kdytetyn fenomenologisen metodin

vertailu

Giorgin fenomenologinen

analyysimenetelmi’"'

Perttulan muunnos”*
Eksistentiaalinen fenomenologia

Tutkimuksessa kiytetty
Analyysimenetelmi

1. Vaihe

Tutustutaan tutkimusaineistoon
huolellisesti ja avoimesti
kokonaisndkemykseen pyrkien

1. Paédvaihe
(1) Avoin lukeminen
(2) Muodostetaan siséltoalueet

1. Pddvaihe

(1) Tutustuin
tutkimusaineistoon avoimesti
(2) Muodostin ilmiotd jasentivét
Siséltdalueet

Merkitysyksik6t muunnetaan
tutkijan yleiselle kielelle

kielelle
(5) Merkitysyksikoiden
sijoittaminen sisiltdalueisiin

2. Vaihe (3) Jakaminen merkitysyksikoihin (3a)Jaoin koko (N=71) aineiston
Tutkimusaineisto jaetaan merkitysyksikdihin
merkitysyksikoihin (3b) Sijoitin (N=71) merkitys-
yksikét siséltalueisiin
(3¢) Esitin joitakin suoria
Lainauksia tutkimusraportissa
3.Vaihe (4) Muunnos tutkijan yleiselle (4)Muunsin(N=15) tutkijan yleiselle

kielelle
(5) Sijoitin merkitysyksikot
Sisdltdalueisiin

4. Vaihe
Muodostetaan yksilokohtainen
merkitysverkosto

5. Vaihe muodostetaan
yleinen merkitysrakenne

(6) Siséltoalueittainen
yksilokohtainen merkitysverkosto
(7) Jasennys sisiltoalueiden
mukaan

2. Paiivaihe

(1) Jako yksilokohtaisen
merkitysverkoston merkityksen
sisdltaviin yksikdihin

(2) Muodostetaan aineistoa
kuvaavat siséltdalueet

(3) Sijoitetaan ei-yksilolliselld
kielelld olevat yksikot
sisédltdalueisiin

(4) Muodostetaan spesifit
sisdltdalueet

(5) Muodostetaan spesifi yleinen
merkitysverkosto

(6) Muodostetaan siséltoalueen
yleinen rakenne

(7) Integroidaan sisiltoalueet
yleiseen merkitysverkostoon

(6)Muodostin siséltoalueittain
yksilokohtaisen merkitysverkoston
(7) Jasensin aineiston (N=15+71)
sisdltoalueiden mukaan

2. Padvaihe

(1) Jaoin yksilokohtaisen
merkitysverkoston merkityksen
sisdltdviin yksikdihin

(2a) Analysoin (N=71) muodosta-
miani sisdltdalueita ja nyt aineistoa
kuvaavia sisdltéalueita (N=15)
(2b) Muodostin lopulliset
sisdltdalueet

(3) Sijoitin ei-yksilolliselld

kielelld olevat yksikdot
sisdltdalueisiin

(4) Muodostin spesifit
sisdltdalueet aihetta lahestyvisté

teemoista

(5) Muodostin spesifin yleisen
merkitysverkoston

(6) Muodostin siséltdalueiden

yleisen rakenteen integroimalla
spesifit siséltdalueet yleiseen

merkitysverkostoon

1 Giorgi 1992, Giorgi 1996a, 10-19, Giorgi 1996b, 69, Virtanen 2006, 175-181
2 Perttulan muunnos Giorgin menetelmisti on seikkaperiisesti esitetty hinen kirjassaan Perttula 1995,
119-175. Taulukkoon on kuvattu eri vaiheiden osa-alueet.
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Ensimmadinen paavaihe:

Vaihe 1.1: Ensimméisessd vaiheessa tutustuin tutkimusaineistoon avoimesti ja
huolellisesti kokonaisndkemykseen pyrkien. Pyrin eldytymain tutkittavien kokemukseen.
Pyrkimyksend oli kohdata aineisto sellaisena kuin se on ilman tutkijan luonnollisia

asenteita ja  ennakkokdsityksid  tutkittavasta  ilmidstd.**

Samalla  tapahtui
ennakkokasityksistd tapahtuva sulkeistaminen.”** Vaihe yksi toteutettiin rinnakkain seka
alkuperdisen ettd englanniksi kddnnetyn tekstin kanssa. Toisaalta alkuperdisen tekstin
vaikeampiin kielellisiin ilmauksiin olin tutustunut jo kdanndsvaiheessa. Sulkeistamisen
onnistumista — ennen kaikkea oman tieteenalani ndkokulmasta — ja tutkimusaineiston
avointa hahmottamista en kykene konkreettisesti osoittamaan. Siithen on pyritty niiden

realiteettien ja olemassa olevien mahdollisuuksien puitteissa parhaalla mahdollisella

tavalla. Kuitenkin viime kéddessi siind onnistuminen jd4 omalle vastuulleni.

Vaihe 1.2: Tidssd vaiheessa muodostin tutkimusaineistoa alustavasti jésentdvit
siséltoalueet. Sisdltdalueiden tehtdvinid oli jasentdd tutkimusaineistoa. Perttulan mukaan
sisdltoalueet voivat vield tdssd vaiheessa olla laajoja ja kattavia, niin ettd koko ilmid on
hahmotettavissa annetuilla alustavilla sisdltdalueilla. Tarkoitus ei ole tulkita ja spesifioida
ilmioté vield sisdltoalueiden avulla. Tdmé vaihe toteutettiin koko aineistolle (N=71), jotta
analyysi tavoittaa kokemuksen kokonaisvarianssin. Yhden kysymyksen osalta on tehdyt

analyysit liitetty tutkimusraportin yhteyteen (liite 1).

Vaihe 1.3: Tidssd vaiheessa erotin aineistosta merkitysyksikét (meaning units). Ne
ilmaisivat itsessdéin tutkittavan ilmion kannalta olennaisen, sellaisenaan ymmarrettdvan
merkityksen. Erotetut yksikét olivat kuitenkin aina yhteydessd kuvauksen

kokonaisuuteen.”* Ei ole tarkoituksenmukaista ja metodiin kuuluvaa tutkijan toimesta

* Giorgi 1992, Giorgi 1996a, 10-19, Giorgi 1996b, 69, Virtanen 2006, 175-181

* Perttula 1995, 70-72. Katso lisdd metodin ensimmiisesti vaiheesta ja sulkeistamisen toteuttamisesta
Perttula 1995, 70-72

5 Giorgi 1992, Giorgi 1996a, 10-19, Giorgi 1996b, 69, Perttula 1995, 68-174 Virtanen 2006, 175-181.
Merkitysyksikkdanalyysin ~ jdlkeen on  merkitysyksikot luokiteltu aineistosta  esiinnousseisiin
sisdltdalueisiin. Liitteessd yksi on yhdistetty vaiheet 1.2 ja 1.3.
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paitelld, mikd merkityksistd on oleellinen ja mikd epioleellinen**®. Kokemukset ovat
usein kietoutuneena toisiinsa kielellisind merkitystihentymind, siksi analyysin tdssd
vaiheessa jokainen merkitysyksikko koodattiin siten, ettd analyysin edetessd merkityksen
kielellinen yhteys on tarkistettavissa.”*’ Metodin vaiheet 1.1-1.3 on toteutettu koko
tutkimuksen aineistolle (N=71). Kokemusta kuvaavien sisdltdalueiden ja koko aineistosta
nousevien merkitysyksikoiden analyysit toteutettiin hyvin spesifisti. Télld haluttiin
varmistua, ettd kokemuksen kokonaisvarianssi on edustettuna analyysin edetessd. Tamén
jdlkeen analyysin vaiheet toteutettiin erikseen tutkimuksen kohteeksi valittujen

informanttien kesken (N=15)**.

Vaihe 1.4: Téssd vaiheessa kddnsin jokaisen merkityksen sisdltdvin yksikon tutkittavan
kieleltd tutkijan tieteenalan yleiselle kielelle®”. Jokaisen merkityksen yhteyteen kirjattiin
kuitenkin tekemédni kdannds siten, ettd kddnnoksen ja alkuperdisen tekstin yhteys oli
nakyvissd. Merkitysyksikdiden yhteys kielelliseen kontekstiin pidettiin 1&heisend tarkan
koodauskielen avulla. Tdmén raportin analyysit kytkeytyvét alaviitteissd olevien koodien
avulla tutkimuksen aineistoon.”>® Sellaisten vastausten kohdalla, joissa jaetuissa
merkitysyksikdissd annettu merkitys oli ilmoitettu hyvin pelkistetysti, ei katsottu

tarpeelliseksi kddntda ajatusta tutkijan tieteenalan yleiselle kielelle.

246 perttula 1995, 72

*7 Ongelmaksi nousee se miten sulkeistaminen ja eri tieteenaloihin liittyvén lihestymistavan sovittaminen
voidaan yhdistdd. Arkipdivin maailma on paljon rikkaampi ja monimutkaisempi kuin esimerkiksi
psykologinen ldhestymistapa ilmioon. Toisilla tieteenaloilla kysymyksenasettelu ja ldhestymistapa on taas
toinen. Sulkeistaminen on siis tapahduttava jokaiseen erityistieteeseen liittyen, sen mukaan minka tieteen
nidkokulmasta ilmiotd ldhestytddn. Giorgi kayttdd termid psykologinen asenne ldhestyttédessa
psykologiatieteen nédkdkulmasta tutkittavaa ilmiotd. Talld han tarkoittaa sitd, ettd psykologista todellisuutta
ei ole luonnostaan olemassa. Téama todellisuus on tutkijan itsensd rakentamaa. Ja tdméa tulee huomioida jo
ennen tutkimukseen ryhtymisti. Giorgi 1996a, 11-14

8 Tutkimuksen kohteeksi valitut 15 informanttia muodostuivat erityistieteellisestd lahtokohdasta késin.
Analyysin tdssd vaiheessa varmistettiin, ettd valittu ryhméd edusti kokemuksen kokonaisvarianssia.
Symboliymmaérryksen analyyseissd informanttien (N=15) symbolointi jakautui kaikille symbolitasoille.
Johtopéatosten kohdallisuuden tavoittelussa katsottiin, ettd fenomenologisen metodin informattien tulee
olla samat kuin symbolitasoanalyysissd. Giorgi korostaa, ettd metodi tulee muotoilla tutkittavan ilmion
ehdoilla siten, ettd se parhaalla mahdollisella tavalla tavoittaa tutkittavan ilmion. Giorgi 1996b, 19

** Giorgi 1996a, 17-18, Perttula 1995, 68-174, Virtanen 2006, 175-181

»% Analyysien yhteydessi on kiytetty seuraavanlaisia koodeja: Q1/6/23.1.1. Viitteen perissi oleva koodi
osoittaa mistd kohtaa lainaus on 16ydettdvissd tutkimuksen aineistossa. Koodia luetaan seuraavasti: Q1 =
Kysymys yksi (Question), /6 = Kysymyksen yksi kuudes sisdltoalue, /23.1.1 = tutkittava numero 23:en
vastus ensimmadiseen kysymykseen ja vastauksen ensimméinen merkitysyksikko.
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Vaihe 1.5: Sijoitin jokaisen merkityksen sisdltimén yksikon ja sen kddnnoksen tutkijan
yleiselle kielelle aineistoa jasentévien sisdltdalueiden alle. Mikili merkityksen sisdltdma
yksikko oli kielellisesti muihin merkityksiin kietoutuneena, liitin saman merkitysyksikon

useampaan sisdltdalueeseen.

Vaihe 1.6: Muodostin tdssd vaiheessa kddnnetyistd merkitysyksikoistd yksilokohtaisen
merkitysverkoston. Tdamé tapahtui integroimalla merkityksen sisdltdmistd yksikoistd

tutkijan yleiselle kielelle kizinnetyt muunnokset yhdeksi tarinaksi. '

Vaihe 1.7: Asetin edellisessd vaiheessa muodostetut siséltdalueet toistensa yhteyteen.
Pyrkimyksend oli saada mahdollisimman selked ja systemaattinen kuvaus tutkittavasta
ilmidstd. Perttulan mukaan titd metodista vaihetta ei tarvita, jos ilmid on niin spesifi, ettd
sen kokonaisuuden tavoittamiseksi sisdltdalueisiin tehtivaa jasennystd ei tarvita.”” Téssd
tutkimuksessa  yksilokohtaiset = merkitysverkostot  rakentuvat  kyselylomakkeen

kysymyksistd 1-6 ja ne on liitetty vaiheen 1.7 mukaan yhtendiseksi tarinaksi (luku 6.1.1).
Toinen péaévaihe:

Toisessa pidvaiheessa on myds seitsemin vaihetta.”>® Téssi padvaiheessa analyysi siirtyy
yksildtasolta yleiselle tasolle. Merkitykset eivdt ole endd tietyn yksilon antamia vaan osa
yleistd kokemusta ilmiostd. Merkitykset irrotetaan siis omista yhteyksistdin, kuitenkin
niin, ettd jokainen merkitys voidaan 16ytdé yksilollisesti koetusta maailmasta.

Toisen padvaiheen analyysin tuloksena on yleinen merkitysverkosto. Yleisen
merkitysverkoston tulee siséltdd  jokaisen tutkittavan yksilokohtaisissa

merkitysverkostoissa esiin nousseet, tutkittavan ilmion kannalta keskeiset sisllot.”>*

Vaihe 2.1: Jaoin kunkin yksilokohtaisen merkitysverkoston merkityksen sisdltaviin

yksikkoihin. Sitten tiivistin jokaisen yksikon keskeisen merkityksen kielelle, jossa

1 Giorgi 1992, Giorgi 1996a, 10-19, Giorgi 1996b, 69, Perttula 1995, 68-174, Virtanen 2006, 181-194
22 perttula 1995, 137-138, Virtanen 2006, 189

233 Perttula 1995, 95, Virtanen 2006, 189-195

2% Giorgi 1996a, 17-19, Perttula 1995, 68-174, Virtanen 2006, 180-194
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yksilollinen kokemus ei enii ole esilld.”> Liitteessd neljd on kuvattu yhden informantin

osalta analyysin vaihe 2.1.

Vaihe 2.2: Kahden edellisen vaiheen avoimen lukemisen jélkeen muodostetaan aineistoa
jasentdvat sisdltoalueet. Sisdltoalueet (N=15) eivdt endd muuttuneet vaiheen 1.2

sisdltoalueisiin (N=71) verrattuna.

Vaihe 2.3: Sijoitin jokaisen ei yksilolliselle kielelle muunnetun merkityksen siséltdvin
yksikon johonkin sisdltoalueista. Nyt saman sisédltdalueen merkitykset muodostuivat

useiden tutkittavien merkityksista. >

Vaihe 2.4: Jaoin muodostetut sisdltdalueet kutakin jasentéviin spesifeihin sisdltoalueisiin.
Jokainen aineistosta nouseva merkitys sijoitettiin johonkin spesifeistd sisdltoalueista (liite
2). Kaikkien kysymysten osalta ei katsottu kuitenkaan tarpeelliseksi toteuttaa analyysid
spesifeihin siséltdalueisiin. Tdmid tehtiin vain sellaisten kysymysten osalta, joissa

informaation katsottiin palvelevan tutkimuksen tarkoitusta.””’

Vaihe 2.5: Asetin jokaisen spesifin sisdltdalueen osalta niihin sijoitetut tiivistetyt
merkityksen sisédltdvit yksikot sisdllollisesti toistensa yhteyteen. Vaihetta nimitetdén
spesifiksi yleiseksi merkitysverkostoksi. Muodostin sen erikseen jokaisesta spesifistd

sisdltoalueesta (liite 3).

Vaihe 2.6: Suhteutin kunkin sisdltdalueen spesifit yleiset merkitysverkostot keskenéén ja
muodostin kunkin sisdltdalueen yleisen rakenteen. Muodostin sisdltoalueiden yleisen

rakenteen integroimalla spesifit sisdltdalueet yleiseen merkitysverkostoon.

>3 Perttula 1995, 154-156, Virtanen 2006, 190-191

6 Vertasin syntyneiden sisiltdalueiden ei yksilolliselle kielelle sijoitettuja merkityksid vaiheen 1.3
sisdltdalueiden sisdltdihin. Analysoin sisdllollisid eroavuuksia. Halusin tarkentaa sen, ettd ilmentdvétko
kaikki yksilokohtaiset merkitysverkostot vai vain tietty osa niistd yleistd merkitysverkostoa ja edustaako
yleinen merkitysverkosto kokemuksen kokonaisvarianssia. Perttulan mukaan merkitysverkoston
yksilokohtaisuudella ei ole tdssd vaiheessa endd ensiarvoista merkitystd, joten analyysi toimi yleisen
merkitysverkoston tismentdmisend. Perttula 1995, 156-157

27 perttula 1995, 184. Perttula toteaa omaa tutkimusprosessiaan arvioidessaan, ettd jasennysti spesifeihin
sisdltdalueisiin el tarvitse toteuttaa koko aineistolla, vaan vain siind méérin kuin se katsotaan mielekkaéksi.
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Vaihe 2:7: Viimeisessd vaiheessa integroin sisdltdalueiden yleiset merkitysverkostot
yhteen tutkittavan ilmion yleisend merkitysverkostona. Lopullisessa tutkittavan ilmion

yleisessd merkitysverkostossa tulee sdilyttda eri siséltdalueiden painoarvo.

Tutkimusraportissa haluttiin pitdd ldheinen yhteys alkuperdiseen aineistoon ja yksittdisiin
kokemuksiin. Tédstd syystd raportin lainaukset ovat suoria lainauksia aineistosta, eikd
esimerkiksi vaiheen 2.3 mukaisia tutkijan tieteenalan yleiselle kielelle kadnnettyja

lainauksia. Samoin luvun 6.2 sisiltoalueet edustavat tutkimuksen koko aineistoa.

Jokaisen kysymyksen kohdalla on péddytty sisdltoalueiden analyysin yhteydessi
esittdméddn prosentuaalisesti sisdltoalueiden suhteet toisiinsa. Tdtd ei ole toteutettu
Perttulan analyyseissd. On totta, etti tdmén tyyppinen tulosten esittiminen ei ole
kokemuksen perusrakenteen mukaista, vaan tutkijan tietoisen tutkimuksen tulos.
Ratkaisuun péaddyttiin, jotta tutkimusraportti olisi mahdollisimman informatiivinen.
Raportoinnissa pyritddn etsimdén usean yksildllisen kokemuksen samankaltaisuutta, ei

samuutta.258

Kun jako spesifeihin sisdltdalueisiin oli tehty, jatkettiin analysointia joidenkin
kysymysten kohdalla spesifiksi yleiseksi merkitysverkostoksi.>®  Merkitysverkostot
muodostettiin erikseen jokaisesta spesifisestd siséltdalueesta. Saman aikaisemmin
esitetyn kysymyksen pohjalta analyysi spesifiksi yleiseksi merkitysverkostoksi on esitetty

liitteessa 3.

5.1.2 SYMBOLITASOANALYYSI

Symboliteoreettisen esiymmarryksen valossa tulkitaan sitd, milld tasolla nuori ymmart4a
symboleita. Symboliteoria esitettiin luvussa 3.2. Ymmairtdmisessd ja tulkinnassa

huomioidaan tulkinnan ja merkityksen teorian yleiset lainalaisuudet.

% Perttula 1995, 182 toteaa, ettei yleinen merkitysverkosto ole kokemuksen perusrakenteen mukaista,
mutta hin katsoo toteuttaneensa metodin vaiheen tavoittaakseen késitteellisesti yleista tietoa.
** Perttula 1995, 188-171
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Symbolitasoanalyysien kohteena oli 15 informantin vastaukset kaikkiin kyselylomakkeen
25 kysymykseen. On syytd kuitenkin jo tdssd kohtaa korostaa, ettd tulkinta ei kohdistu
arvottavasti uskonnolliseen kokemukseen eli uskonnolliseen symbolin tulkinnassa ei
pohdita onko kokemus oikea vai véddrd. Yksilon kokemus ilmenee sellaisena kuin se on.

Tulkinta hyvéksyy uskonnollisten symbolien ymmartdmisen sellaisena kuin se tapahtuu.

Symbolitasoanalyysien kohdallisuuteen pyrittiin  seuraavin tekniikoin. Analyysit
toteutettiin kahden erillisen tutkijan kesken ja tuloksia verrattiin toisiinsa.”®® Tt
tekniikkaa noudatettiin analyysin kohteena olevien informanttien kohdalla. Seuraavassa

taulukossa on kuvattuna analyysin tulokset.

260 Analyysien tekemisen apuna toimi toisena tutkijana KM Mirjam Virtanen. Hénen tieteelliset valmiudet
katsottiin sopivan tehtdvain. Kasvatustieteen liséksi hinelld on uskontotieteestd ja psykologiasta toteutetut
syventdvétopinnot. Analyysiprosessin aikana hin oli kasvatustieteen tohtorin tutkintoon tdhtddva jatko-
opiskelija. Kasvatustieteen véitoskirjatutkimuksen ohessa hin opiskeli psykologian syventdvid opintoja.
Tieteellisten valmiuksien ollessa riittdvit, symboliteoria kdytiin hdnen kanssaan huolellisesti 1&pi ennen
varsinaisten analyysien tekoa. Tosin symboliteoriaan Virtanen oli perehtynyt jo useita vuosia ennen ko
avustustehtdvaa.
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Taulukko 3: Symbolitasoanalyysien vertailu

Tutkittava Vastuullinen tutkija Toinen tutkija
Tutkittava (15) Symbolitaso 2 Symbolitaso 2
Tutkittava (2) Symbolitaso 2 Symbolitaso 2
Tutkittava (19) Symbolitaso 2 Symbolitaso 2-3
Tutkittava (47) Symbolitaso 2 Symbolitaso 2
Tutkittava (17) Symbolitaso 2 Symbolitaso 3

Tutkittava (67)

Symbolitaso 3

Symbolitaso 3

Tutkittava (41)

Symbolitaso 3

Symbolitaso 3

Tutkittava (58)

Symbolitaso 3

Symbolitaso 2-3

Tutkittava (9)

Symbolitaso 3

Symbolitaso 3

Tutkittava (42) Symbolitaso 3 Symbolitaso 3
Tutkittava (57) Symbolitaso 4 Symbolitaso 3-4
Tutkittava (1) Symbolitaso 4 Symbolitaso 4
Tutkittava (7) Symbolitaso 4 Symbolitaso 4
Tutkittava (8) Symbolitaso 4 Symbolitaso 4
Tutkittava (20) Symbolitaso 4 Symbolitaso 4

95




Prosessi toimi apuna kohdallisten analyysitasojen hahmottamisessa. Vastuullinen tutkija

kuitenkin viimekédessd kantaa vastuun analyyseista.

Toiseksi symbolitasoanalyysien kohdallisuuden tavoittelussa voidaan mainita tutkijan
valmiudet operoida analyysin kanssa. Perehdyin symboliteoriaan vuonna 1998
uskontotieteen  opintojen  yhteydessd. Vuonna 2001 kirjoitin  ldhetys- ja
kehitysyhteistyokurssin lopputyon symboliteoriasta ja symbolitasoista. Kirjoitusprosessin
aikana symbolitasoanalyysin tekemistd “harjoiteltiin” kurssin oppilaiden keskuudessa.
Tamai prosessi syvensi henkilokohtaista valmiutta analyysin hallintaan. Teorian 1dheinen

ja pitkdaikainen tunteminen ovat vaikuttaneet ratkaisevasti analyysin sisdistimiseen.

Varron mukaan merkityksen paradigma edellyttdd, ettd tutkija kiinnittdd vakavaa
huomiota kysymyksiin, jotka koskevat merkitysten tulkintaa ja ymmartdmistd. T&ta
ongelmaa varten on olemassa oma menetelménsi, joka perustuu yleiseen tulkinnan ja
merkityksen teoriaan. Edelleen Varron mukaan keskeistd timédn menetelmén kaytdssé on,

ettd seuraavat kriteerit toteutuvat:

1) Tulkinta ja ymmartdminen noudattavat menetelmallistd kulkua
2) Néma koskevat tematisoitua kohdetta
3) Naistd on mahdollista erottaa tutkimuskohdetta koskeva tutkijaa koskevasta

Tulkinnassa tulee huomioida, ettd tutkimuskohde on aina toinen kuin mind. Laadullisen
tutkimuksen kohteena on toisen ihmisen eldmismaailma ja ymmarrys. Kokemukset ovat

syntyneet ja niitd pitdi eldvina toinen ymmarrys kuin tutkijan ymmirrys.*®'

Seuraavassa taulukossa on keritty kahden tutkimusstrategian osalta yhteenveto.

21 Varto 1992, 58
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Taulukko 4:

Tutkimusstrategian yhteenveto

Tutkimuskysymys Strategia Paradigma Metodi Tutkimus- | Kuvaus-
Tyyppi Kohde Kategoriat
Aineisto- | Kokemuksen Fenomenologia Filosofia Kirjoitetut tari- | Tajunnal- Merkityksid
lahtdinen | olemuksen (Fenomenologia) nat ihmisten linen
selvittdminen kokemuksista
Teoria- Kokemuksen symboliteoreettine | Filosofia Kirjoitetut tari- Tajunnal- Symbolisia
lahtdinen | olemuksen n (Symboliteoria) nat ihmisten linen Merkityksia
tulkinta kokemuksista

5.2 TUTKIMUSAINEISTON KERUU

5.2.1 KYSELYLOMAKKEEN LAADINTA

Kyselylomake koostuu kolmesta osiosta. Ensimmaéinen osio selvittdd taustatiedot. Toisen
osion avulla on tarkoitus saada selville kehitysyhteistyon merkitys sansibarilaisten
nuorten kokemusmaailmassa. Tama osio kisittelee teemaa, miten sansibarilaiset nuoret
suhtautuvat koulutuksen jérjestdjiin ja miten he suhtautuvat kirkon ylldpitdiméan
keskukseen. Kolmannen osion avulla tutkitaan sansibarilaisten nuorten symbolien
ymmartdmistd. Se rakentuu neljan symbolin (Jumala, Muhammed/Jeesus, sharia/tie,
Jihad) ympirille, joista jokainen teema késittelee islamin ja kristinuskon tirkeitd

uskonnollisia symboleja.

Tutkimuksen toinen osio Kkisittelee teemaa, miten sansibarilaiset nuoret kokevat
koulutuksen jarjestdjat’ ja koulutuskeskuksen. Kysymyksid on yhteensi kuusi ja

vastaukset on analysoitu kdyttden fenomenologisen psykologian metodia.

%62 Sansibarilaiset nuoret eivit valttimétti tunne erilaisia kristillisia kirkkokuntia. Monille kristitty on sama
asia kuin ldnsimaalainen ihminen. Tutkimuksessa kysytddn mitd mieltd he ovat kristillisen kirkon
ylldpitdmastd keskuksesta. Tutkimuksessa ei katsottu tarpeelliseksi eritelld mistd kirkosta on kysymys.
Nuorilta kysytddn myds hyvin yleisesti mitd mieltd ovat kristityistd. Tulosten ksittelyn yhteydessi
kaytetddn ilmaisua ”suhtautuivat kristittyihin yleensa” tai “’yleiselld tasolla”. Talloin ei myodskédn viitata
johonkin yksittdiseen kirkkokuntaan.
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Kysymys 1: Mitd mieltd olet tistd nuorisokeskuksesta?

Kysymys 2: Miksi opiskelet tdsséd keskuksessa?

Kysymys 3: Tdma keskus on kristillisen kirkon yllépitima, mitd mieltd olet siita?
Kysymys 4: Kuvaile, millainen on mielestési kristitty?

Kysymys 5: Millainen on mielestési hyva kristitty?

Kysymys 6: Millainen on mielestédsi huono kristitty?

Symboliteorian operationalistamiseen ei tutkimusta tehdessd ollut paljon aikaisempaa
tutkimusta kaytossd, joiden varaan haastattelu tai kyselylomake olisi voitu rakentaa.
Symbolitasoanalyysid on sovellettu yhdessi aikaisemmassa Pro Gradu -tydssi.’®
Tuolloin haastateltiin kymmentd marseillelaista muslimia tutkien heiddn kristillisten

symbolien ymmaérrysta.

Téssa tutkimuksessa aineistonkeruumenetelma muotoiltiin siten, ettd sitd voidaan tulkita
teoreettisen esiymmarryksen pohjalta mahdollisimman hyvin. Télldin tulisi huomioida
kaikki taustateoriat: Fowlerin ja Biehlin symbolointitasot sekd Tillichin symboliteoria.
Toiseksi aineistonkeruumenetelma toteutettiin sellaisena, ettd aineisto voidaan analysoida
my0ds eksistentiaalisen fenomenologian metodilla. Molempien metodien kohdalla
teoreettinen esiymmaérrys ldhestyy tutkimuskohdetta samoista tieteenteoreettisista ja -
filosofisista ldhtokohdista. Tieteenfilosofisten 1dhtokohtien ollessa samat, ovat aineistoon

kohdistuneet tieteelliset orientaatiot kohdallisia.

Symbolitasoanalyysié varten valittiin huolella tietyt symbolit. Testiston kolmannen osion
kysymykset rakentuvat keskeisten kristinuskon ja islamin yhteisten symbolien varaan.
Afrikkalaisten tutkijoiden Katereggan ja Shenkan mukaan keskeiset yhteiset késitteet
ndilld kahdella maailman uskonnolla ovat: Jumala, luominen, Adam ja Eeva, paholainen,
Pyhai kirja, Jumalan profeetat, kirkko/umma, Jumalan johdatus ja rauha, ylistys, kirkon tai

w264
umman tehtiava.

% Laakko 1999 haastatteli 15 marseillelaista muslimia Ranskassa. Hin kysyi informanttien kasityksii
tyypillisimmistéi kristinuskon symboleista kédyttden keskusteluissa apunaan Nikean uskontunnustusta.

64 Badrun & Shenkin tutkimus: ”4 Muslim and a Christian in Dialogue, Islam and Christianity” on
merkittdva afrikkalaisten kirjoittajien islamin ja kristinuskon dialogista tehty tutkimus.
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Tworuschan ja Falaturin teologis-pedagogisessa ohjelmassa islamin esittimisen
seitsemédn keskeistd siséltdaluetta ovat: Jumala/teologia, koraani, Muhammed,
umma/yhteisd, suhde juutalaisuus/islam/kristinusko, historia, islamin nykytilanne
maailmassa. Tworuschan ja Falaturin ohjelma on tarkoitettu avuksi esimerkiksi islamin
opettamiseen ja islamin esittdmiseen oppikirjoissa. Jumala/teologia ulottuvuuteen he
katsovat  kuuluvan kaikki Jumalaa kuvaavat attribuutit: Jumalan rakkaus,
armollinen/armahtaja. Islamilaisen yhteison yhteyteen on myos sijoitettu islamilainen
thmiskésitys, synti ja uskontunnustus. Samoin viittaukset shariaan kuuluvat umman

piiriin.?®

Téhén tutkimukseen valittiin symbolipareista sopivimmat. Ensimméinen symboli on
uskonnon fundamentaalinen symboli Jumala. Kysymykset ovat tarkoituksella rakennettu
symbolin Jumala varaan, eikd esimerkiksi Allah -nimen varaan. Islam ymmartd4 Jumalan
Allahiksi, joten ei ole tarkoituksenmukaista kayttdd Allahia. Dialogitutkimuksen
ndkokulmasta on perustellumpaa kéyttdd symbolia Jumala, joka on tilldin sama myos
kristityilld. Tillich ndkee teoriassaan Jumalan edustavan uskonnon fundamentalistista
symbolia, siksi symboli Jumala valittiin ensimmaiseksi. Aihetta péétettiin ldhestya viiden

kysymyksen kautta.

Kysymys: Mihin pyhiin asioihin turvaudut esimerkiksi pahassa kriisissa?

Kysymys: Mitkd Jumalan luonteenpiirteet ovat sinulle 1dheisimmaét?

Kysymys: Luetteloi joitakin adjektiiveja, jotka parhaiten kuvaavat SINUN Jumalaasi?
Kysymys: Luetteloi joitakin verbejd, jotka kuvaisivat sinun Jumalaasi (kuten Jumala
hyppii, Jumala kévelee, Jumala on luonut)

Kysymys: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilld on? Voisitko perustella vastauksesi?

Toisena symboliparina ovat Jeesus ja Muhammed. Islamin nikdkulmasta molemmat ovat
Jumalan profeettoja. Muhammed rinnastetaan kristinuskon symboliin Jeesus. Kolmas

symboli on Tillichin teorian pohjalta valittu immanentin tason symboli tie. Symboli

265 K 5hkénen 2000, 114-115
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esiintyy molemmissa uskonnoissa (sharia/tie). Teeman avulla pyritddn analysoimaan
sansibarilaisten nuorten kykyd ymmartdd oman symbolinsa luonnetta ja samalla heididn

kykydnsd ymmartda kristinuskon ndkékulma symboliin tie.

Kysymykset koskien symboliparia sharia ja tie rakennettiin tarkoituksella
monimutkikkaammiksi. Informantin on vastatessaan irrottauduttava omasta perinteestdan
ja pohdittava, mitd symboli tarkoittaa toisenlaisessa uskonnollisessa kontekstissa.

Kysymykset olivat:

Kysymys 20: Mité tarkoitta sharia?
Kysymys 21: Sharia tarkoitta myds tietd, miten tie kuvaa sinun uskoasi?
Kysymys 22: Jeesus sanoi olevansa myos tie Matt 14:6. Mitd mieltd olet tasta?

Kysymys 23 Ovatko sharia ja Jeesus sama asia? Miten ndet asian?

Ensimmdiselld kysymykselld saadaan perustason, kognitiivinen tieto tutkittavan

ymmaérryksesta?

Toiseen kysymykseen on tarkoituksella liitetty symbolin dimensionaalinen luonne
mukaan ja samalla kysymys on liitetty tutkittavan kokemusmaailmaan. Kolmannen
kysymyksen kohdalla tutkittavan tdytyy irrottautua omasta kokemusmaailmastaan ja ottaa
toisen ndkokulma pohtiessaan samaa symbolia. Mikéli tutkittava pystyy vastaamaan
tdhdn sujuvasti, on hidnen symbolin ymmartdmisessd analysoitavissa tiettyjd edellytyksia.
Viimeisen kysymyksen kohdalla kaksi uskonnon samaa symbolia rinnastetaan ja
pyydetdin tutkittavan pohtimaan ndkemystdin. Kysymykset pyrkivét eteneméén niin, ettd
niiden pohjalta saatu aineisto olisi mahdollista analysoida Fowlerin ja Biehlin teoreettisen

tiedon varassa.
Neljanneksi ja viimeiseksi symboliksi on valittu symboli jihad. Symbolin kohdalla

tiedostettiin, ettd yhteison piilotajuntaan on varmasti vaikuttanut tapa, jolla

tiedotusvilineet ovat aihetta kisitelleet. Symboli tutkitaan kahdella kysymyksella:
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Kysymys 24: Miti jihad tarkoittaa?

Kysymys 25: Mitd noudatat jihadia sinun eldméassasi?

Ensimmadisen kysymyksen kohdalla pyritddn saamaan vastaus, milld tasolla informantti
tulkitsee symbolia.”® Ja toisen kysymyksen kohdalla hinen on otettava henkilokohtainen
kanta suhteessa siithen, mitd hdn symbolilla ymmartdd. Kristinuskossa symbolia jihad

vastaa lahinni symboli kilvoittelu.*®’

5.2.2 TUTKIMUSKOHTEEN KUVAUS

Kirjalliseen kyselylomakkeeseen vastaajat wvalittiin nuorisokeskuksen opiskelijoiden
keskuudesta. He olivat idltddn 16-35 —vuotiaita. Islam ulottaa vaikutuksensa
yhteiskunnan ja yksilon eldmén joka tasolle. Uskonnonvapaus kysymyksid ei voi ldhestya
lansimaisella ajatusmallilla. Kysymys uskonnosta on monessa suhteessa hyvin
sensitiivinen ja vaatii luottamuksellisen ympériston asian késittelyyn. Yleisesti ottaen
sansibarilaiset puhuvat mielellddn uskonnosta. Syvillisempi vuorovaikutus vaatii

kuitenkin luottamussuhteen.

Téamai seikka tiedostettiin heti tutkimuksen alussa. Tutkijan oman kokemuksen perusteella
nuorisokeskuksen opiskelijoiden keskuudessa oli jopa pelkoja opiskella kristittyjen
pitdmdssd nuorisokeskuksessa. Kysymykseen kristillisyydestd ja suhtautumisesta siithen
oletettiin suhtauduttavan hyvin sensitiivisesti. Tdma ldhtokohta mielessd opiskelijoille
annettiin ehdoton anonymiteetti, heiddn nimedén tai osoitettaan ei haluttu selvittad eikd
tehdd liian syvillisid taustakysymyksia®®®. Niiden olisi epiilty vaikuttavan nuorten

vastauksiin.

%66 Heinonen 1997a, 139, mukaan islamin opetuksen mukaan jihadin #irimmaisen fundamentalistinen
tulkinta on pyhd sota. Yksilomuslimin kohdalla on kysymys yksilon omasta jihadista, joka tdlldin
tarkoittanee samaa kuin kristillisessd Kkésitteistdssd kilvoittelu, uskon kilvoittelu, pyhityskilvoittelu.
Muhammed itse jakoi késitteen suureen ja pieneen jihadiin. Pieni jihad tarkoittaa islamin eteen eldméansa ja
omaisuutensa uhraamista, kun taas suuri jihad tarkoittaa taistelua omia virheitd ja huonoja ominaisuuksia
vastaan.

27 Heinonen 1997a, 137

*%* Kuula 2006, 64-65
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Nuorisokeskus Stone Town Youth Centre sijaitsee saaren suurimmassa kaupungissa, jota
kutsutaan Sansibar Townksi. Sen keskelldi on vanha kaupunki Stone Town eli
kivikaupunki. Nuorisokeskuksen toiminta alkoi vuonna 1998 Stone Townin keskelld ja
siirrettiin myohemmin sen vélittoméén ldheisyyteen. Nuorisokeskushanke on osa Fida
Internationalin kehitysyhteistyotoimintaa. Toimintaan kaytetddn Suomen
ulkoasiainministerion ~ kansalaisjérjestdjen  kehitysyhteistyorahoitusta.  Keskuksen
perusperiaatteena on tarjota sansibarilaisille nuorille koulutusta mahdollisimman
edulliseen hintaan, kehittdd nuorten vapaa-ajan vieton palveluita sekéd informoida nuorten
elamddn kielteisesti vaikuttavista ilmidistd. Fida Internationalin sekd paikallisen kirkon
missiologiset perusteet esitettiin luvussa 2. Keskeisimmit teemat tiedotuksessa ovat
liittyneet hi-virukseen ja aidsiin, huumeiden ja alkoholin kdyttoon seki naisten ja tyttdjen
asemaan. Tarkeimmét koulutuskurssit ovat englannin kielen-, tietojenkésittelyn-,
ompelun- ja kirjonnankurssit. Vuosittain kursseille osallistuu yli 4500 nuorta. Hankkeen
ensimmadisen vaiheen loppuraportin mukaan vuosien 1998-2003 aikana keskuksen vapaa-
ajan toimintoihin osallistui 89000 nuorta, kolmen viikon tietokonekurssin suoritti 7567

nuorta ja 3629 nuorta suoritti kahden kuukauden englannin opinnot.

Henkilokunnassa kaikki ovat kristittyjd, mutta kurssitoiminta ei ole tunnustuksellista.
Monet keskuksen henkilokunnasta ovat mannermaalta Sansibarille muuttaneita.
Nuorisokeskushanketta varten on  Suomesta ldhetetty Fida Internationalin
hankekoordinaattori. Hankekoordinaattorit ovat vaihtuneet useaan kertaan ja kukaan
heistd ei ole ennen tutkimuksen aineiston kerddmistd ja sen aikana asunut vakituisesti
Sansibarilla. Toiminta on tapahtunut Dar Es Salaamista kdsin. Sansibarilla toiminnasta

vastaa Tansanian vapaa helluntaikirkko.”®’

269 Evaluation of the Development Cooperation Activities 2004, 34-36, Jirvinen 2004, 66-68, FIDA/FPCT
Costal Youth Centre Project 2004.
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5.2.3 TIETOJEN KERUU

Ensimméisessd vaiheessa tutkimuksen aineisto ajateltiin kerdtd haastattelemalla.
Koeluontoisten haastattelujen pohjalta todettiin tutkimuksen aiheen olevan niin
sensitiivinen, ettd eurooppalaisena miehend oli varsin vaikea saada luotettavaa tietoa
varsinkin naispuolisilta informanteilta. Paikalliseen kulttuuriin kuuluu vastata niin kuin
kysyjd oletetusti haluaisi kuulla vastauksen. Téstd syystd néhtiin tarkedksi 10ytdad sopivat
tutkimusavustajat, jotka osaavat entuudestaan oman kulttuurinsa koodit sekd pystyvit
toteuttamaan haastattelut suahilin kielisend. Haastatteluja varten wvalittiin kaksi Dar es
Salaamin yliopiston maisteritason opiskelijaa, joiden kanssa tutkimuksen teoreettinen

tausta kaytiin lépi.

Ennen varsinaisen aineiston keruuta tehtiin koehaastattelu neljilla informantilla. Henkil6t
haastateltiin kevailld 2003. Koehaastattelujen yhteydessd kuitenkin todettiin, ettd
varsinkin islamilaiset tytot eivdt uskalla avautua kertomaan kasvotusten kokemuksiaan.
vastaajat voivat vastata suuressa ryhmdssd nimettomédnd ja anonyymisesti. Ennen
aineiston kerddmistd korostettiin aineiston luottamuksellista puolta sekd sitd, ettd on
oleellisinta vastata juuri niin kuin itse ajattelee. Kirjalliseen kyselyyn vastasi kymmenen
nuorisokeskuksen opiskelijaa. Jalkimmédinen menetelmd todettiin toimivan paremmin.
Nuoret vastasivat runsaammin ja seikkaperdisemmin paperille kuin kasvotusten

haastattelijan kanssa.

Tutkimuksen aineistonkeruutapaa péétettiin tiltd osin muuttaa ja kirjallinen kysely
toteutettiin 71 tutkittavalla syksylld 2003. Aikomus oli toteuttaa haastattelut jo kevaalla
2003, mutta maailmanpoliittisten muutosten ja Sansibarin saarelle ilmoitetun
terrorismiuhan vuoksi katsottiin ajankohdan vaikuttavan tutkimustuloksiin. Varsinainen
aineistonkeruu toteutettiin syys- marraskuussa 2003. Nuoret valittiin satunnaisesti
keskuksen eri toiminnoista. Suurin osa opiskeli keskuksen kursseilla. Kyselyyn

vastanneet nuoret valittiin satunnaisesti keskuksen eri kurssien opiskelijoista.
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6 KRISTILLISEN JARJESTON TEKEMAN
KEHITYSYHTEISTYON MERKITYS
SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUS-
MAAILMASSA

6.1 SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUKSIA
KOULUTUKSESTA JA KOULUTUKSEN JARJESTAJISTA

Tédmai tutkimus toteutettiin tapaustutkimuksena. Tutkimuskohteeksi valittiin suomalaisen
jarjeston Fida Internationalin hanketoiminta. Tutkimuksen aineisto keréttiin Fida

Internationalin tukeman nuorisokeskuksen oppilaiden keskuudesta.

Tulokset esitetdéin soveltaen fenomenologisen psykologian metodia.”’® Ensimmaiseksi
esitetddn  tutkimuksen 15 tutkittavan kohdalla toteutetut yksityiskohtaiset
merkitysverkostot. Seuraavassa luvussa esitetdin aiheen teemoista syntyneet
sisdltoalueet. Sisdltoalueet edustavat koko tutkimuksen otosta (N=71). Laajemman
laadullisen aineiston tarkoituksena on tuoda esiin sansibarilaisnuorten kokemuksen
kokonaisvarianssi. Fenomenologisen metodin tulosten keskeisin ja lopullisin esitysmuoto

tulisi olla jako yleiseksi merkitysverkostoksi, jossa kokemuksen koko sisilto,

270 Giorgi 1996a, 10-18, Giorgi 1996b, 69, Perttula 2005, 116, Virtanen 2006, 175-195
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merkitysverkosto, esitetdén yleisessd muodossa.”’' Tami esitys on viimeisessd luvussa.

Samalla yleiset merkitysverkostot toimivat koko luvun yhteenvetona.

6.1.1 YKSILOKOHTAISET MERKITYSVERKOSTOT

Yksilokohtaiset merkitysverkostot on toteutettu 15 tutkittavan kohdalla. Heidén

vastauksiaan on analysoitu syvillisemmin kuin muiden vastauksia.

Nro 1 (tutkittava 7) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Opiskelija on aloittanut opintonsa hiljattain. Silti hinen kokemuksensa on, ettd keskus on
hallinnoitu hyvin. Hinen mielestdédn opettajat ovat patevid. Opiskelija on tullut
keskukseen oppiakseen ranskan kieltd. Hin on kuullut keskuksella olevan erittdin hyvéa
maine kielten opetuksessa ja erityisesti lyhyilld kursseilla. Hinen oma kokemuksensa on
vahvistanut aikaisemmat huhut. Hdnen miclestddn se, ettd keskus on kristillisen kirkon
yllépitdma, on pelkdstdén hyvi asia. Kristittyjen tulee kunnioittaa muita uskontoja kuten
islamia, buddhalaisuutta, hindulaisuutta jne. Opiskelijan mielestd kristitty on sellainen
henkild, joka seuraa Jeesuksen esimerkkid ja noudattaa hdnen sanaansa ja Raamattua.
Hinen mukaansa vain ndkemdilld jonkun ihmisen ei ole mahdollista sanoa, onko hén
kristitty vai ei, mutta ihmisen tekojen perusteella voidaan asiaa arvioida. Sansibarilla
tosin naisten pukeutumisen kohdalla on mahdollista ulkoisesti pédtelld, onko ihminen
muslimi. Miesten kohdalla timé ei ole mahdollista. Hyva kristitty on sellainen, joka
noudattaa uskontonsa ohjeita. Huono kristitty on puolestaan sellainen, joka ei noudata
elamdssdin uskontonsa ohjeita, Raamatun ohjeita.

Nro 2 (tutkittava 15) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Opiskelijan mielestd kurssimaksut ovat liian korkeat. Siitd huolimatta opetushenkilokunta
saa positiivisen arvion. Lisdksi keskus kouluttaa opiskelijoita monella muullakin saralla,
kuten suhtautumisessa huumeisiin ja hi-virukseen ja aidsiin. Han on tullut keskukseen
parantaakseen omaa koulutustasoaan. Opiskelijaa ei haitta se, ettd keskus on kristittyjen
yllapitdma, koska keskus ei rajoita yksilod koulutuksen tavoittelussa. Koulutus ei ole
hénen mielestdén riippuvainen uskonnollisesta taustayhteisostd, siksi hénelle on sama
opiskeleeko hidn moskeijassa vai kirkossa. Uskonnollisissa asioissa on tirkedd seurata
omaa tunnustustaan. Kristityt hinen mielestidén kuitenkin valehtelevat. He viittivit, ettid
Jumalalla on poika. Samoin hidnen mukaansa kristittyjen tulisi seurata islamin oppia,
koska se on annettu Jumalalta. Kristittyjen tulisi jattdd paholaisen seuraaminen, koska se
johdattaa heiddt lopuksi toivottomaan tilanteeseen. Hyva kristitty on kuitenkin sellainen

21 perttula 1995, 154-176, Lehtomaa 2005, 185-189
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henkild, joka seuraa kirkkonsa ohjeita. Huono kristitty puolestaan on sellainen, joka ei
huomioi mitd hénelle on opetettu, vaan kulkee omia teitdén.

Nro 3 (tutkittava 2) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Opiskelijan mielestd keskus auttaa nuoria eri kielien kuten englannin ja ranskan kielien
oppimisessa mutta my0s tietokoneiden kéyton suhteen. Hinen mielestdén kurssimaksut
eivit ole liian korkeat ja opetus on laadukasta. Hian opiskelee keskuksessa saavuttaakseen
paremman englannin kielen taidon. Tamé tulee auttamaan héntd yldasteopinnoissa. Se,
ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma, ei vaikuta hdneen, eikd hidnen uskoonsa, eikd
hian usko sen vaikuttavan muihinkaan muslimeihin. Hinen mielestdén kristityt ovat
thmisid, joilla on erilainen uskonto kuin muslimeilla. Kristinusko on tosin sellainen
uskonto, jonka ihmiset ovat keskenéddn aloittaneet. Hyva kristitty on hdnen mukaansa
sellainen, joka ei halveksi muslimeja ja heididn uskontoaan. Hén on sellainen, joka hoitaa
asiansa hdiritsemittd muslimeja. Opiskelijan mukaan huono kristitty on puolestaan
sellainen, joka loukkaa, halveksii ja katsoo alaspdin islamia ja muslimeja.

Nro 4 (tutkittava 19) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Opiskelijan mielestddn keskus on hyvin ylldpidetty, kurssimaksut ovat kohtuullisia. Hin
pitdd opetushenkilokuntaa laadukkaana, ja muukin henkilokunta saa kiitosta. Hén
opiskelee keskuksessa, koska opettajat ovat hyvid opettamaan ja ahkeria tyossdian. Hanta
ei haittaa ollenkaan se, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitdmé. Hénelle muslimina
on opetettu sitd, minkd takia hin on keskukseen tullut. Keskuksessa ei opeteta uskontoa.
Ainoa syy miksi hdn on tullut, on hinen mielenkiintonsa saavuttaa parempi koulutus.
Uskonnon asioita ei ole hyva sekoittaa timén kanssa. Hanen ndkdkulmansa kristinuskosta
on se, ettd molempien uskontojen tulee kunnioittaa toisiaan. Uskonto on
henkilokohtainen asia. Hyvd kristitty on sellainen, joka seuraa oman uskontonsa
opetuksia. Huono kristitty on taas sellainen, joka ei seuraa oman uskontonsa opetuksia.

Nro 5 (tutkittava 47) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hinen mielestién keskus on hyvé, ja opettajat opettavat hyvin. Kurssitarjontaan hin on
myds tyytyvdinen. Hénen toivomuksensa on, ettd keskus olisi niin kehittynyt, ettd
opiskelijoista tulisi koulutettuja. Hén opiskelee keskuksessa oppiakseen englannin kielen.
Rehellisesti sanottuna hin ei pidd siitd, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma,
mutta tdlld hetkelld hén ei voi asialle mitddn. Kristityistd ja kristillisyydestd hin ajattelee
niin, ettd kristityt voisi pitdd erillddn. Ja mitd tulee kristillisyyteen, se pitdisi pyyhkié pois.
Hinen mielestdén ei ole olemassa hyvéd kristittyd. Jos kristitty tekee kuitenkin jotain
hyvdd maan pddlld, hédnet pitdisi palkita siitd, koska hénelld ei ole mitddn osuutta
paratiisissa. Hinen mielestain sana kristitty sinénsi tarkoittaa pahaa kristittya.

Nro 6 (tutkittava 17) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hinen mielestdén keskus on paras koulutuskeskus ja opettajat opettavat hyvin. Hén
opiskelee keskuksessa saavuttaakseen paremman koulutustason ja pérjatdkseen niin
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paremmin myShemmin eldméssdén. Siihen, ettd keskus on kristillisen kirkon yllépitima,
hinelld ei ole mitdén vastaan sanomista. Kristitty on hdnen mielestddn ihminen kuten
muslimikin. Hénelld vain on eri uskonto. Hyvé kristitty on sellainen, joka noudattaa
kaikkea sitd, mitd hdnen on késketty noudattaa ja jattdd sen, mikéd on kiellettyd. Huono
kristitty on sellainen, joka ei ota huomioon hénelle annettuja opetuksia.

Nro 7 (tutkittava 67) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hénen mielestdan keskus on loistava. Hén opiskelee keskuksessa, jotta hénen
mahdollisuutensa kommunikoida englannin kielelld kasvaisivat. Hanen mielipiteeseenséi
siitd, ettd keskus on kristillisen kirkon yllapitdmai, liittyy joitakin epdilyksid kirkon
tavoitteista. Muslimeilla ja islamilla ei ole mitddn ongelmaa kristinuskon eikd
muidenkaan uskontojen kanssa, jos ne eivét héiritse islamin uskoa. Hinen mielestéén on
kuitenkin surullista, ettd kristityt vihaavat islamia ja tekevit kaikkensa lopettaaksensa
sen. Hyva kristitty on sellainen, joka hoitaa omat asiansa, eikd sekaannu muslimien
asioihin. Huono kristitty on sellainen, joka puuttuu muslimien asioihin.

Nro 8 (tutkittava 41) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hénen kokemuksensa mukaan nuorisokeskuksen opettajat opettavat erittdin hyvin ja
kurssimaksut ovat asialliset. Keskuksen opettajat ovat hdinen mukaansa joviaaleja ja hin
pyytéisikin heitd jatkamaan nuorisokeskuksen opetuksen kehittimistd niin, ettd
koulutuksen keskioon nousisi myds muidenkin kielten opiskelu kuin ainoastaan
englannin kielen. Tédmén lisdksi sansibarilaisia tulisi opettaa niistd vaarallisista
sairauksista, jotka liittyvdt heiddn eldmadnsd. Hén opiskelee tdssd keskuksessa, jotta hdn
oppisi paremmin englantia. Hidn kokee englannin kielen auttavan hinti tulevaisuudessa,
koska englannin kielestd on tullut maan virallinen kieli, ja tastd syystd kielen osaaminen
auttaa héntd varsinkin tyonhaussa. Hinen kokemuksensa mukaan muslimit ja kristityt
ovat kaikki thmisid. Heidén eldméssi ei ole eroa. Aino ero liittyy jumalanpalvelukseen,
jossa jokainen seuraa omaa uskontoaan. Kristityt noudattavat omaa uskontoaan ja
muslimit omaansa. Siksi hénelle ei ole mikdén ongelma se, ettd keskus on kristillisen
kirkon ylldpitdima. Jokainen opiskelija on keskuksessa oman kiinnostuksensa vuoksi, ei
islamin tai kristillisyyden tihden. Hinen kokemuksensa mukaan hyvd kristitty on
sellainen, joka pitdd uskontonsa maérdykset ja ne asiat, jotka vaaditaan hdnen uskontonsa
tahden. Huonon kristityn hidn nékee sellaiseksi, joka rikkoo uskontonsa mdardyksid ja
joka ei harjoita niitd asioita, jotka hénelle on maaritty uskontonsa puolesta.

Nro 9 (tutkittava 58) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hénen mielipiteensd nuorisokeskuksesta liittyy keskuksen opettajiin, joiden tulisi
panostaa enemmaén opetukseensa. Keskuksessa hdn on opiskelemassa, koska haluaa oppia
puhumaan englantia sujuvasti. Hdnen kokemuksensa siitd, ettd keskus on kristillisen
kirkon ylldpitdma, ei héiritse hénti, koska saarelaiset ovat tulleet keskukseen koulutuksen
tdhden, eikd uskonnollisten asioiden vuoksi. Koulutus on se, joka on tirkedd. Yleiselld
tasolla kristityt eivédt hdiritse hintd ja he ovat hyvid ihmisid. Kulttuurillisesti ja
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uskonnollisesti he ovat vain seikkailijoita. Hyvid kristittyji ei hinen mielestdén
kuitenkaan ole olemassa. Kaikki ovat pahoja. He eivdt halua seurata islamin uskoa.
Hinen kokemuksensa pahoista kristityistd on samansuuntainen, kaikkien kristittyjen
ollessa pahoja hdnen uskonnolleen.

Nro 10 (tutkittava 57) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hénen kokemuksensa mukaan keskuksen toiminta on erittdin hyvéé, koska se auttaa
nuoria. Hian katsoo my®s, ettd keskuksen pitéisi jatkaa nuorien kouluttamista, jotta ndma
ymmartéisivat erilaista opetusta. Han opiskelee keskuksessa oppiakseen eri kielid. Han ei
néde siind mitddn ongelmaa, ettd keskus on kristillisen kirkon yllépitima, ja toivoo tyon
jatkuvan. Hénen mielestddn kristittyjen uskonto on oikein hyvd samoin kuin myds
muslimien. Kuitenkin kaikki ovat uskontoja, koska Jumala on yksi. Hinen mielestéén
hyva kristitty on sellainen, joka rukoilee ja auttaa sellaisia ihmisié, jotka ovat menneet
harhaan. Huonona kristitty hin puolestaan pitdd sellaista henkildd joka kylld rukoilee,
mutta tdmin jélkeen kirkon ulkopuolella tekee pahoja tekoja.

Nro 11 (tutkittava 1) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hénen kokemuksensa mukaan tdmén keskuksen ihmisilld on paljon rakkautta ja heilld on
suuri halu kouluttaa nuoria kaikilla tavoilla. Yksilo, joka on halunnut kouluttaa itsedén,
voi todeta saaneensa paljon koulutusta jéttdessddn keskuksen. Hén voi olla siitd hyvin
kiitollinen. Joidenkin kurssien kurssimaksuja hin toivoo alennettavan. Hin toivoo my®ds,
ettd opettajat jatkaisivat kovan tyon tekemistd. Hén opiskelee keskuksessa, koska
ensinnédkin hin haluaa oppia englannin kielen siten, ettd kun hén puhuu jonkun kanssa
englantia, hdn haluaisi puhua sujuvasti. Hin toivoo saavansa paljon irti keskuksen
opetuksesta. Hinen kokemuksensa mukaan se ei ole ongelma, ettd keskus on kristillisen
kirkon ylldpitima. Hidn on tullut keskukseen koulutuksen wvuoksi. Hin ei ole tullut
vaivanneeksi itseddn ajatuksella siitd, kuka vastaa keskuksen ylldpidosta. Hénen
mielestddn kristityt ovat hyvid (cool), ja ndyrid antamaan koulutuksellista avunantoa ja
monia muita asioita, joita maailmassa tarvitaan. Hidnen kokemuksensa mukaan hyva
kristitty on sellainen, joka tdayttda kaikki uskontonsa vaatimukset ja kieltdytyy sellaisista
kiytanteistd, jotka ovat hidnen uskontonsa mukaan kiellettyjd. Paha kristitty on sellainen,
joka ei seuraa uskontonsa lakeja.

Nro 12 (tutkittava 8) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Héanen kokemuksensa mukaan nuorisokeskuksen kurssien tulisi olla pidempid.
Puolentoista tunnin sijaan hén suosittelee kahta tuntia. Opetuksen tasoon ja
kurssimaksuihin hén on tyytyvéinen. Hinen mukaansa jopa sellainen, joka ei ole hyvésséi
taloudellisessa tilanteessa, voi opiskella keskuksessa. Henkilokunta pyrkii olemaan
lahelld oppilaita. Hidn opiskelee keskuksessa, koska keskuksella on hyvd maine.
Kurssimaksut eivét ole liian kalliit. Opetuksen arvosanat on hyvin jirjestetty. Oppilas,
joka pééttidd opintonsa, osaa opiskelemansa kielen. Hén ei née siini ristiriitaa, ettd keskus
on kristillisen kirkon yllépitdima. Opiskelijat ovat tulleet keskukseen koulutuksen vuoksi,
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eivitkd uskonnon tai heimon tihden. Hénen kokemuksensa mukaan kristittyjen tulisi
kehittdd toimintojaan toisenlaisten uskonnollisten yhteisdjen keskuudessa. Kristillisyys
on hdnen mukaansa uskonto kuten kaikki uskonnot maailmassa. Samoin kristitty on
henkilé kuten kuka tahansa, mutta kuuluu vain toiseen kirkkoon. Hyvét kristityt hdn
tunnistaa siitd, ettd he haluavat kehittda toisia katsomatta uskontoon tai kansallisuuteen.
Myobs he pitdvét erilaisista ihmisistd. Paha kristitty on sellainen, joka halveksii
vertaistensa uskontoa ja joka eristdd itsensé ei-kristillisistd yhteisoista.

Nro 13 (tutkittava 9) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hinen mielestdén nuorisokeskus on hyvi, varsinkin sen opetus. Opetushenkilokunta
opettaa hdnen mielestidn hyvin ja he ”puhaltavat yhteen hiileen”. Hén on tullut
keskukseen opiskelemaan parantaakseen koulutustasoaan. Hanen kokemuksensa mukaan
se, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma4, ei ole kenellekddn syy olla opiskelematta
keskuksessa. Opiskelija tulee tosin jittdd rauhaan kristinuskon suhteen. Hin ei ole itse
tullut uskonnon vuoksi, vaan oman tarpeensa vuoksi, joka on koulutus. Kristitty on hdnen
mielestdén henkild, kuten hén itsekin, mutta kristitty vastustaa profeetta Muhammedia.
Toiseksi kristitty sanoo, ettd Jeesus on Jumalan poika, vaikka Jumala itse on sanonut,
ettei hinelld ole poikaa. Hanen kokemuksensa mukaan hyvéa kristittyd ei ole olemassa,
koska kaikkivaltias Jumala ldhetti profeetta Muhammedin jakamaan Koraanin, jossa on
uskonto, jota tulee seurata. Hén jatkaa, ettd erityisesti juuri silloin kun profeetta
Muhammed oli kuolemaisillaan, hdn sanoi: “tdnddn olen saattanut pdidtokseen teiddn
suuntanne.” Hanen mukaansa huono kristitty vastustaa islamia.

Nro 14 (tutkittava 20) Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hinen kokemuksen mukaan keskus on yleiselld tasolla hyvd. IThmiset kaduilta haluavat
tulla keskukseen. Hén opiskelee keskuksessa, koska hidn haluaa oppia kansainvélisen
kielen ja olla vuorovaikutuksessa erilaisten ihmisten kanssa. Se, ettd keskus on kristillisen
kirkon ylldpitdma, on hdnen kokemuksensa mukaan hyvi ajatus ja hin pitdd siitd, koska
tieto on tietoa. Hanen on vaikea kuvailla millainen kristitty on, koska hdanen mukaansa on
vaikea tuntea ihmisen sydédntd. Kristitty on sellainen, joka todella uskoo. Hyvéan kristityn
hin tunnistaa siitd, ettd hin on valmis auttamaan muita monella tapaa, kun muilla on
vaikeuksia. Paha kristitty on puolestaan sellainen, joka tekee pahoja asioita, sellaisia,
jotka eivit edusta hyvié elaméntapaa.

Nro 15 (tutkittava 42): Yksityiskohtainen merkitysverkosto:

Hinen kokemuksensa mukaan nuorisokeskuksen koulutustarjonta on korkeatasoista,
eivitkd kurssimaksut ole liian kalliita. Hédn on tullut keskukseen oppiakseen englannin
kieltd. Siihen, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma, ei liity mitdéin ongelmia. Hin
el 16ydd mitddn syytd, miksi hidn ei voisi opiskella keskuksessa. Kysymys on vain heiddn
uskonnosta. Hén ajattelee, ettd jokainen tietdd viimeisend pédivdnd oman uskontonsa.
Muuten kristitty on kuten kuka tahansa henkild. Hyva kristitty on sellainen, jolla on usko,
kun taas paha kristitty on sellainen, jolla ei ole uskoa.
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6.1.2 KOKEMUKSET KOULUTUKSESTA, OPISKELUSTA JA KESKUKSEN
HENKILOKUNNASTA SISALTOALUEITTAIN

Téssid luvussa kuvataan sansibarilaisten nuorten kokemuksia kristillisen jérjeston tekemén
kehitysyhteistyon merkityksestd teemoittain. Kokemuksen varianssi esitetddn jokaisesta
teemasta nousseiden siséltdalueiden mukaisesti. Sisdltoalueet ovat muodostettu

tutkimuksen koko aineistosta (N=71).

6.1.2.1 KOKEMUKSET KOULUTUKSESTA

Tutkimuksessa kysyttiin avoimella kysymykselld, mitd mieltd sansibarilaisnuoret olivat
yleiselld tasolla keskuksesta oman kokemuksensa pohjalta. Heiddn vastauksensa
kasittivit yhteensd 138 merkitysyksikkod. Fenomenologisen analyysin perustaksi

muodostui kuusi siséltdaluetta, jotka on kuvattu seuraavassa kuviossa:

Kaikki annetut merkitysyksikot yhteensé: 138
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KUVIO 1: Sansibarilaisten nuorten kokemukset nuorisokeskuksesta

nuorten antamat ehdotukset keskuksen kehittimiseksi.

1.
Kokemukset
kurssi-
maksuista

6. 2.
Kehityseh- Kokemukset
dotukset henkilo-
kunnasta

Koke-
mukset
nuoriso-
keskuk-
sesta

5. 3.
Kokemukset Positiiviset
keskuksen kokemukset
hallinnosta saadusta
opetuksesta

4. Koke-
mukset saa-
dusta koulu-
tuksellisesta
hyodysta

272

Suurimmaksi sisdltdalueeksi, 34 prosenttia kaikista merkitysyksikoistd, muodostui

olivat luonteeltaan hyvin kdytdnno6llisid, kuten tuntien pidentdminen 1,5 tunnista kahteen

7 SISALTOALUE 1: Kokemukset kurssimaksuista: 19/138 13,7 %, SISALTOALUE 2: Kokemukset
henkilokunnantasosta: 22/138 15,9 %, SISALTOALUE 3: Positiiviset kokemukset saadusta opetuksesta:
19/138, 13,7 %, SISALTOALUE 4: Kokemus saadusta koulutuksellisesta hyddystd: 8/138 5,7 %,

SISALTOALUE  5: kokemus keskuksen hallinnosta: 19/138 13,7 %, SISALTOALUE
Kehitysehdotukset: 47/138 34 %, SISALTOALUE 7: Ei vastausta 4/138 2,8 %,

111

Monet kehittdmisehdotukset



tuntiin, kurssin pidentdminen kuukaudella, alkeiskurssille osallistuvien oppilaiden

ohjauksen lisddminen, kielten paattokurssin pidentdminen jne.

Seuraavat merkitysyksikot oli liitetty hi-virukseen ja aidsiin:

» . koulutuksen liséiciminen HIV/AIDS:sta.”””

»...ohjata nuoria menemdcn HIV/AIDS testaukseen.””*

"Téssd keskuksessa opiskelevien oppilaiden terveys pitdisi tarkastaa, heiddin suostumuksellaan.””

Monet kehittdimisehdotukset liittyivdt opettajien osuuteen. Heiddn tulisi parantaa

opetustaan, tai antaa enemmaén panosta opetuksen kehittdmiseksi.

Toiseksi suurimmaksi siséltdalueeksi muodostuivat oppilaiden kokemukset, jotka
liittyivit laitoksen henkilokuntaan. Merkitykset sisdlsivét positiivista palautetta opettajien
persoonallisista piirteistd tai heidédn opetuksestaan: he ovat iloisia ja pitdvéat aikataulut

hyvin.

" Tyéntekijit pyrkivit olemaan lihelld oppilaita.” *’°

“"Minun mielestdni koskien nuorisokeskusta, he ovat hyvid varsinkin opetuksessa ja ainakin tihdn saakka
henkilokunta vetdd yhti koytti. "’

Kolmanneksi suurimman siséltdalueen jakoivat keskendédn kolme eri sisdltoaluetta.

Jokainen sisiltoalueista sisélsi 19 merkitysyksikkod. Prosentuaalisesti luokka edusti 13,7

7 Q1/6/23.1.1. Viitteen perissi oleva koodi osoittaa misti kohtaa lainaus on 16ydettivissi tutkimuksen

aineistossa. Koodia luetaan seuraavasti: Q1 = Kysymys yksi (Question), /6 = Kysymyksen yksi kuudes
sisdltdalue, /23.1.1 = tutkittava numero 23:en vastus ensimmdiseen kysymykseen ja vastauksen
ensimmainen merkitysyksikkd.

7 Q1/6/23.1.2

501/6/23.1.3

776.Q1/2/8.1.3

71Q1/2/9.1.1
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prosenttia kaikista merkitysyksikoistd. Sisédltdalueet on nimetty seuraavasti: kokemukset
kurssimaksuista, kokemukset saatavasta opetuksesta ja kokemukset keskuksen

hallinnosta.

Oppilaiden kokemukset kurssimaksuista jakautuivat siten, ettd vain yksi koki
kurssimaksut liian kalliiksi, muiden ollessa joko sitd mieltd ettd maksut ovat kohtuullisia

tai jopa edullisia.

. . g 278
“Maksut ovat sopivat sansibarilaisille.”

"Maksut, koska jopa sellaisen, joka ei tule hyvin toimeen, on mahdollista opiskella téissd keskuksessa. "

Kaikista annetuista merkitysyksikoistd 13,7 prosenttia sisélsi positiivisia merkityksid
saadusta opetuksesta. Merkitykset sisédlsivit myonteisen palautteen siitd, ettd opettajat

huomioivat hyvin eri ikdryhmét, opettajat opettavat ymmarrettavéllé tavalla jne.

Merkitysyksikot, jotka sisdlsivit arvioita keskuksen hallinnosta, olivat siis myos yhteensi
13,7 prosenttia. Ndiden merkitysten mukaan keskus on hyvin johdettu ja yllapidetty
taloudellisesti hyvélld tavalla. Keskus tuottaa my0s muitakin kuin pelkéistddn

koulutuksellisia palveluita. Niistd palaute oli positiivinen.

Kuudenneksi suurin sisdltdalue muodostui niistd merkityksistd, jotka liittyivdt arvioon

saadusta koulutuksellisesta hyodystd keskuksen palveluista.

"Yksilo, joka haluaa kouluttaa itseddn, voi saada tiltd keskukselta paljon opetusta. Ja siitd panoksesta

e gee e e 25280
mind kiitdn teitd.”

8 01/1/63.1.3
9°Q1/1/8.1.3
%0Q1/4/1.13
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. v e e g e e 281
”Se myos auttaa ymmdrtdmddn meiddn vastuumme yhteisostamme.”

"Tdmd keskus on oikein hyvd, koska se auttaa meitd monissa asioissa kuten englannin kielen puhumisessa,

tietokoneiden kiytossd ja me tieddmme nyt kuinka toimia toimistossa.”*>

Kaikista vastaajista 4 henkil6d ei vastannut kysymykseen.

6.1.2.2 SANSIBARILAISTEN NUORTEN SYYT OPISKELLA
NUORISOKESKUKSESSA

Toiseksi oppilaiden suhtautumista nuorisokeskukseen kysyttiin kysymykselld: “Miksi
opiskelet tdssd keskuksessa?” (Why are you studing at this center?). Heidén vastauksensa
kisittivat yhteensd 96 merkitysyksikkod. Fenomenologisen luokituksen perustaksi

muodostui yhdeksén siséltdaluetta, jotka on kuvattu seuraavassa kuviossa:

Kaikki annetut merkitysyksikot yhteensé: 96

B Q1/4/5.1.2
%2.01/4/63.1.1
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1. Kurssi-
tarjonnan
soveltu-
vuus

2. Henki-
l6kohtaisen
kouluttau-
tumisen
tarve

3. Henkilo-

8. Vuoro-

vaikutus- kohtaisen
taitojen Syyt opis- kehitty-
kehittymi- kella nuo- misen tarve
nen risokes-

kuksessa

4. Kannat-
tavuus

7. Opetus-
henkilo-
kunnan taso

6. 5. Inte-
Keskuksen groitujen
koulutus- oppi-
jarjestelys sisaltdjen

<aaminen

KUVIO 2: Sansibarilaisten nuorten syyt opiskella nuorisokeskuksessa”®’

Keskeisin nuorten syy opiskella nuorisokeskuksessa liittyi kurssitarjonnan relevanttiuteen
tayttdd  opiskelijoiden henkilokohtainen intressi. Kaikkiaan tdméin tapaisia
merkitysyksikoitd oli 31,3 prosenttia kaikista merkitysyksikdistd. Kurssitarjonta vastasi

nuorten koulutukselliseen tarpeeseen. Keskeinen intressi oli vieraiden kielten oppiminen.

2 SISALTOALUE 1: Kurssitarjonnan soveltuvuus: 30/96 31,3 %, SISALTOALUE 2: Henkilokohtaisen
kouluttautumisen tarve: 13/96 13,5%, SISALTOALUE 3: Henkilokohtaisen kehittymisen tarve: 9/96,
9,4%, SISALTOALUE 4: Kannattavuus: 5/96 4,2 %, SISALTOALUE 5: Integroitujen oppisiséltdjen
saaminen: 5/96 5,2 %, SISALTOALUE 6: Keskuksen koulutusjérjestelyt: 11/96 11,5 %, SISALTOALUE
7: Opetushenkilékunnan taso 16/96 16,7 %, SISALTOALUE 8: Vuorovaikutustaitojen kehittyminen: 7/96
7,3 %, SISALTOALUE 9: Muut 1/96 1 %.
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“Opiskelen tdssd keskuksessa, koska ensinndkin haluan oppia puhumaan englannin kieltd siten, ettd kun

o 084
puhun ihmisen kanssa, haluan puhua hyvin.

“Opiskelen tissd keskuksessa oppiakseni paremmin puhumaan englannin kieltd, jotta pdrjdisin paremmin

yliasteella. %

Toinen keskeinen siséltdalue liittyi opiskelijoiden antamaan palautteeseen opettajien
tasosta. Sisdltoalueeseen on liitetty kaikki positiiviset maininnat. Oppilaiden kokemuksen
mukaan keskuksella oli hyvd maine saarelaisten keskuudessa. Siitd todisti esimerkiksi
parantuneet kielelliset valmiudet. Laitoksen opetushenkilokunta sai oppilaiden
kokemuksissa paljon positiivista palautetta. Annetuista merkitysyksikdistd niitd oli
yhteensd 15,9 prosenttia. Arviot sisdlsivdt positiivista palautetta opettajien
persoonallisista piirteistd. Tutkittavien mielestd opettajat ovat iloisia, heidén

opetuksestaan pidetéén ja he pitdvit aikataulut hyvin.

"Ensiksikin tclli keskuksella on hyvi maine hyvistdi opetuksesta.” **°

“Oppilaat, jotka pddttivit opintonsa, osaavat puhua (englannin) kieltd. »287

Kolmanneksi suurin sisédltalue sisédlsi merkityksid, jotka liittyivdt oppilaiden
henkilokohtaiseen kouluttautumisen tarpeisiin. Vastaajien kokemuksessa korostui oman
kouluttautumisen térkeys ja sen johdosta pddtyminen keskuksen kurssille. Vastauksissa
esiintyi myos korostus, ettd koulutuksellinen puoli on ainoa syy, miksi vastaaja on

paatynyt kiyttdimain keskuksen palveluja, ei mikdan muu.

"Syy, ettd opiskelen tdssd keskuksessa, on ainoastaan saada koulutusta, ei mikddn muu.”

#Q2/1/1.2.1
*Q1/12.2.1
2%6.Q2/2/8.2.1
B1Q2/2/8.2.4
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"Koska haluan kouluttaa itsedni enemmdn ja enemmdn eldmdssd ja timd keskus opettaa myos hyvdd

moraalia kaikille tansanialaisille nuorille. Siksi opiskelen tddlld, jotta voisin kouluttautua enemmdn ja

289
enemman.

Keskuksen koulutusjirjestelyt koettiin positiivisina. Opettajien pedagogiset taidot ja
oppimisympdéristo tyydyttivit opiskelijoita. Palaute keskuksen hyvisti opetusjérjestelyisti

on levinnyt laajalle.

"Olen saanut tiedon muilta ihmisiltd, ettd tidlld koulutetaan ihmisic hyvin.

Jotkut merkitysyksikot liittyivdt opiskelijoiden henkilokohtaisiin kehittymistarpeisiin.

Keskeisend ndissd oli kehittyminen tydmarkkinoita varten.

“Opiskelen tissd keskuksessa, koska pdditettydni yldasteen ja opistotason opintoni tulee minulla olemaan

helpompaa saada tyopaikka. "'

Opiskelijat mainitsivat tarkedksi myds sen, ettd keskus on integroinut opetukseensa
sellaisia aiheita kuten hiv ja aids sekd huumeiden véadrinkaytté. MyoOs keskuksen

kohtuullisuus kurssimaksuissa huomioitiin. Todettiin, ettd kurssimaksut ovat pienet.

8.02/2/13.2.1,Q1/1/63.1.3
2%9.02/2/40.2.1
20 ()2/6/45.2.2
¥1Q2/3/25.2.1
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6.1.2.3 SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUKSET KRISTITTYJEN
JOHTAMASTA KESKUKSESTA

Tutkimuksessa kysyttiin sansibarilaisilta nuorilta, miti he ajattelevat siitd, ettd keskus on
kristillisen kirkon ylldpitima ja johtama. Heiddn vastauksensa kisittivdt yhteensd 96

merkitysyksikkoa.

Sansibarilaisten nuorten antamat merkitykset jakautuivat seuraavan kuvion mukaisesti:
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Kuvio 3: Kristillisyyden merkitys sansibarilaisnuorten kokemuksen mukaan®

1.
Kristillisyys
ei ole
ongelma

Kristilli-
syyden
merkitys

2.
Kristillisyys
on ongelma

3. Ei
vastausta

2

Sansibarilaisten nuorten kokemuksen mukaan kristillisyys ei ollut ongelma. Kaikista
annetuista merkityksistd tdmén kaltaisia merkityksid oli yhteensd 85,4 prosenttia.
Kielteisid merkityksid oli puolestaan vain 6,3 prosenttia. Kielteinen kokemus muodostui
tietiméttomyyden, voimattomuuden ja sansibarilaisen yhteison rakentumiseen liittyvisti
merkityksistd. Tietiméattomyys johtui siitd, ettd tutkittavalla ei ollut tietoa, ettd keskus oli

kristittyjen ylldpitdmé. Toisaalta asiaa ei pidetty hyvind, mutta seikalle ei ollut mitdén

2 SISALTOALUE 1: Kristillisyys ei ole ongelma 82/96,

ongelma 6/96,  6,3%, SISALTOALUE 3: Ei vastausta: 8/96, 8,3 %
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85,4 %, SISALTOALUE 2: Kristillisyys on



tehtdvissd. Koska Sansibarin enemmistd on muslimeja, olisi keskuksenkin syytd olla

muslimien ylldpitima.

Usean oppilaan mielesti kristillisen kirkon ylldpitdima keskus ei tuota ongelmia, jos tietyt

ehdot tdyttyvdt. Seuraavaan kuvioon on jdsennelty koko positiivisten kokemusten

varianssi, kaikki ne sisdltdalueet, joita vastauksista nousi esiin.

7. Sekulaa-
rikoulutus/
uskonnolli-
nen
koulutus

6. Uskon-
nollisen su-
vaitsevai-
suuden
merkitys

5

Kannattavin
koulutus-
vaihtoehto

1.
Koulutuksen
kehittava
merkitys

2.
Keskuksen
eettinen
merkitys

Nuorten ko-
kemus Kir-

kon johta-
masta kes- 3. .
uksesta Uskontojen
ristirii-
dattomuus

4,
Vapaus
tavoitella
koulutusta
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Kuvio 4: Sansibarilaisen nuoren myonteinen kokemus kristillisen kirkon johtamasta

keskuksesta>”

Sansibarilaisten nuorten kokemuksen mukaan ei ole suurtakaan merkitystd silld, ettd
keskus on kristillisen kirkon johtama ja ylldpitdma, koska kysymys on koulutuksesta eika
uskontokasvatuksesta. Tamain tyyppisid merkityksid oli yhteensd 24,4 prosenttia kaikista

positiivisista merkityksista.

"Mitd tulee siihen, ettd titd keskusta johtaa kristillinen kirkko ja ettd en itse ole tuon uskonnon harjoittaja,
minuun ei ole pyritty vaikuttamaan laajassa mittakaavassa, koska timdn keskuksen tarkoitus ja aikomus on
antaa sekulaaria koulutusta eiki minkdcdnlaista uskonnollista koulutusta.”***

“"Minun ajatuksieni mukaan haemme koulutusta ja siksi se ei ole mikddn ongelma, vaikka keskus onkin
kristillisen kirkon ylldpitimd, koulutus ei katso opettajaan. Jokainen joka ymmdrtdd, voi opettaa ja me
olemme tulleet hakemaan koulutusta, emmekd uskontoa. Siksi timd ei ole mikédn ongelma minulle.”””

Toinen keskeinen syy positiivisiin kokemuksiin oli se, ettd keskus ei ollut ristiriidassa

oppilaiden oman uskonnollisen tunnustuksen kanssa.

. . oy e ee . . .. 296
“Asiassa ei ole mitddn ongelmaa, vaikka olenkin muslimi.”

”Luulen, ettei minulla ole mitédn ongelmaa, koska tavoitteeni on koulutus, eikd kristillisyys. >’

Kolmanneksi positiivinen kokemus keskusta kohtaan muodostui siitd syystd, ettd se ei

puutu oppilaiden intressiin saada lisdkoulutusta.

2% SISALTOALUE 1: Koulutuksen kehittivd merkitys: 8/82 9,8%, SISALTOALUE 2: Keskuksen
eettinen merkitys: 4/82 4,9%, SISALTOALUE  3: Uskontojen ristiriidattomuus:  19/82, 23,2%,
SISALTOALUE 4: Vapaus tavoitella koulutusta: 13/82 15,9 %, SISALTOALUE 5: Kannattavin
koulutusvaihtoehto: 6/82 8,5 %, SISALTOALUE 6: Uskonnollisen suvaitsevaisuuden merkitys: 11/82
11/82 %, SISALTOALUE 7: Sekulaari koulutus/uskonnollinen koulutus: 20/82 24,4 %.

¥403/7/4.3.1

25.03/7/27.3.1-3

2% (23/3/18.3.1

27.Q3/3/56.3.1
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"Vaikka timd keskus onkin kristillisen kirkon ylldpitimd, se ei ole kenellekddin syy olla opiskelematta”***

Vastaukset olivat harvinaisen samankaltaisia ja niissd korostui, ettd oppilaat olivat tulleet
keskukseen vain puhtaasti koulutuksellisista vaikutteista. Toisaalta erddksi siséltéalueeksi
muodostuivat merkitykset, jotka korostivat, ettd asia ei ole nyt mikéén ongelma, mutta jos

keskuksessa ei olisi uskonnollista toleranssia, asia voisi nousta ongelmaksi.

Viides sisdltoalue kasitti sellaiset merkitykset, joissa koettiin opettajien panos niin
positiiviseksi, ettd silld ei endd ollut merkitystd, onko keskus kristillisen kirkon
yllapitama. Viimeiseksi positiiviseksi syyksi ndhtiin keskuksen antama eettinen panos
esimerkiksi nuorten moraalin parantajana. Téllaisia merkityksié oli 4,9 prosenttia kaikista

positiivisista merkityksista.

Kaikista vastaajista viisi henkil6d ei vastannut kysymykseen ja kolme ei ymmartdnyt

kysymysta.

6.1.2.4 SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUKSET KRISTITYSTA

Tutkimuksessa kysyttiin sansibarilaisilta nuorilta heiddn kokemustaan siitd, millainen on
kristitty (Describe what a christian is like). Aihealue on luokiteltu aineistoldhtdisesti,
jolloin luokituksen perustana on tutkittavien kokemus. Heiddn vastauksensa kisittivét

yhteensd 129 merkitysyksikkoa.

Fenomenologisen analyysin perustaksi muodostui yhdeksdn siséltdaluetta, jotka on

kuvattu seuraavassa kuviossa.

2%.Q3/4/9.3.1
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1.
Positiivinen
arvio
kristityisté

2. Neutraali
kristityn
kuvaus

8. Ei eroa

3. Uskonnon
eroavaisuus

Kuva Kris-
tityisti
nuoren ko-
kemuksen
mukaan

6. Kristityn
maédrittele-
minen ulkois-
ten merkkien
kautta

4. Kristityn
maédrittelemi-
nen islamilai-
sen negaation
kautta

5. Kristityn
maédrittele-
minen uskon
siséllon
kautta

Kuvio 5: Kuva kristitysti sansibarilaisen nuoren kokemuksen mukaan®”’

Suurimmaksi siséltdalueeksi, 17,1 prosenttia kaikista merkitysyksikdistd, muodostui

kristityn mééritteleminen islamilaisen negaation kautta. Tuolloin kristitty oli esimerkiksi

sellainen, joka ei seuraa Muhammedia ja joka on epduskoinen tai joka vihaa muslimeja.

* SISALTOALUE 1: Positiivinen arvio kristitystd: 12/129 9,3%, SISALTOALUE 2: Neutraali kristityn
kuvaus: 18/129 14%, SISALTOALUE 3: Uskonnon eroavaisuus: 14/129, 10,9%, SISALTOALUE 4:
Kristittyjen médritteleminen islamilaisen negaation kautta: 22/129 17,1 %, SISALTOALUE 5: Kristityn
midritteleminen uskon sisillén kautta: 21/129 16,3 %, SISALTOALUE 6: Kristityn miéritteleminen
ulkoisten merkkien kautta: 4/129 3,1 %, SISALTOALUE 7: Muut: 11/129 8,5 %, SISALTOALUE 8: Ei
eroa: 6/129 4,7 % (Eivastausta: 21/129, 16,3 %.)
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” Kristinusko on uskonto, jonka ihmiset aloittivat itse »300

“Kristitty on samanlainen ihminen kuin mind, mutta hdn vastustaa profeetta Muhammedia”

"Kristitty on sellainen henkilo, joka ei usko kaikkivoipaan Jumalaan ja Muhammediin”"

“"Muslimeilla ja islamilla ei ole mitddn ongelmia kristittyjen ja muiden uskontojen kanssa, jos he eivit
hdiritse islamin uskontoa. Mutta surullista on, ettd kristityt vihaavat muslimeja ja he tekevdit kaikkensa
lopettaakseen sen.””"

Toiseksi suurimmaksi siséltdalueeksi muodostui kristityn méaéritteleminen kristityn uskon

sisdllon kautta. Annetuista merkitysyksikdista niitd oli yhteensd 16,3 prosenttia.

"Kristitty on sellainen, joka pitdic uskontonsa késkyt” ***

"Kristitty on henkild, joka noudattaa sitd etiikkaa, joka pohjautuu Jumalan lakiin, jonka hdn antoi
Moosekselle Siinain vuorella, jotta me emme tekisi syntii.””

“Kristitty on sellainen, joka seuraa Jeesuksen esimerkkid ja sanoja ja samalla hetkelld seuraa
Raamattua.””"

Kristitty on sellainen, joka noudattaa uskontonsa médrdyksid, seuraa Raamatun tai
Jeesuksen opetuksia eldamdssddn. Havaittavissa oli myos taipumus maéaéritelld kristillisen
uskon sisdltd Vanhan testamentin kautta. Vain muutamassa vastauksessa kristityn uskon
siséltdo liitettiin Jeesukseen ja hédnen opetuksiinsa. Suurimmalta osin vastaukset
médrittelivat kristityn sellaiseksi, joka noudattaa oman uskontonsa kiskyji tai uskoo ja

eldd oman uskontoonsa mukaisesti.

3004/4/2.42

1 04/4/9.4.1
392.04/4/21.4.1
39.04/4/67.4.1-3
% 04/5/3.4.1

395 Q4/5/5.4.1

3% Q4/5/7.4.1-2
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Kolmanneksi suurimpaan sisédltéalueeseen on liitetty kaikki ne merkitysyksikot, jotka
ovat sisdlloltddn hyvin neutraaleja. Talloin kristitty maédriteltiin vain tavalliseksi

ihmiseksi. 14 prosenttia kaikista merkitysyksikoistd luokiteltiin neutraaleiksi.

“Kristitty on kuten kuka tahansa ihminen tdidllid maailmassa.””"”

"Kristitty on ihminen kuten kaikki muutkin ihmiset. "

Vastaukset olivat harvinaisen samankaltaisia.

Neljanneksi suurimman sisdltéalueen mukaan kristityn maédritteleminen tapahtui me ja
toiset -representaation kautta. Tuolloin kristitty oli henkild, joka kuului toisenlaiseen

uskontoon kuin meididn omamme.

"Hiin on kuten yksi heistd, jotka kuuluvat toiseen uskontoon” "

.. . . 310
”Kristinusko on uskonto kuten muutkin uskonnot maailmassa”.

. 311
“Ero kristinuskoon on uskonnon luonteessa”

. . .. 312
“Jokaisella on oma uskontonsa, johon héin uskoo.”

704/2/4.4.1
3% 04/2/23.4.1
399.04/3/10.4.2
319°04/3/8.4.2
1 Q4/3/22.4.5
312.Q4/3/24.4.2
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Viidenneksi suurimman sisdltdalueen muodostivat positiiviset kuvaukset kristityista.
Néitd merkitysyksikoitd oli yhteensd 9,3 prosenttia kaikista merkitysyksikdista.
Positiivinen luonnehdinta oli useimmissa kohdissa liitetty avustustyohon, jota kristityt

tekevit:

"He ovat myés néyrid antamaan koulutuksellista apua.”™"

Toinen positiivinen suunta vastauksissa oli liitetty kristityn luonteeseen. He eivit kanna
kaunaa, he eivit erottele ihmisid, tai he eivdt ole puolueellisia. Loput positiiviset

maininnat pitivét sisdlldén vastauksia, kuten etta kristityt ovat siisteja.

Pienimméksi  siséltdalueeksi  muodostui  kristityn = mééritteleminen  ulkoisten

tunnusmerkkien kautta. Kaikissa ndissd merkitys yhdistettiin pukeutumiseen:

“Minun mielestini kristityt ovat niitd, jotka pukeutuvat lyhyisiin vaatteisiin. "

“Sansibarilla voit kertoa tavasta miten henkilé on pukeutunut, onko hén kristitty vai ei.””"”

“"Mutta oman nédkemykseni mukaan heiddn ei pitdisi kdyttdd lyhyitd vaatteita, etteivit meiddn tapamme
316
tuhoudu.”

Kaikista vastaajista 21 henkil6d ei vastannut kysymykseen.

1304/1/1.43
31404/1/40.4.2
315.04/6/7.4.5
316.04/6/40.4.3
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6.1.2.5 SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUKSET HYVASTA
KRISTITYSTA

Tutkimuksessa kysyttiin avoimella kysymykselld sansibarilaisilta nuorilta heiddn
kokemustaan siitd, millainen on hyvé kristitty (Who is a Good Christian). Heidédn
vastauksensa kasittivit yhteensd 92 merkitysyksikkod. Fenomenologisen analyysin

perustaksi muodostui kuusi sisadltoaluetta, jotka on kuvattu seuraavassa kuviossa:

Kaikki annetut merkitysyksikot yhteensé: 92
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1.Suhde
muihin
uskontoihin

2. Suhde
islamiin ja
muslimeihin

Sansibari-
laisen nuo-
ren Kkésitys
hyvisti
kristitysti

3. Lojaalisuus
kristillistd
uskoa
kohtaan

5. Hyvaa
kristittyd ei
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4. Suhde
yhteis6on ja
muihin
ithmisiin

Kuvio 6: Sansibarilaisten nuorten kisitys hyvistd kristitysta®'’

Suurimmaksi sisédltdalueeksi, 42,3 prosenttia kaikista merkitysyksikoistd, muodostui

hyvén kristityn méairitteleminen suhteessa lojaalisuuteen omaa uskontoa kohtaan.

"Hyvd kristitty on sellainen, joka seuraa oman uskontonsa késkyjd, niin kuin hdntd on késketty.

»318

"7 SISALTOALUE 1: Suhde muihin uskontoihin: 8/92 8,6%, SISALTOALUE 2: Suhde Islamiin ja
muslimeihin: 9/92 9,7%, SISALTOALUE 3: Lojaalisuus ja uskollisuus kristillistd uskoa kohtaan (Code of
Conduct) 39/92 42,3 % SISALTOALUE 4: Suhde yhteiso6n ja muihin ihmisiin: 19/92 20,6 %,
SISALTOALUE 5: Hyvii kristittyi ei ole olemassa: 5/92 5,4 %, SISALTOALUE 6: Muut: 12/92 13 %.

18Q5/3/3.5.1
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"Hyvd kristitty on sellainen, joka seuraa ja noudattaa niitd kdskyjd ja opetuksia, jotka tulevat hdnen

319
uskonnostaan.”

Toiseksi suurimmaksi sisdltdalueeksi muodostui hyvén kristityn mééritteleminen hénen
suhteestaan muihin ihmisiin ja yhteisoonsid. Annetuista merkitysyksikoistd niitd oli

yhteensé 20,6 prosenttia.

“Hyvd kristitty on sellainen, joka auttaa kaikkia ihmisid viriin, uskontoon, tai heimoon katsomatta. 320

» . . . PR s 321
'Hiéin on sellainen, joka haluaa auttaa yhteisdddn.

Kolmanneksi suurimpaan sisdltdalueeseen on liitetty kaikki ne merkitysyksikot, jotka
liittivdt hyvin kristityn suhteessa muslimeihin. Lihes kymmenen prosenttia kaikista

merkitysyksikoist oli sisélloltddn tdméankaltaisia.

"Hyvd kristitty on sellainen, joka ei loukkaa tai halveksi muslimia tai hinen uskontoaan.”*

"Hyvd kristitty on sellainen, joka haluaa auttaa muslimia, vaikka hén ei itse olekaan muslimi.”*

Neljanneksi suurin sisdltoalue koostuu niistd merkitysyksikoistd, jotka sisdltdvit arvion
hyvan kristityn suhteesta muihin uskontoihin. Talloin hyvéa kristitty on sellainen, joka
kunnioittaa toisen uskontoa tai auttaa muita, vaikka hénelld itsellddn on toisenlainen

tunnustus. Hén ei héiritse muita ja auttaa myds niité, jotka kuuluvat toiseen uskontoon.

19.05/3/10.5.1
320.)5/4/53.5.1
32105/4/50.5.1
220Q5/2/2.5.1

323.Q5/2/33.5.1
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Vain kolmen merkitysyksikon mukaan 92:sta (5,4 prosenttia) hyvada kristittyd ei ole

olemassakaan. Kaikista vastaajista 8 henkil64 ei vastannut kysymykseen.

6.1.2.6 SANSIBARILAISTEN NUORTEN KOKEMUKSET HUONOSTA
KRISTITYSTA

Tutkimuksessa kysyttiin sansibarilaisilta nuorilta heiddn kokemustaan siitd, millainen on
huono kristitty (What is a bad Christian like). Heidédn vastauksensa késittivdt yhteensi
102 merkitysyksikkod. Fenomenologisen analyysin perustaksi muodostui seitsemin

siséltdaluetta, jotka on kuvattu seuraavassa kuviossa:

Kaikki annetut merkitysyksikot yhteensé: 102
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Kuvio 7: Sansibarilaisen nuoren kisitys huonosta kristitysti*>*

#* SISALTOALUE 1: Suhde muihin uskontoihin: 4/102 3,9%, SISALTOALUE 2: Suhde Islamiin ja
muslimeihin: 16/102 15,6%, SISALTOALUE 3: Lojaalisuus kristillisti uskoa kohtaan (Code of Conduct)
45/102 44,1 % SISALTOALUE 4: Suhde yhteiséén ja muihin ihmisiin: 12/102 11,7 %, SISALTOALUE
5: Huono kristillinen moraali: 8/102 7,8 %, SISALTOALUE 6: Kaikki kristityt ovat pahoja: 3/102 2,9 %,
SISALTOALUE 7: Muut: 12/92 13 %.

131



Selkedsti suurimmaksi sisdltdalueeksi muodostuivat sellaiset merkitykset, joiden mukaan
huono kristitty ei ole uskollinen tai lojaali omalle uskonnolliselle tunnustukselleen.

Kaikista annetuista merkitysyksikoistd tdmén sisdltoisid oli yhteensid 44.1 prosenttia.

. . . . L 325
“Huono kristitty on sellainen, joka ei seuraa uskontonsa lakeja.”

"Huono kristitty on sellainen henkild, joka tietid pahan, mutta silti tekee sitd.

“"Huono kristitty on sellainen henkilo, joka rukoilee ja sen jilkeen tekee pahoja asioita ulkopuolella
kirkon. "

Toiseksi suurimmaksi siséltdalueeksi muodostui huonon kristityn mééritteleminen hinen
suhteestaan islamiin ja muslimeihin. Suurin osa néistd merkityksistd yhdisti huonon
kristityn —asennoituvan negatiivisesti islamia ja muslimeja kohtaan. Kaikista

merkitysyksikoistd tdhédn sisdltdalueeseen oli liitetty 15,6 prosenttia merkitysyksikoista.

Kolmanneksi suurimpaan siséltdalueeseen oli liitetty kaikki sellaiset merkitysyksikot,
jotka kuvasivat huonon kristityn suhdetta yhteis6onsé ja muihin ihmisiin. Huono kristitty
syrjii muita tai ei auta muita. Hén johtaa toisen harhaan ja pahojen asioiden pariin. Neljds

sisdltoalue kuvasi huonon kristityn hanen huonon moraalisen toiminnan pohjalta.

“Huono kristitty seuraa asioita tdstd maailmasta, kuten esimerkiksi maallinen luksuseldmd”

Vain kolmen merkitysyksikon mukaan kaikki kristityt ovat pahoja. Kaikista vastaajista

11 henkil6d ei vastannut kysymykseen ja kolme ei ymmartanyt kysymysta.

323.06/3/1.6.1
326.06/3/71.6.1
271.06/3/57.6.1
328.06/5/5.6.2
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6.1.3 YLEISET MERKITYSVERKOSTOT — YHTEENVETO KOKEMUKSISTA
SUHTEESSA KOULUTUKSEEN JA KOULUTUKSEN JARJESTAJIIN

Esitys yleisestd merkitysverkostoista on eksistentiaalisen fenomenologian metodin vaihe

2.7.

1. Kokemukset nuorisokeskuksesta

a) Kokemukset kurssimaksuista: Keskuksen kurssimaksuja pidettiin edullisina;
edullisuuden néhtiin mahdollistavan saaren huono-osaistenkin péddsyn koulutukseen.
Toisaalta ymmarrettiin, ettd hyvéstad opetuksesta joutuu maksamaan.

b) Kokemukset henkilkunnasta: Henkilokunnan panokseen oltiin tyytyviisid; koettiin,
ettd opettajat ovat lahelld oppilaita, he ovat kokeneita, ja pysyvit aikataulussa.

c) Positiiviset kokemukset saadusta opetuksesta: Opetuksen laatuun oltiin tyytyvéisid;
Opettajien pedagoginen ldhestymistapa eri-ikdisid ja eri tasoilla olevia opiskelijoita
kohtaan oli kiitettavaa.

d) Kokemukset saadusta koulutuksellisesta hyodystd: Saadun koulutuksen merkitys
koettiin tirkedksi. Koulutustarjonta oli tyydyttdvé ja erityisen myonteiseksi ndhtiin se,
ettd koulutuksen kohderyhmaiksi oli valittu nuoret.

e) Kokemukset keskuksen hallinnosta: Keskuksen hallinto ja muut palvelut tyydyttivét
palvelujen kiyttdjid. Oppilaat pystyivdt keskittymddn opetukseen, johtuen hyvistd
tyOrauhasta ja toimivista hallinnollisista kdyténteista.

f) Kehitysehdotukset: Keskuksen kehittimisehdotukset kohdistuivat kaytdnnon
jérjestelyihin, opettajien panokseen  ja koulutustarjontaan. Kéytdnnon
kehittdmisehdotukset liittyivdt tuntien ja kurssien pituuksiin, oppimateriaalien
hyodyntdmiseen ja oppilaiden kokonaishyvinvoinnin parantamiseen. Opettajien toivottiin
kehittdvin opetustaan. Koulutustarjontaan toivottiin uusia kursseja sekd edullisempia

kurssihintoja.
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2. Syyt opiskella nuorisokeskuksessa

a) Kurssitarjonnan soveltuvuus: Kurssitarjonta on relevanttia tdyttdméaan opiskelijoiden
henkilokohtainen intressi. Keskeinen intressi oli vieraiden kielten oppimisen tirkeys.

b) Henkilokohtaisen kouluttautumisen tarve: Keskuksen kursseille péaéddyttiin
henkilokohtaisen kouluttautumisen tarpeesta. Korostettiin koulutuksellisen puolen
merkitystd syynd keskuksen kursseille tuloon

c) Henkilokohtaisen kehittymisen tarve: Keskuksessa opiskeltiin opiskelijoiden
henkilokohtaisten kehittymistarpeiden johdosta. Keskeisend ndissd oli kehittyminen

tyomarkkinoita varten.

d) Kannattavuus: Keskuksen kohtuullisuus kurssimaksuissa huomioitiin. Kurssimaksuja

pidettiin edullisina.

e) Integroitujen oppisisdltojen merkitys: Pidettiin tirkedn4 sitd, ettd keskus on integroinut
opetukseensa sellaisia aiheita kuten aids ja huumeet.

f) Keskuksen koulutusjdrjestelyt. Keskuksen koulutusjérjestelyt koettiin positiivisina.
Opettajien pedagogiset taidot ja oppimisympdristd tyydyttivdt opiskelijoita. Palaute

keskuksen hyvistd opetusjérjestelyistd on levinnyt laajalle.

g) Opetushenkilokunnan taso: Keskuksen henkilokuntaa pidettiin asiantuntevana.
Opetushenkilokunnan pedagogiset taidot olivat hyvét. Kielelliset valmiudet olivat
parantuneet kurssin suorittaneilla. Henkilokunta nautti hyvdd mainetta saarelaisten
keskuudessa.

h) Vuorovaikutustaitojen kehittyminen: Parantuneet kommunikaatiotaidot varsinkin
vieraiden kielten kohdalla paransivat nuorten mahdollisuuksia olla vuorovaikutuksessa
muiden kanssa.

J) Muut:

3. Arvio kristillisen kirkon roolista keskuksen ylldpitdjdnd

a) Koulutuksen kehittivi merkitys: Keskuksen tarjoama koulutus antaa mahdollisuuden
kehittdd itsedén ja keinon tyollistya.

b) Keskuksen eettinen merkitys: Kirkon rooli keskuksen ylldpitdjand ndhtiin tdrkednd

nuorten moraalin kehittdjdnd. Uskottiin, ettd kristillisyyden vaikutus voisi ilmetd siind,
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ettd opetuksen lisdksi nuoria opetetaan eettisesti hyvddn eldmddn. Taméd koettiin
positiivisena asiana.

c) Keskus uskontojen kohtauspaikkana: Kristillisen kirkon roolin keskuksen ylldpitéjana
ei katsottu olevan ristiriidassa oppilaiden henkilokohtaisen tunnustuksen kanssa.
Vuorovaikutus kristityn henkilokunnan kanssa on ollut ongelmatonta. Keskuksen
henkilokunta ei ole liittdnyt kristillisyyttd opetukseen.

d) Vapaus tavoitella koulutusta: Koulutus koettiin eri asiaksi kuin uskonnollinen
kasvatus. Oppilaat tulivat keskukseen koulutuksen vuoksi.

e) Kannattavin koulutusvaihtoehto: Koulutuskeskus néhtiin hinnan ja laatunsa puolesta
kilpailukykyiseksi paikaksi huolimatta siitd, ettd keskus olikin kristillisen kirkon
ylldpitama.

f) Uskonnollisen suvaitsevaisuuden merkitys: Oppilaiden henkilokohtaisen uskon
kunnioitus ja uskonnollinen suvaitsevaisuus koettiin erittdin tarkedksi. Kristillisen kirkon
roolin epdiltiin tulevan ongelmaksi, jos uskonnollisesta toleranssista luovutaan.

g) Sekulaari koulutus / uskonnollinen koulutus: Sekulaari koulutus néhtiin eri asiaksi kuin
uskonnollinen koulutus. Kursseille oli tultu vain koulutuksen johdosta. Koettiin, ettd

uskonnolliset asiat eivit ole esilla.

4. Arvio kristitystd

a) Positiivinen arvio kristitystd: Positiivinen arvio kristittyihin liittyy heidédn
kayttdytymiseensd ja luonteenpiirteisiinsd. Positiivinen kayttdytyminen liitettiin
pyyteettomiin ~ ja  diskriminoimattomiin  yhteison  kehittdimishankkeisiin  ja
luonteenpiirteissd korostuivat ndyryys, anteeksiantavaisuus ja suvaitsevaisuus.

b) Neutraali kristityn kuvaus: Kristityn ja muiden ihmisten vililld ei ndhdd suurempia
eroja. Kristittyjen kdyttdytymisen katsotaan olevan hyvin tavallista, normaalia.

¢) Uskonnon eroavaisuus. Kristityn erottaa muista ihmisistd heidédn erilainen uskontonsa.
Uskonto eroaa sekd opillisesti ettd kdytdnnon uskonharjoitusten osalta. Eron ndhddin
olevan enemmainkin tavassa uskoa kuin ihmisissa itsessdin.

d) Kristittyjen mddritteleminen islamilaisen negaation kautta: Kristityt maééaritelldan
heiddn negatiivisen toimintansa ja asenteidensa pohjalta suhteessa muslimeihin.

Kristittyjen katsotaan valehtelevan ja védristelevit uskonnollisia opinkohtia. He eivit
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noudata oikeaa uskonnollista oppia ja ovat ndin joutuneet harhaan. Heiddt ndhdadan
muslimien vihollisina. Heiddn asennoitumisensa muslimeihin koetaan hyvin syrjivani ja
kielteiseni.

e) Kristityn mddritteleminen uskon sisdllon kautta: Kristitty médériteltiin  hdnen
uskonsiséltonsd pohjalta. Talloin kristitystd teki kristityn se, ettd hén seurasi uskontonsa
opinkohtia ja etiikkaa. Todellisen kristityn odotettiin  osoittavan  kristillisen
vakaumuksensa kdytdnnon toimintansa kautta.

f) Kristityn mddritteleminen ulkoisten merkkien kautta: Kristitty méériteltiin ulkoisten
merkkien pohjalta ja ennen kaikkea heidén tavastaan pukeutua. Poikkeava pukeutuminen
koettiin loukkaavana.

g) Muut: Tiettyjen syiden takia kristittyd oli vaikea midritelld. Aiheesta ei ollut tarpeeksi
asiantuntemusta tai asia koettiin hyvin henkil6kohtaisena.

h) Ei eroa: Kristittyd ei pystytty midrittelemddn tai vertaamaan, koska eroa ei ndhty

olevan.

5. Arvio hyvdstd kristitystd

a) Suhde muihin uskontoihin: Maérittely hyvéksi kristityksi tapahtui sen pohjalta, miten
kristityt asennoituvat ja toimivat suhteessa muihin uskontoihin. T&lloin odotettiin
kunnioittavaa asennoitumista ja toiminnoissaan syrjimitonté suhtautumista toiseuteen.

b) Suhde islamiin ja muslimeihin: Hyvan kristityn katsottiin kunnioittavan islamilaista
uskoa ja tarjoavansa pyyteettoméan apunsa, vaikka ei itse olisikaan islamilaiseen uskoon
sitoutunut.

¢) Lojaalisuus ja uskollisuus kristillistd uskoa kohtaan: Hyva kristitty ndhtiin sellaiseksi,
joka on sitoutunut noudattamaan oman uskonsa opinkohtia ja etiikkaa. Héanen
eldmintapansa on hdnen uskonsa mukaista.

d) Suhde yhteisoon ja muihin ihmisiin: Hyvén kristityn edellytettiin eldvin
yhteisymmarryksessd ja sovussa ldhimmdistensd kanssa. Hédn on valmis kohtaamaan
ladhimmadisensd tarpeet rotuun, viriin tai heimoon katsomatta ja toimimaan parhaansa
mukaan niiden tayttamiseksi.

e) Hyvdd kristittyd ei ole olemassa: Kristinuskoa kohtaan koettiin hyvin voimakas

negatiivinen asennoituminen ja titen hyvaa kristittyé ei voitu médritella.
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f) Muut: Hyva kristitty koettiin vaikeaksi maddritelld puutteellisten tietojen ja

asiantuntemuksen vuoksi.

6. Arvio huonosta kristitystd

a) Suhde muihin uskontoihin: Huonon Kkristityn taipumukseksi katsottiin, ettd hin
sekaantuu muiden uskontoon ja halventaa muiden uskonnollista vakaumusta.

b) Suhde islamiin ja muslimeihin: Huonon kristityn tunnusmerkiksi todettiin hénen
negatiivinen suhtautumisensa erityisesti muslimeihin ja islamin uskoon. Téllainen
kristitty ei halua olla muslimien kanssa tekemisissa.

¢) Lojaalisuus ja uskollisuus kristillistd uskoa kohtaan: Huono kristitty ei kunnioita omaa
uskonnollista tunnustusta, eikd eld eldmidnsd uskonsa vaatimusten mukaisesti. Hén
kayttaytyy tekopyhasti.

d) Suhde yhteiséon ja muihin ihmisiin: Huono Kkristitty ei eld sopusoinnussa
lahimmaistensd kanssa vaan nostattaa vihaa ja johdattaa vertaisiaan harhaan. Hin ei ole
kiinnostunut 1dhimmaéiisen auttamisesta.

e) Huono kristillinen moraali: Huono kristitty eldd moraalisesti arveluttavaa eldméia ja
tavoittelee elaméassddn pinnallisia arvoja.

) Kaikki kristityt ovat pahoja: Kaikki kristityt yleistettiin olemaan pahoja.

g) Muut: Koettiin vaikeaksi mééritelld huono kristitty puutteellisten tietojen ja

asiantuntemuksen vuoksi.
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7 SANSIBARILAISTEN NUORTEN
SYMBOLIYMMARRYS

Tassd luvussa analysoidaan sansibarilaisten nuorten symboliymmarrys eri tasoilla. Tasoja
kuvaillaan aineistosta valittujen esimerkkien avulla, jotka on perustellusti mahdollisuus
médrittdd. Analyysin kohteeksi on wvalittu 15 nuorta. Joidenkin kysymysten kohdalla
vastaaja on vastannut hyvin lyhyesti tai jéttdnyt vastaamatta. Symbolitasoanalyysi
jatettddn télloin tekemaétts, korkeintaan esitetddn oletus vastaamatta jittdmiseen, jos
sithen on perusteita. Jokaisen kokemus on yksilollinen, mutta osa laajaa symbolisen

kokemuksen merkityshorisonttia.

Tarkoitus ei ole ilmaista, ettd jonkun informantin vastaus on huono, véird, hyvé tai
mitenkdidn muutenkaan arvottava. Analyysien tarkoituksena ei ole suhtautua arvottavasti
nuorten merkityksenantoon. Analyysien tarkoituksena ei myOskddn ole vaikuttaa

sansibarilaisten nuorten eldméén ja ajatteluun.

Analyysit kuvaavat ajattelun eroja. Tarkoituksena on antaa ennen kaikkea
ulkomaalaiselle kehitysyhteistyontekijélle tai muuten sansibarilaista kulttuuriyhteisod
huonosti  tunteville lisdvalmiuksia  kohdata  tutkimuksen kohteena  oleva
toimintaymparistd. Tarkoituksena on luoda lisdymmaérrystd sithen, miten eri tasoilla
tapahtuva symboliymmarrys vaikuttaa nuoren asenteisiin ja merkityksenantoon. Miten

jyrkkd asennoituminen tietyissd kysymyksissd heijastuu muiden ilmididen ja
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uskonnollisten symbolien tulkintaan? Millaiset edellytykset nuorilla on kohdata
toisenlaisesta kulttuuripiiristd tuleva ithminen, missd midrin he pystyvit kriittiseen tai

jopa dialogiseen ajatteluun omaa ja toisen uskontoon néhden.

Yleistdmiseen ei varsinaisesti pyritd johtuen laadullisesta ldhestymistavasta. Tdma tulee
huomioida johtopéétdsten kohdalla, joita aineistosta nousee. Kuten todettu, kokemus on
aina yhden ihmisen kokemus ja hin on kuitenkin osa omaa yhteis6dén ja ndin ollen myos
hénen kokemuksensa on osa yhteison kokemusta. Analyysin ohessa tekstissd pyritddn
nostamaan esiin joitakin sellaisia huomioitavia seikkoja, joita kulttuurien kohdatessa
tulisi huomioida. Péddasiassa analyyseisti nousseet johtopddtdkset on késitelty
pohdinnassa.329 Painopiste tutkimustulosten esittelyssd on sellaisten asioiden kohdalla,
jotka keskeisesti vaikuttavat kehitysyhteistyontekijin ty6hon. Erityistieteellinen
lahestymistapa on symbolididaktinen ja tutkimuskohteena nuorten symboliymmarrys.
Uskonto, islam on erottamaton osa nuorten merkityksenantoa. Uskontodidaktinen
analyysi huomioi transsendentin ja immanentin tason vaikutuksen nuorten symbolien
ymmairtamiseen. Tdmd antaa lisiymmarrystd ja syvyyttd uskonnollisten symbolien

tulkintaan.

7.1 MAAGIS-NUMEENINEN TASO

Symbolitasoanalyyseja tehtdessd tutkittavien joukosta ei voitu erottaa ketddn, jonka
uskonnollisten symbolien merkityksenanto olisi ollut selkedsti maagis-numeenisella
tasolla. Toisaalta haastateltavat olivat nuoria, mikéd selittdd symbolien ymmairtdmisen
tapahtuneen muilla tasoilla. Useiden vastaajien kohdalla toistui vastaus Jumalan
asuinpaikasta taivaassa. Joidenkin kohdalla ajatusta ei sen tarkemmin selitetty.

Tarkoitettiinko silld uskonnollista abstraktia kasitettd vai luonnonticteellistd taivasta,

%% Ratkaisuun on péadytty siitd syystd, etti tutkimuksen tarkoituksena on antaa vieraasta kulttuuripiiristd
tulevalle henkildlle lisdvalmiuksia islamilaisen kulttuurin kohtaamiseen. Johtopaétoksia ei ole haluttu liittaa
yksilénuoren kokemuksen osaksi. Tutkimus kunnioittaa jokaisen nuoren kokemusta. Niistd johdetut
taustateorioiden mukaiset tulkinnat on esitetty yleiselld tasolla pohdinnassa. Téhdn ratkaisuun on paadytty
siitdkin huolimatta, ettd tulosten kisittelyn ja pohdinnassa esitettyjen johtopédétdsten yhteys informantin
kokemukseen nidhden voi jaada irralliseksi.
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avaruutta? Tasolle olisi tyypillistdi ymmaértdd uskonnollinen tuonpuoleinen ja
luonnontieteellinen ilmakehd samaksi asiaksi toisin sanoen taivaaksi. Saadun
informaation pohjalta asiasta ei tehty johtopddtoksid. Nuorista kukaan ei ymmaértanyt

symboleita tasolla yksi.

7.2 YKSIDIMENSIONAALINEN TASO

Seuraava tutkittava (2) on 19-vuotias nainen. Hén on kédynyt yldasteen. Hén liikkuu
symboliymmarryksessddn ldhinnd tasolla kaksi. Uskonnon fundamentaalista symbolia
Jumala tulkitaan islamilaisesta traditiosta kdsin. Henkilon on vaikea irrottautua omasta

tulkinnastaan ja ottaa toisen ndkokulma.

Kysymys 14: Millainen Jumala on kristityilld sinun mielestési?

"Kaikkivaltias Jumala on yksi, ei ole olemassa kristittyjen Jumalaa. "

Kysymys 15: Miten hin eroaa sinun Jumalastasi?

VEi ole olemassa eroa, koska kaikkivaltias Jumala on yksi, hin on luonut maan ja kaiken mitd maassa on.
Ei ole olemassa kristittyjen Jumalaa. '

Sama yksidimensionaalinen symbolointi nédyttdd siis vaikuttavan hidnen késitykseensd
toisenlaisesta uskosta. Tilaa toiseuden ymmartimiselle ei jdi. Kristittyjd hédn kuvaa

seuraavasti:

“"Minun mielipiteeni kristityistd on, ettd he ovat ihmisid, joilla on erilainen uskonto kuin muslimeilla.
Kristinuskon on uskonto, jonka ihmiset ovat keskendidn aloittaneet. 332

30Q1412
31Q1512
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Sama yksidimensionaalisuus toistuu, kun henkilé kuvailee hyvdd ja pahaa kristittya.
Madrittelyssd korostuu tietynlainen subjektiivisuus ja vastaus rakennetaan oman

1slamilaisen identiteetin kautta:

"Hyvd kristitty on sellainen, joka ei hyljeksi tai katso alaspdin muslimia ja hédnen uskontoaan. Hdin on
sellainen, joka pitdd asiansa ilman, ettd hiiritsee muslimia. >

Kysymys 6:

"Huono ja paha kristitty on sellainen, joka hyljeksii, vihdttelee ja katsoo alaspdin islamia ja
muslimeja. >

Kysymys 7: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilld on? Perustele vastauksesi.

“Kaikkivaltias Jumala on yksi ja hénelld ei ole vertaista, hin ei synnytd ja mydskddn hén ei ole syntynyt.
Kukaan ei ole hinen nékdéisensd, vain kristityt vdittavat, ettd kaikkivaltiaalla Jumalalla on poika, jota he
myés palvovat ja ylistivit. >

Tutkittava arvostaa keskuksen toimintaa. Hinen mielestddn kurssimaksut eivét ole liian
korkeita ja opettajat opettavat hyvin. Kysyttéessi tutkittavan mielipidettd siitd, miten hén

kokee sen, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitima, hdn vastaa:

"Mitd siihen tulee, niin se ei ole mikddn sellainen asia, joka voisi vaikuttaa minun tai jonkun toisen
muslimin uskoon, joka opiskelee tddlld. Ei ollenkaan.”

Hén mainitsee mielipiteessdédn toiset muslimit. Yksidimensionaaliselle tasolle tyypillista
on, ettd uskonnollinen merkityksenanto liittyy kaikenlaiseen merkityksenantoon. Tamé
johtuu siitd, ettd ei kyetd tekeméén eroa oman uskon luovuttamattomien ja toisarvoisten

arvojen vélilld. Monet asiat, asenteet ja kasitykset ovat opittuja. Omaa uskonnollista

32042
333 Q5/2
334 Q6/2
335 Q72
336 Q32
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vakaumusta ei ole siind mielessd kriittisesti kdsitelty. Mika tahansa kielteinen asia jotain
omaa uskonnollista seikkaa kohtaan saatetaan kokea suurena loukkauksena koko
uskontoa ja jopa omaa identiteettid kohtaan. Taipumus ennakkoluuloisuuteen on vahva,
koska sen avulla suojataan omia késitysrakennelmia. Ennakkoluulot ja stereotypiat
toimivat tavallaan puolustusmekanismeina. Tutkittavan vastauksissa on viitteitd tdméan

kaltaiseen symboliymmarrykseen.

Kysyttaessd: Missd sinun Jumalasi asuu? Tutkittava vastaa:

e . 337
“Kaikkivaltias Jumala asuu taivaassa.”

Néin lyhyen vastauksen pohjalta ei ole mahdollista analysoida, mitd tutkittava
konkreettisesti tarkoittaa. Teoreettisesti yksidimensionaalisella tasolla téllainen vastaus
on tyypillinen. Heinosen mukaan télld tasolla symbolit ovat tarkkarajaisia késitteita,
joiden eri puolia ei ymmarretd. Téstd seuraa se, ettd uskon myyttiset ja symboliset piirteet
pyritddn selittdimddn nykyisen luonnontieteellisen maailmankuvan ja tiedekdsityksen

pohjalta.**®

Toisaalta Jumala voidaan sijoittaa asumaan konkreettisesti taivaaseen.
Taivaan symbolista luonnetta ei ymmaérretd vaan se sekoitetaan luonnontieteelliseen
taivaaseen. Ennen kaikkea tdllainen tulkinta tapahtuu ensimmaiselld eli maagis-

numeenisella tasolla, joka esiintyy padsddntoisesti lapsuusidssa.

Seuraavan tutkittava (15) on 29-vuotias™ ylidasteen kiynyt henkild, mikd paikalliseen
tasoon verrattuna on kohtuullisen hyvin koulutettu. Hénen symboliymmarrys liikkuu
monelta osin toisella tasolla. Uskonnon symboleille on annettu vain yhdenlainen
merkitys. Néyttidnee siltd, ettd merkitykset ovat enemmaén opittuja kuin kriittisesti itse

pohdittuja ja kyseenalaistettuja.

3T Q12/2.
338 Heinonen 1997a, 136
339 Henkild ei halunnut ilmaista sukupuoltaan.
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Henkilolle on vaikea hahmottaa toisen uskonnon ja toisenlaisten kisitteiden olemassaolo
kokonaisuudessaan. Vastausten pohjalta hdnen on vaikea vertailla kristinuskon ja islamin

Jumalaa keskenddn. Vertailu ei ole mahdollista, koska ei ole mitdan mitd voisi verrata.

"Minun Jumalani on yksi ja hdn ei ole synnyttdanyt eikd syntynyt. Hdntd ei voi kuvata mihinkddn
maailmassa. Kristityt sanovat, ettd kaikkivoipa Jumala on luotu ja hinelld on lapsi. Se ei ole totta. Mind en
sitd usko ja niin ei voi koskaan tapahtua, ettd Jumala saisi lapsen. Se on valhe.”*’

Symbolin eri piirteitd on vaikea ymmértdd. Symbolin Jumala viittausluonne jaa
avoimeksi. Tutkittava ei halua verrata symbolia Jumala. Myds symbolin osallistuva piirre
jaa avoimeksi. Kysyttdessd miten Jumala osallistuu hinen eldmiénsd, tutkittava vastaa

seuraavalla tavalla:

“Jumala on se, joka antaa kaiken eldmdille. Hén on se, joka ylldpitdd elimdd enemmdn kuin kukaan toinen
maanpddlld ja hin vastaa rukouksiin, jos palavasti rukoilee. "'

Kysyttdessd, mihin pyhiin asioihin sind turvaudut esimerkiksi, jos joudut pahaan kriisiin?

"Mind luulen, ettd me seuraamme eldvdd Jumalaa, joka on puhdas, eikd kuole. Hyviksykddmme kaikki yksi
uskonto, joka on ainoa ja jonka on valinnut hén, joka on luonut kaiken maailmassa ja taivaissa.””*

Kysymys 9 Mikd Jumalan luonteenpiirteistd on ldhimpdnd sinua ja miksi?

“Jumalan luonteeseen kuuluu palvoa héintd, rukoilla viisi kertaa, paastoaminen ja almujen anto, vierailla
pyhissd paikoissa (Mekka) ja monet muut asiat, jotka on mddrdtty tehtiviksi. Mind pelkddn Jumalaa ja
hénen lupaustansa iankaikkisesta tulesta.”*

Tutkittavan vastauksesta ei kdy ilmi, miten Jumala osallistuu hénen eldmééinsid. Han
keskittyy arvioimaan sitd, miten hinen tulisi eldméssdén toteuttaa uskonnon harjoitusta.
Samoin symbolien Jeesus ja Muhammed ymmairtdmisessé liikutaan tasolla yksi. Jeesus

ymmarretddn islamilaisesta perinteestd késin ldhettilddksi ja ndin ollen Muhammedilla ja
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Jeesuksella ei ole mitddn eroa. He ovat molemmat ldhettilditd. Hén jattdd vastaamatta
kysymykseen, jolloin suhteessa Jeesukseen tulisi ottaa kristityn ndkokulma. Puolestaan

kysymykseen, mitd Muhammed merkitsee kristityille, hin vastaa:

"Muhammed on ldhettilds, lihetetty kaikille ihmisille levittimddn oikeata uskontoa 344

Tutkittava ei ota vastauksissaan toisen ndkokulmaa. Kysyttdessd hdnen mielipidettdan

kristitystd saatiin seuraava vastaus:

“Kristittyjen pitdisi lopettaa valehteleminen siitd, ettd Jumalalla on lapsi. Kristittyjen tulisi seurata
islamilaista uskontoa, koska se on se, mikd on Jumalan asettama, ja lopettaa paholaisen seuraaminen,
koska se johtaa heidit toivottamaan tilanteeseen.”*

Kokemus kristityistd on varsin kielteinen. Tutkittavan kokemus symbolista jihad on

seuraavanlainen:

Kysymys 24: Mité tarkoitetaan jihadilla?

“Jihad on sodan kdymistd niitd vastaan, jotka kieltdvdt Jumalan ja hdnen profeettansa Muhammedin.

Kysymys 25: Miten seuraat jihadia omassa elamassési?

"Mind olen valmis tappamaan sellaisen henkilon, joka halveksuu Jumalaa ja hinen profeettaansa ja
vastustaa hénen kirjaansa ja siten viheksyy héntd, jolla on valta yli kaiken. **°

Tutkittava tulkitsee symboli jikadin hyvin kapeasti, uskon sotana. Tutkittava on valmis
toimimaan ymmarryksensd mukaan. Siitd huolimatta, vaikka hinen kokemuksensa
kristityistd yleiselld tasolla on varsin negatiivinen, hidn kuitenkin suhtautuu kristillisen

kirkon ylldpitdméaédn keskukseen ja sen henkilokuntaan varsin positiivisesti.
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Kysymysl: Mitd mieltd olet tdsti nuorisokeskuksesta (yleiselld tasolla, kursseista,

kurssihinnoista, opetuksesta, henkilokunnasta)

"Minun mielestini kurssihintoja pitdisi laskea, jos vain mahdollista. Ohjaajat ovat hyvid, keskus kouluttaa
nuoria monilla eri alueilla, kuten HIV ja AIDS -kysymyksistd, huumeiden vidrinkdiytté jne.” **’

Kysymys kolme: Tdma keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma, mitd mieltd olet siitd?

“He ylldpitivit keskusta, mutta he eivdt kielld henkilod, joka tavoittelee koulutusta, koska koulutus on
eldmdn perusta. Koulutus on koulutusta, mistd sitten loyddt sen, kirkosta vai moskeijasta. Tdrked on ettd
yksilé seuraa omaa uskonnollista yhteiséddn. **

Kysymykset symbolista sharia ovat jdéneet hdneltd vastaamatta.

Tutkittava (19) on 23-vuotias mies. Hian on kdynyt yldasteen. Hénen vastaukset litkkuvat
myds ldhinné toisella tasolla ja joidenkin kysymysten kohdalla kolmannella tasolla. Han
suhtautuu  varsin  positiivisesti  kristittyjen  ylldpitimédédn  koulutuskeskukseen.

Léihtokohtana luottamukselle on se, ettd keskus ei pyri opettamaan uskonnollisia asioita.

“"Minun mielestdni timd keskus on hyvin ylldpidetty, kurssimaksut ovat kohtuullisia, ja opetus kuten myds
opettajat ovat hyvii. **

Kysyttdessd, miksi opiskelet tdssd keskuksessa, saadaan seuraavanlainen vastaus?

"Koska opettajat opettavat hyvin ja ovat hyvin uutteria tyéssdcn.”"

Kysymys 3: Keskus on kristillisen kirkon ylldpitdma, mitd ajattelet siita?
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”Se ei hdiritse minua ollenkaan, vaikka olenkin muslimi. Mikd toi minut tdnne, niin meille ei ole opetettu
uskontoa tddlld. Minun kiinnostukseni on hankkia koulutusta, jota haen tddltd. Yksi asia vain, ettd meiddn
uskontomme uskomuksia ei saa héiriti. "

Néyttdnee kuitenkin siltd, ettd hin jattdd henkistd litkkumavaraa toisenlaisellekin
maailmankatsomukselle. Tutkittavan symboliymmarryksessd on olemassa moni-

dimensionaaliselle tasolle tyypillisi piirteita.

“Minusta hyvd kristitty on sellainen, joka seuraa oman uskontonsa opetuksia. Néikokulmani kristityille on
se, ettd me kunnioitamme toisen uskonnon asioita, koska uskonto on jokaisen oma asia. Heiddn tulee
kunnioittaa, mitd me kunnioitamme ja meiddin tulee kunnioittaa, mitd he kunnioittavat. Kuten olen jo
todennut, ettd Jumala on yksi ja uskonto on yksi. Ei ole olemassa Jumalaa, joka olisi vain kristittyjd varten,
eikd ole olemassa Jumalaa, joka olisi vain muslimeja varten.”*

Uskonnollisille symboleille tutkittava antaa kuitenkin enemmén yksidimensionaalisia
vastauksia. Kysyttdessd hdnen suhdettaan hidnen omiin uskonnollisiin symboleihinsa,
vastaukset ovat enemmin “oppikirjamaisia”, ulkoaopittuja. Kun hintd pyydetdan

ottamaan kristinuskon ndakokulma samoihin asioihin, vastaaminen vaikeutuu.

“Jeesus on kaikkivaltiaan Jumalan profeetta, kuten muutkin profeetat. Evo Muhammediin on siind, ettd
Koraani annettiin Muhammedin vilitykselld. Jeesus vastaanotti Raamatun ja toi sen meille. Molemmat
ovat profeettoja. Kristityt sanovat, ettd Jeesus on Jumalan poika. Jumala ei ole synnyttinyt, eikd hdnelld
ole lasta.

Kysyttdaessd, mitd Muhammed merkitsee kristityille, hdn vastaa.
54

"Muhammed merkitsee, ettd hin on kaikkivaltiaan Jumalan lihettilis ja viimeinen profeetta. *

“Kuten sanoin, Jumala on yksi ja uskonto on yksi. Ei ole olemassa Jumalaa, joka on vain muslimien

Jumala tai kristittyjen Jumala™”

Vastaus antaa vield aavistuksen liikkumavaraa. Kuitenkin kun kysytdén, miten sinun

Jumalasi eroaa kristittyjen Jumalasta, ilmenee vahva yksidimensionaalinen tulkinta.
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. R . 356
“Hdin ei ole eri, hin on sama, yksi Allah”

Yhtdéltd tutkittavan vastauksissa oli havaittavissa jonkinlaista liikkkumavaraa
toisenlaiselle  uskonnolliselle  ndkemykselle,  kuitenkin  toisaalta  uskonnon
fundamentaalinen symboli tulkittiin yksidimensionaalisesti omasta uskonnollisesta
traditiosta késin. Jeesuksen tiedetdén olevan kristityille Jumalan poika. Vastaukseen on

lisdtty symboliin liittyvdt omasta uskonnollisesta traditiosta nousevat merkitykset.

“Kristityille Jeesus on Jumalan poika. Jumala ei ole synnyttinyt, eikd hénelli ole poikaa.”’

Symboli sharia tulkitaan edellisten kaltaisesti, ulkoaopitun omaisesti. Vastausta ei anneta
kysymykseen, jossa tulisi pohtia ovatko sharia ja Jeesus sama asia. Kysymyksen asettelu
haastaa vastaajan pohtimaan symbolia monidimensionaalisesti. Jihadille annetaan

seuraava merkitys:

»Jihad on taistelua Jumalan puolesta.”*

“"Minut on luotu, jotta voi ylistid Jumalaa ja hdnen uskontoaan islamia. Minun on pakko taistella sen
puolesta, kuten hén on kéiskenyt. Timd on jihad™’

Seuraava tutkittava (47) on puolestaan 17-vuotias tytto.

“"Minun mielestini keskus on hyvd ja opettajat opettavat hyvin. Kurssitarjontaan olen myds tyytyvdinen.
Toivomukseni on, ettd keskus olisi niin kehittynyt, ettd ihmiset tulisivat koulutetuiksi. %
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Kysymys 3: Keskus on kristillisen kirkon ylldpitima, mité ajattelet siitd?

s

“Rehellisesti sanottuna en pidd siitd, mutta asialle emme voi mitddn.’

“Mind ehdotan, ettd kristityt tulisi pitdd erillddn. Ja koskien kristillisyyttd, se pitdisi pyyhkid pois. Lyhyesti
sanottuna ei ole olemassa hyvdd kristittyd. Jos kristitty tekee kuitenkin jotain hyvid maan pddlld, hdnet
pitdisi palkita siitd, koska hdnelld ei ole mitddn osuutta paratiisissa.”

Kéytannon tasolla tutkittava suhtautuu varsin positiivisesti keskuksen henkilokuntaan ja
toimintaan. Huono puoli asiassa ndyttdd olevan se, ettd kristityt vastaavat keskuksesta.
Hyvii tai huonoa kristittyd ei ole olemassa, koska kristitty on aina pahasta. Jos joku
kristitty tekee hyvid asioita, on hénen syytd saada siitd palkkio eliménsé aikana, koska

hinelle ei ole paikkaa paratiisissa.

Tutkittava antaa uskonnon symboleille merkityksen omasta traditiostaan kisin. Kristityn
ndkokulmaa on vaikea ottaa. Symbolin Jeesus hin tietdd merkitsevén kristityille Jumalan
poikaa, mutta toteaa, ettd siind he valehtelevat itselleen, koska asia on ehdottomasti
mahdoton. Sharia-symbolin merkityksien monidimensionaalistaminen on vaikeaa.
Jihadille annetaan merkitys taisteluna uskonnon puolesta ja Jumalan puolesta.

Omakohtaisesti hin kokee jihadin seuraavasti:

“"Mind noudatan jihadia, jos muslimit taistelevat heiddin Jumalansa puolesta, mind tulen liittymddn

. 362
heihin.”

Seuraava tutkittava (17) on 18-vuotias nainen. Hénen vastauksissaan heijastuu myds
padsddntoisesti yksidimensionaalinen merkityksenanto. Symbolille sharia ei 16ydy kuin

yksi tarkkarajainen merkitys.

Kysymys 20: Miti tarkoittaa sharia?
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“Sharia tarkoittaa kaikkien kiskyjen pitimistd.” "

Kysymys 21: Sharia tarkoitta myds tietd, miten tie kuvaa uskoasi?

. [ . . e 9364
”Se auttaa minua hylkddmddn pahan ja seuraamaan kdskyjda.”

Kysymys 22: ”Jeesus my0s sanoi, ettd hin on tie. (Matt 14:6). Mitd mielté olet tasta?

"Niin kristityt ajattelevat, mutta en mindg. "%

Kysymys 22: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, miten sind niet sen?

“Ei ole totta, ne eivdt ole samanlaisia. Shariaa on noudatettava, ja Jeesus, jota kristityt seuraavat, on vain
. o 366
tavallinen ihminen.”

Vastaaja antaa symbolille sharia selkein merkityksen. Kristityn nidkokulmasta hén ei
kisittele symbolia. Hédnen sharia-symbolin ymmaértdminen viittaa yksidimensionaaliseen
tulkintaan. Héanelld ei ole valmiuksia tai hidn ei halua pohtia symbolia muista
ndkokulmista  kdsin. Hénen kokemuksensa jihad-symbolin  tulkinnasta on

seuraavanlainen:

»Jihad on sotaa kristittyjen ja muslimien vililld. "%

"Noudatan jihadia, koska taistelen uskontoni puolesta.”%

Jihadille annettu merkitys on myos tarkkarajainen. Omien uskonnollisten symbolien
yksidimensionaalisesta merkityksenannosta huolimatta, tutkittava suhtautuu kristittyihin

ja heiddn ylldpitdimadan koulutuskeskukseen varsin positiivisesti kdytdnnon tasolla.
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Hénella ei ole mitdén koulutuskeskusta vastaan. Sen sijaan hén toteaa opettajien yrittdvan

parastaan ja opettavan hyvin.

Kysymys 1: Mitd ajattelet tdstd keskuksesta? (Yleisesti, kursseista, kurssihinnoista,

opetuksesta, henkilokunnasta)

"Minun mielestini he yrittivit parhaansa ja opettavat hyvin.”>%

“Opiskelun tissd keskuksessa, koska tarvitsen hyvin koulutuksen, jotta onnistuisin myohemmin

i e e 9370
eldmdssdani”

Kysymys 3: Mitd mieltd olet siitd, ettd keskus on kristillisen kirkon yllépitima?
2371

“Minun puoleltani ei ole mitddn vastaansanomista.

“Kristitty on ihminen kuten muslimikin, hdnelld vain on erilainen uskonto. Hyvd kristitty on sellainen, joka
seuraa kaikkea sitd, mitd on késketty ja jdttid sen, mikd hdneltd on kiellettyd. Huono kristitty on sellainen,
Jjoka ei huomioi niiti opetuksia, jotka on mddrdtty. "7

Vaikka uskonnolliset symbolit tulkitaankin hyvin tarkkarajaisesti, ei niitd sovelleta
tulkinnan ulkopuolelle. Vaikka sotaa uskonnollisessa mielessd voidaankin kadyda
kristittyjd vastaan, hyvéksytddn ldhipiirin kristittyjen tarjoama koulutus. Kéytdnnon
tasolla yhteistyd onnistuu vaikka uskonnon symboleita tulkitaankin kristittyjd kohtaan

vihamielisesti.

7.3 MONIDIMENSIONAALINEN TASO

Tutkittava (67) on 35-vuotias mies. Hén ilmoittaa kdyneensa yliopistoa. Avoimeksi jai

tarkoittaako hdn saaren islamilaista yliopistoa vai jotain muuta. Hén liikkuu joidenkin
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symbolien kohdalla tasolla kolme, mutta joidenkin symbolien tulkinnassa on

havaittavissa yksidimensionaalisen tason symbolointi. Hén kuvailee kristittyd seuraavasti:

“Muslimeilla ja islamilla ei ole mitddn ongelmia kristittyjen kanssa ja muidenkaan uskontojen kanssa, jos
ne eivdt hdiritse islamilaista uskontoa. Mutta surullinen asia on, ettd kristityt vihaavat islamia ja tekevdt
kaikkensa tuhotakseen sen.”””

Vastaus viittaa kolmannen tason tulkintaan, jossa henkild pystyy erottamaan useita
dimensioita suhtautumisessaan kristittyihin. Varsinaisesti ndyttia siltd, ettd han hyvidksyy
useiden uskontojen olemassaolon ja vaikkapa rinnakkaiselon. Kuitenkin toisaalta hédnen
merkityksenannossaan on hyvin voimakas affektiivinen lataus sellaista toimintaa
kohtaan, joka loukkaa hinen uskontoaan ja identiteettidin. Kolmannelle tasolle on
tyypillistd voimakkaat affektiiviset lataukset tiettyjen symbolien kohdalla. Néyttinee
siltd, ettd tutkittava tulkitsee juuri keskeisimpid uskonnon symboleita kuten ”Jumalaa”,

”Muhammedia” ja ”Jeesusta” mieluummin tasolla kaksi kuin tasolla kolme.

Hénen kasityksensa kristittyjen Jumalasta on seuraava:

"Kristittyjen Jumala on Jumala, joka on tekaistu ja kuviteltu kristittyjen ajatuksissa ja mielissd. ™

Niin yksioikoinen tulkinta viittaa kuitenkin enemmaén symbolien ymmartdmiseen tasolla
kaksi. Vastauksesta on havaittavissa henkil6lld olevan hyvin kielteinen kuva kristityisté.
Tamid peilaa yhteison piilotajuntaa, joka pitdd symboleita eldvénd. Sama kielteinen

ajattelu jatkuu kysyttdessd hdnen kasitystdan siitd, mitd Muhammed merkitsee kristityille:

Kysymys 19:

"Héin on niiden suuri vihollinen ja he tekevit kaikkensa tuhotakseen hinen opetuksensa.””
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Vastaus on yleistiva ja seuraa kristityistd opittua stereotyyppistd kuvaa.

Kysymys 15

“"Muslimien Jumalaa ei voida verrata mihinkddn, koska hén ei ndytd miltddn. Siksi en pysty vertaamaan
o 0376
héntd.

Kysymys 18

"Te olette tehneet héinesti Jumalanne.” "’

Vaikkakin tutkittavalla on varsin kielteisen affektiivisesti latautunut kuva kristityista,
suhtautuu hin varsin neutraalisti kristittyjen ylldpitimédn keskukseen. Hénen mielipide
nuorisokeskuksesta on hyvin positiivinen ja hén pitdd opetusta korkeatasoisena.
Kysyttidessd, mitd hén ajattelee siitd, ettd keskus on kristillisen kirkon yllapitdimi, han

vastaa:

“Meilli saattaa olla joitakin epdilyksid heiddn tavoitteistaan. "

Néyttdd siltd, ettd kyseinen tutkittava on kylld hyvdksynyt oppilaitoksen tarjoamat
palvelut, mutta kysymys siitd, miksi kristillinen kirkko haluaa tehda timén kaiken heille,

epdilyttdd hanta.

Jihad-symbolille tutkittava antaa varsin syvéllisen merkityksen. Vastauksesta kdy ilmi
hinen kykynsd tulkita symboleita eri tasoilla. Vastaus viittaa selvimmin

monidimensionaaliseen tulkintaan, jossa affektiivinen lataus on olemassa. Téssd kohtaa

73Q19/67
70 Q15/67
77Q18/67
8 Q3/67

152



hin katsoo, ettd kristityt ovat tulkinneet jihadin liian alhaisella tasolla lietsoakseen vihaa

muslimeja kohtaan.

“Jihad on asetettu suojelemaan meitd, kun meitd kiihotetaan tai sorretaan uskon tihden. Jos tamd tilanne
ei ole olemassa, silloin ei ole jihadia. On olemassa vddrd tulkinta jihadista, jonka kristityt ovat sille
antaneet saadakseen ihmiset vihaamaan islamia ™"’

Vastaus siis viittaa monidimensionaaliseen tulkintaan. Tutkittava katsoo, ettd symbolia

jihad voidaan tulkita monella tavalla.

Seuraava tutkittava (41) on 21-vuotias nainen. Hédnen symboliymmarryksessd on myds
havaittavissa monidimensionaaliselle tasolle tyypillisid piirteitd. Useimpien uskontojen
olemassaolo ei ndytd olevan hénelle vaikeasti késitettdvissé, vaikkakin omalta kohdaltaan

hin on erittdin vakuuttunut oman tunnustuksensa oikeellisuudesta.

“"Minun Jumalani ja kristittyjen Jumala ovat sama, paitsi ettd kristityt sanovat, ettd Issa on Jumalan poika,
vaikka Jumala ei ole synnyttinyt tai syntynyt.”*’

Vastaaja pystyy ndkemddn symbolien useampia merkityksid ja monikerrostumia.
Symbolille sharia hidn antaa merkityksen ohjeistuksena. Jeesuksen ja tien yhteyden hén
pystyy loytiméddn sen kautta, ettd Jeesus julisti hyvdd ja viltti pahaa. Siind mielessd hin
on tie. Samoin hén tietdd Jeesuksen merkityksen kristityille, vaikka ei yhdyk&én heidén

kisitykseensa.

“Sharia tarkoittaa kaiken sen seuraamista, jonka Jumala on mddrdnnyt ja sen hylkddmistd, jonka Hdn on
kieltinyt. '

» Jeesus sanoi, héin on tie, koska julisti hyvid asioita ja viltti pahaa. %
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"Kristityt ajattelevat, ettii Jumala on heidéin Jumalansa.””*

Henkil6lld on kiinted sitoutuminen omaan traditioon. Hén pystyy ymmaértdméaén tie-
symbolin uskonnollisen opettajan toimintana ja ettd se kuvaa jonkinlaisia henkisid
kehitysprosesseja, mutta ei nde laajempaa ndkokulmaa toisen uskonnon piiriin.
Vastaajalle sharia ja Jeesus eividt olleet sama asia. Vastauksia leimaa voimakas
traditiosidonnaisuus. Omasta traditiosta nouseva merkityksenanto on voimakas varsinkin
uskonnon fundamentaalisen symbolin Jumala kohdalla. Toisen nikékulman ottaminen

on vaikeaa ja se on syytd ilmoittaa myds vaéraksi.

Seuraava tutkittava (58) on 17-vuotias tyttd ja hdnen perheeseensd kuuluu kaikkiaan 14
perheenjasentd. Hidn on kdynyt alakoulun ja yldkoulusta kaksi ensimmadistd luokkaa.
Keskuksessa hén opiskelee ensimmadistd kurssia. Han liikkuu uskonnollisten symbolien
ymmairtamisessd monessa kohdin monidimensionaalisella tasolla. Tutkittava suhtautuu
kristittyjen ylldpitdmadn keskukseen varsin neutraalisti. Hinen kokemuksensa mukaan
uskonnollisen toiminnan alue ei ylli formaalin koulutuksen alueelle. Lé&htokohtana

luottamukselle on se, ettd keskus ei pyri opettamaan uskonnollisia asioita.

Kysymys 3: Keskus on kristillisen kirkon ylldpitima, mitd ajattelet siitd?

”Luulen, ettd olemme tulleet tdnne koulutuksen tihden. Emme tulleet uskonnollisten asioiden vuoksi. Tdstd
syystd asia ei hdiritse minua. Koulutus on mielestini tirkedd. "

Tutkittava opiskelee keskuksessa koska hin haluaa oppia puhumaan englantia sujuvasti.

Yleiselld tasolla hdnen kdsityksensa kristityistd on melko neutraali.

"Minun mielestdni kristityt eivit hdiritse ja he ovat hyvid ihmisid. Tosin kulttuurisesti ja uskonnollisesti
kristityt ovat vain vihollisia.” %
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Tutkittavalla on varsin selked oma uskonnollinen identiteetti, ja hdn tekee opillisesti
selkedn eron kristittyihin. Vaikka hidnen ndkemyksensi yleiselld tasolla vaikuttaa varsin
neutraalilta suhteessa kristittyihin, on hénelld tarkemman pohdinnan jédlkeen kuitenkin
varsin jyrkka arvio kristityistd. Hanen mielestdin hyvaa kristittyd ei voi méadritelld, koska

kaikki ovat pahoja.

“Ei ole olemassa hyvdd kristittyd, kaikki ovat pahoja. He eivit seuraa islamin uskoa. Kaikki kristityt ovat
pahoja minun uskonnolleni.”>*°

"Minun Jumalani ja kristittyjen Jumala eivit ole sama, koska he sanovat, ettd heiddn Jumalansa on

synnyttinyt Issa-lapsen. Minun Jumalani ei ole synnyttinyt, eikd ole syntynyt, héintd ei voi verrata
mihinkddn.

Tutkittava liittdd omaan jumala-késitykseensd kuvaavia adjektiiveja kristillisen opin
negaation kautta. Pyydettiessd hdntd sanomaa joitakin adjektiiveja, jotka kuvaavat hdanen

Jumalaansa parhaiten hén listaa:

"Hiin ei ole synnyttinyt, eikd syntynyt missédn. Héin on lisnd ja rakastaa hinelle uskollisia.”

Hinen kokemuksensa jihad- symbolin tulkinnasta on seuraavanlainen:

“Jihad on tarpeellinen sota muslimeille, vapaaehtoiseksi tarjoutuminen on vdlttimdttomyys, jos petdt muut,
silloin et ole endid muslimi vaan védrduskoinen. "

"Eldmdssdni minun tiytyy seurata jihadia, koska olen muslimi.”**

Jumalan luonteenpiirteitd hén ei kuvaa, koska ei tiedd niitd. Vain Jumala tuntee omat

luonteenpiirteensd. Han ei pysty liittdimddn symboliin Jumala mydskdén Jumalan tekoja,
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koska vain Jumala tuntee omat tekonsa. Tutkittavan symbolointi on sidottu omaan
traditioon. Hén tulkitsee symboleita islamilaisesta uskosta késin.
Monidimensionaalisuuteen viittaavia piirteitd ilmenee hdnen kyvyssddn ndhdd
yhtdldisyyksid Muhammedissa, Jeesuksessa ja symbolissa tie. Jeesus on hinelle islamin
profeetta, vaikka tietddkin merkityksen olevan toinen kristityille. Hin ei kuitenkaan pysty

kuvailemaan tarkemmin kristittyjen Jumalaa.

Kysymys 14: Millainen on sinun mielestési kristittyjen Jumala?

. . wsos o, me . . 3391
”En voi koskaan tietdd sitd, koska olen muslimi.”

Kysymys 15: ”Miten kristittyjen Jumala eroaa sinun Jumalastasi?

Cw g 392
“Mind en tiedd tuota.”

Sharia-symboliin liittyviin kysymyksiin hin vastaa seuraavasti:

Kysymys 20: Mité tarkoittaa sharia?

”Sharia tarkoittaa sitd, ettd sinun tulee seurata sitd.”

Kysymys 21: Sharia tarkoitta myds tietd, miten tie kuvaa uskoasi?

”Sharia on samankaltainen uskoni kanssa. Jos sharia ei olisi samanlainen minun uskonnolleni, en seuraisi
e . . .. e 1539,
sitd, mutta jos se on samanlainen, niin seuraan sitd.”

Kysymys 22: Jeesus my0s sanoi, ettd hdn on tie. Mitd mieltd olet tista?

“Hdin on tie. Meiddn tulee seurata hdntd, koska hdn on profeetta ja johtaja, mutta hin ei ole Jumalan
lapsi. "3

¥ Q14/58
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Kysymys 22: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, Miten sind niet sen?

. o . ,396
“Sharia ja Jeesus eivdt ole sama asia.”

Seuraava tutkittava (9) on 20-vuotias mies. Hanelld on neljd sisarusta ja hdnelld on
ylaastekoulutus. Hén liikkkuu uskonnollisten symbolien tulkinnassa 14dhinnd
monidimensionaalisella tasolla. Hinen vastauksistaan on havaittavissa, ettd hin ei tulkitse
symboleita konkreettisesti. Hanen oman uskonnollisen taustansa pohjalta tulkitut
symbolit kuten sharia ja jihad osoittavat hdnen pystyvin yksidimensionaalista tasoa

laajempaan ymmaértdmiseen.

Kysymys 20: Mité tarkoittaa sharia?

“Sharia tarkoittaa johtaa jotakin.” "’

Kysymys 21: Sharia tarkoitta myos tietd, miten tie kuvaa uskoasi?

- . . e e e 11398
Sharia tarkoittaa sddntéd ja se kehittdd sinun uskoa.

Kysymys 22: Jeesus my0s sanoi, ettd hin on tie. Mitd mieltd olet tistd?

"On totta, etti Jeesus on tie, mutta se ei ole se tie, jota kristityt seuraavat.””’

Kysymys 23: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, miten sind niet sen?

Tyhjd vastaus.

Keskustelu symbolista sharia osoittaa henkilon ymmaértdmisen olevan paremminkin
monidimensionaalista, mutta ei kuitenkaan vield kriittistd. Hin ymmartié sharian jonkin

johtamisena”. Vastaus eroaa useiden muiden nuorten antamista kuvauksista, joissa sharia
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on ymmarretty 1dhinnd lakina. Vastaus antaa laajemman mahdollisuuden liittdd symbolin
tulkinta eri yhteyksiin. Han 16ytdd myds symbolin yhteyden omaan eldméédnsd. Hén
ymmairtdd symbolilla olevan useampia ulottuvuuksia. Symbolin voidaan ajatella

osallistuvan hinen todellisuuteensa.

Laajempi symbolin ymmértdminen antaa henkil6lle mahdollisuuden ndhdd Jeesus-
symboli myds sharian  ndkOkulmasta. Jeesus myds  “johtaa  jotakin”.
Monidimensionaaliselle tasolle tyypillinen affektiivinen ja osittain fundamentaalinen raja
symbolien tulkinnassa tulee kuitenkin henkil6lld vastaan siirryttdessd soveltamaan

symbolin tulkintaa toisen uskonnon piiriin.

"On totta, etti Jeesus on tie, mutta hén ei ole se tie jota kristityt seuraavat.”*"’

Sharian tulkinta ei ylity uskontorajojen ulkopuolelle. Jeesus ei ole tie kristityille.
Monidimensionaaliselle tasolle on tyypillistd, ettd symbolin monimerkityksellisyys
ymmairretddn, mutta niiden omakohtaista tulkintaa vaikeuttaa tradition luomat
merkityssisdllot. Loukkaava kéyttdytyminen symbolia kohtaan voidaan ymmértda
loukkauksena itse symbolin edustamaa asiaa kohtaan. Viimeiseen kysymykseen, jossa
kahden uskonnon saman symbolin samaa tulkintaa tulisi verrata, tutkittava jattda

vastaamatta.

Jihad-symbolia koskeviin kysymyksiin tutkittava vastaa seuraavasti:

Kysymys 24: Mité jihad merkitsee?

»Jihad tarkoittaa taistelua jonkin puolesta.”™"

Kysymys 25: Kuinka noudatat jihadia omassa elamassasi:

40 322/9
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"Eldmdssd noudatat jihadia harjoittamalla jotakin uskontoa. ™"

Symbolin jihad tulkinnassa ei vastauksen perusteella ndhdd sen fundamentaalisinta
tulkintaa. Tulkinta eldd my0s sansibarilaisten nuorten merkityshorisontissa. Jihad

tulkitaan enemman oman uskonnon mukaisena kilvoitteluna.

Tutkittavan mielestd sansibarilaiset nuoret ovat kaikki hyvin uskonnollisia:

“"Minun mielestini, mitd tulee Jumalaan ja uskontoon, niin sansibarilaiset nuoret noudattavat uskontoa.
Kuten profeetta Muhammed oli omalta puoleltaan vastuullinen, niin myds me omalta puoleltamme olemme
vastuullisia.”*"

Tutkittavan vastauksista huokuu sitoutuminen omaan uskonnolliseen traditioon. Osittain
monet symbolit ovat affektiivisesti voimakkaasti ladattuja, kuten kolmannelle tasolle on
tyypillistd. Kaikesta huolimatta hdnen ymmirryksensd uskonnosta ja uskomisesta
rajoittuu vain islamiin. Hin ei pysty ottamaan toisen uskonnon nékékulmaa. Hyvélld ja
huonolla kristitylld ei ole eroa, koska kaikki kristityt ovat pahoja. Heiddn pahuutensa

johtuu siitd, ettd he eivét seuraa islamilaista oppia.

Kysymys 7: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilld on? Perustele vastauksesi:

“Se ei ole totta, ettd minun Jumalani olisi sama Jumala kuin kristittyjen Jumala, koska kaikkivaltias
Jumala on sanonut, etti ne jotka eivit seuraa islamia, joutuvat helvettiin. "

Tutkittavan jumala-kédsitys on omaan traditioon sidottu. Oman traditionsa pohjalta hén ei
nde eroa Jeesuksen ja Muhammedin vililla. Ero on ainoastaan nimessd, joka on muutettu.
Hén pystyy ottamaan toisen ihmisen nikdkulman, mutta méirittelee sen vahvasti oman

traditionsa kautta. Toisaalta hdn on sitd mieltd, ettd kristittyjen Jumala on epdjumala ja
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toisaalta han tietdd, ettd kristityt pitivdit Muhammedia henkilond, joka on johtanut

muslimit harhaan. My®s hin tietd, ettd Jeesus on kristityille Jumalan poika.*®

Kysymyksiin, jotka koskettavat tutkittavan kokemusta nuorisokeskuksesta ja sen
henkilokunnasta, tutkittava vastaa tiivistetysti seuraavasti. Hidnen mielestddn
nuorisokeskus on hyvé, varsinkin sen opetus. Opetushenkilokunta opettaa hyvin ja he
“puhaltavat yhteen hiileen”. Hédn on tullut keskukseen opiskelemaan parantaakseen
koulutustasoaan. Hanen kokemuksensa siitd, ettd keskus on kristillisen kirkon yllépitima,
ei ole kenellekddn syy olla opiskelematta keskuksessa. Opiskelija tulee jéttdd rauhaan
kristinuskon suhteen. Hén itse ei tullut uskonnon vuoksi, vaan héin tuli oman tarpeensa

. 406
vuoksi, joka on koulutus.

Seuraava tutkittava (42) on 21-vuotias nainen. Hian on symboliymmarryksessidin lahinna
monidimensionaalista tasoa. Analysoitaessa hédnen antamiaan merkityksid tiettyjen
uskonnollisten symbolien kohdalla, on havaittavissa 1dhinnd monidimensionaaliselle

tasolle tyypillisida kokemuksia.

Hén tulkitsee uskonnon fundamentaalisen symbolin Jumala vahvasti omasta traditiostaan
kisin. Nayttad siltd, ettd hin pystyy kognitiivisella tasolla antamaan symbolille Jumala
kristittyjen nékokulmasta késin merkityksen, mutta oman tradition tulkinta on niin

voimakas, ettd se on tuotava ilmi.

Kysymys 7: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilld on? Perustele vastauksesi:

“Jumala on sama, mutta he sanovat, ettd Jumalalla on poika, kun taas Jumala on sanonut Koraanissa, ettd
héin ei ole syntynyt, eiki synnyttinyt. """

Samoin hédn kokee keskeisimmén eron juuri symboliin Jumala liitetyilld attribuuteilla —

Jumalan teoilla.
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Kysymys 14: Millainen on mielestdsi kristittyjen Jumala?

"He hulluttelevat epijumalien palvonnalla, mutta he tulevat huomaamaan sen viimeisend pdivind. "

Kysymys 15: Miten kristittyjen Jumala eroaa sinun Jumalastasi?

" Jumala ei ole syntynyt, eiki Jumala ole synnyttinyt.””"”

Uskonnon fundamentaaliseen symboliin Jumala ihminen siis liittdéd attribuutioita, kuten
esimerkiksi ’Jumalan teot’ finiittisestd todellisuudesta: Jumala on luonut, Jumala on
armahtanut jne. Tutkittavan antamat merkitykset Jumalan teoille muodostuivat negaation
kautta suhteessa kristinuskoon: Jumala ei ole synnyttinyt, Jumala ei ole syntynyt.
Merkityksenanto lienee tyypillisintd juuri kolmannelle tasolle. Omien luovuttamattomien

arvojen puolustelu on affektiivisesti voimakkaasti ladattu.

Symbolien sharia ja jihad tulkinnassa voidaan lyhyistd vastauksista huolimatta havaita
kolmannen tason symbolien ymmartdmistd. Sharian merkitys ymmaérretdén saidntdind ja
ohjeina, joita tulee seurata. Ndiden sddntdjen ja tien vililld tutkittava nékee yhteyden.
Samoin hin hyviksyy ajatuksen, ettd Jeesus on tie. Mutta Jeesuksen ja sharian

vertaaminen on jo liian vaikeaa.

Kysymys 24: Mité ’jihad” merkitsee?

»Jihad tarkoittaa taistelua Jumalan puolesta. ™"’

Kysymys 25: Kuinka noudatat jihadia omassa eldmaéssési:
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e Je e e e . .. 1]
"Seuraan sitd eldmdssdni taistellen sitd vastaan, joka muuttaa Jumalan kirjaa’

Huolimatta hénen osittain affektiivisesta symbolien tulkinnasta ja tietynlaisesta
ennakkoasenteesta kristinuskoa kohtaan, hdn nidkee keskuksen toiminnan varsin
positiivisesti. Hanen kokemuksensa mukaan nuorisokeskuksen koulutustarjonta on
korkeatasoista, eivitkd kurssimaksut ole liian kalliita. Hdn on tullut keskukseen
oppiakseen englannin kieltd. Hanen kokemukseensa siitd, ettd keskus on kristillisen
kirkon yllépitdma, ei liity mitdén ongelmia. Han ei 10ydd mitdén syytd, miksi hin ei voisi
opiskella keskuksessa. Kysymys on vain heiddn uskonnostaan. Hén ajattelee, ettd
jokainen tietdd viimeisend pdivdnd oman uskontonsa. Muuten kristitty on kuten kuka
tahansa henkild. Hinen kokemuksensa mukaan hyva kristitty on sellainen, jolla on usko,

kun taas paha kristitty on sellainen, jolla ei ole uskoa.

7.4 KRIITTINEN TASO

Seuraavan tutkittava (57) on 18-vuotias nainen. Hidnen ajattelussa on havaittavissa
piirteitd, jotka viittaavat neljinnen tason symboliymmaérrykseen. Hin ymmaértédd Jumalan

tuonpuoleisena. Uskonnot ovat vain antaneet siitd erilaisia méaritelmia.

Kysyttdessd, ettd onko hdnelld sama Jumala kuin kristityill4, tutkittava vastaa:

" Jumala on sama. Ne ovat me, jotka teemme erottelun, mutta Jumala on yksi.””""?

Tillichin teorian ndkdkulmasta fundamentalistisen symbolin Jumala, joka edustaa ja
viittaa itse olemiseen, ymmairtdminen on kehittymassé kriittiselle tasolle. Kristitty ei endd
loukkaa héntd, vaikka hidn kyseenalaistaisikin hidnen Jumalansa. ”Ne ovat me, jotka

teemme erottelun” — lause viittaa siis tietynlaiseen suvaitsevaisuuteen, ja kykyyn ottaa
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toinen nidkokulma. Kysymykseen mitd mieltd hdn on kristitystd, hdn vastaa edelleen

suvaitsevaisesti:

“"Minun mielestini kristittyjen uskonto on erittdin hyvd ja myos muslimien. Mutta kaikki ovat uskontoja,
koska Jumala on yksi.”"

Néyttdd siltd, ettd tutkittava erottaa perimmadisen todellisuuden tai itseolemisen uskonnon
ylapuolelle, mikéd viittaa kykyyn ymmaértdd symbolin erilaisia ulottuvuuksia. Jumala
ndyttdd olevan hénelle jotain sellaista, joka on olemassa hédnelle hinen kokemuksensa
kautta, mutta hin ei kyseenalaista tai tuomitse toisenlaista kokemusta Jumalasta. Tillichin
mukaan ithmisjérki voi operoida vain finiittisessi maailmassa, jossa se kommunikoi
kielen avulla. Kuitenkin henkilon pohtiessaan olemisen perustaa jarki kohtaa omat
rajansa. lhmisjarki ei pysty ymmértaméadn olemisen perustaa, itse olemista. Tillichin
mukaan uskonnollisen kielen totuudesta ei voida puhua. Uskonnonkieli ei anna
objektiivista tietoa, vaan todellisen tietoisuuden. Uskonnollisen symbolin totuutta ei
voida arvioida vertaamalla symbolia sen perimmadiseen viittauskohteeseen, koska sen
viittauskohde on ymmarryksen tuolla puolen.*'* Tutkittavan suvaitsevaisessa ajattelussa
on havaittavissa jotain timédn kaltaista. Se kertoo myds omasta vahvasta uskonnollisesta
identiteetistd, jossa omat luovuttamattomat arvot ovat ymmadrretty siind miérin, ettei

toisen ithmisen toisenlainen totuus ole loukkaus omaa uskoa kohtaan.

Hyva kristitty on hdnen mielestddn seuraavanlainen:

"Hyvd kristitty on sellainen, joka rukoilee ja auttaa ihmisid, jotka menevit harhaan.”™"

Ja huono kristitty on:

“"Huono kristitty on sellainen, joka rukoilee ja sen jilkeen tekee pahoja (evil) asioita kirkon
ulkopuolella. '

13.04/57
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Kuva hyvéstd ja huonosta kristitystd muotoutuu kristityn toiminnan kautta. Toisaalta
tdma on ensiarvoisen tirked tieto nimenomaan kristityille kehitysyhteistyon tekijoille tai
muille vieraassa kulttuurissa toimiville. Positiivinen kuva ja luottamus on mahdollista
saada nimenomaan kéytdnnon toimien kautta. Sen liséksi tutkittava arvostaa ulkopuolisen
avuntarjoajan toiminnan uskonnollista vakaumusta. Tutkittava vastaa: “joka rukoilee ja
auttaa”, "joka rukoilee ja sen jilkeen tekee pahoja asioita.” Mutta samalla hidn on hyvin
kriittinen uskonnolliselle epipyhyydelle tai kaksinaamaisuudelle. Heinonen*'” mainitsee,

ettd uskontojen kohdatessa tirkeintd on juuri aitous.

Tillichin teorian mukaan toinen Jumala voi kieltda toisen Jumalan, mutta itse oleminen ei
ole ristiriitainen. Monessa nuoren vastauksessa Jumalan viittausluonne jd4 avoimeksi.
Symbolin ulottuvuuksia ei ymmérretd. Télloin vaarana on idolatrinen korostus, jolloin
symbolimateriasta tulee itsessdédn niin tirked, ettd sitd kohtaan osoitettu loukkaus on sama

kuin loukattaisiin sitd, mihin symboli viittaa tai mitd se edustaa.

Tutkittava (1) on seitsenlapsisen perheen 18-vuotias tyttd. Hénen voitaneen katsoa
liikkkuvan monen symbolin kohdalla myos tasolla neljd. Hén pystyy hyvédksymaiin

ajattelussaan toisenlaisen tulkinnan Jumalasta.

Kysymys 7: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilla?

"Minun Jumala ja kristittyjen Jumala ovat sama. Kuitenkin, minun mielestini muslimeilla on oma
uskontonsa ja kristityilld omansa ja heilld on omat lakinsa ja meilld omat lakimme

Kysymys 12: Missi sinun Jumalasi asuu?

“"Minun Jumalallani ei ole paikkaa missd héin ei asuisi. Hdn ei syo, eikd hdnelld ole mydskddn paikkaa,
. .. . e s 419
jossa hdnen tiedettdisiin asuvan.”

Néyttdd siltd, ettd tutkittava pystyy ajattelussaan — jopa kun on kysymyksessd uskonnon

fundamentalistinen symboli Jumala — irrottautumaan idolatrisuudesta tai demonisaatiosta.

7 Heinonen 1997a, 135
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Idolatrisuudella ymmérretddan sitd, kun ihmisen uskonnollinen kokemus ei enédéd
suuntaudu symbolin kautta tuonpuoleiseen, vaan symbolimateriasta on tullun symbolin
varsinainen merkitys. Demonisaatiolla Tillich puolestaan tarkoittaa ihmismielen sellaista
taipumusta, joka tekee symbolin konkreettista aineksista identtisen sen perimméisen
todellisuuden kanssa, johon symboli varsinaisesti viittaa.** Toimivalla symbolilla niméa
kaksi puolta ovat tasapainossa. Konkreettinen aines liittdd symbolin finiittiseen
todellisuuteen, kun taas symbolin viittausluonne liittdd sen symbolin “takana” olevaan
tuonpuoleiseen. Jos uskonnollinen symboli menettdd kaksiulotteisuutensa, se sairastuu.
On my0s todettava, ettd tutkittavan késitykset toiseudesta, kristityistd, ovat huomattavasti
positiivisemmat kuin normaalisti, vaikka vastauksien perusteella vastaaja on hyvin harras

muslimi.

Kysymys: Kuvaile millainen on kristitty.

“Minun mielestdni kristityt ovat siistejd ja jaloja ja myds néyrid antamaan koulutuksellista apua ja muita
asioita, joita maailmassa tarvitaan.”

Kysymys 5: Millainen on hyvé kristitty?

“Mielestini hyvd kristitty on sellainen, joka tdyttdd kaikki ne vaaditut asiat uskonnossaan ja noudattaa
kaikkia kéytdinteitd, jotka hinen uskontonsa on kieltinyt.” **

Kysymys 5: Millainen on huono kristitty?

” . . . . L 423
‘Huono kristitty on sellainen, joka ei seuraa uskontonsa lakeja.

Kysymys 1: Mitd mieltd olet tistd keskuksesta? (yleisesti, kursseista, hinnoista,
opetuksesta, henkilokunnasta)

“"Minun mielestini keskuksen ihmiset osoittavat paljon rakkautta ja heilld on todellinen into kouluttaa
nuoria kaikella tapaa. Yksilo, joka haluaa kouluttaa itsedicin, voi saada tdiltd keskukselta paljon opetusta. Ja
siitd panoksesta mind kiitin teitd Minun mielestdni joidenkin kurssien hintoja voitaisiin laskea, mutta
koskien opetusta, jatkakaa ahkerasti, dlkdcki ottako l6ysdsti.”***

20 Tillich 1957, 52-53, Tillich 1987b, 402-403. Katso myds Saarinen 1994, 126-131
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Kysymys 18: Mité luulet, ettd Jeesus merkitsee kristityille?

“Jeesus on kristityille tavallinen ihminen heiddn keskuudessaan, ja hdnet annettiin lahjana, jotta héin voisi
olla heiddn Jumalansa ja ratkaista heiddn ongelmansa, ja ettd kristityt voisivat pysyd hdnessd ja ylistdd
hintd. "

Tutkittavalla on varsin selked kuva kristillisten symbolien merkityksestd varsinkin
kristityille. Verrattaessa annettua vastausta muiden tutkittavien vastauksiin samaan
kysymykseen, todetaan, ettd hinen ymméirryksensd Jeesuksen merkityksestd kristityille,
on huomattavasti muita enemmaén kristillisen opetuksen mukainen. Tdma tukee késitysta,
jonka mukaan toisen uskonnon tunteminen on ensiarvoisen tirkedd pyrittdessd uskontojen

viliseen yhteisymmarrykseen.

Tutkittavan késitykset symbolista tie ei kuitenkaan ylld tasolle neljd. Hénelld on
vaikeuksia 10ytdd symbolin yhdistdvét piirteet. Islamilaisuudesta kdsin hén antaa

merkityksen sharialle, mutta hédn ei pysty kuvaamaan asiaa kristinuskosta késin.

Kysymys 20: Miti tarkoittaa sharia?

“Sharia tarkoittaa kaiken sen seuraamista mikéi on mddrdtty ja sen vilttimistd, joka on kielletty.”**

Kysymys 21: Sharia tarkoitta myos tietd, miten tie kuvaa uskoasi?

“Sharia tarkoittaa sitd, ettd sind teet kaiken, mikd on tuotu alas. Usko selittid, miksi sinun tdytyy sdilyttid
asema, jossa viltit kiellettyji asioita.”*”’

Kysymys 22: ”Jeesus my0s sanoi, ettd hdn on tie. Mitd mieltd olet tista?

. R . 428
“Jeesus ei ole sanonut, ettd hdn on tie.”
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Kysymys 23: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, miten sind niet sen?

“Sharia ja Jeesus ovat eri asioita. Jeesus on mies, joka tuli palvottavaksi ja lopettamaan pahan ja tuli
opettamaan seuraajilleen hyvid asioita. Sharia on jotain sellaista, joka pitid tehdd, halusit tai et.”*”

Vastauksesta kdy ilmi, ettd symbolia sharia, tie, tutkittava ei kisittele vield kriittisella
tasolla. Omasta perinteestdén nousevaa selitystd hin ei sen enempéé vastauksen pohjalta

kyseenalaistanut. Hin ei ymmérrd symbolin viittaavuutta.

Tutkittava (7) on 27-vuotias mies. Hanelld on kuusi sisarusta ja hdn on opiskellut
journalismia. Hénen vastauksensa liikkuvat myds ldhinnd tasolla neljd, vaikkakin
joidenkin kysymysten kohdalle tulkinta lienee enemmin tasolla kolme. Tutkittava pystyy
erottelemaan uskon luovuttamattomia asioita ja uskon toisarvoisia asioita. Héanen

madritelméansa kristitystid kohdistuu uskon sisadltéon.

“Kristitty on sellainen joka seuraa Jeesuksen esimerkkid ja sanoja ja noudattaa samaan aikaan
Raamattua. Vain nékemdlld jonkun kukaan ei voi sanoa, onko tdmd kristitty vai ei, mutta asioista joita hin
tekee, pystymme sen sanomaan. Sansibarilla pystymme sanomaan pukeutumistavasta, kuka on kristitty,
mutta naisille tai miehille ei ole eroa silld, onko muslimi tai jonkin muun uskonnon kannattaja.”*°

Vastauksissaan hdn pyrkii pitdytyméan uskon oleellisissa asioissa erottaen toisarvoiset
pois. Selked suvaitsevaisuus on leimaa-antavana hinen vastauksissaan, jopa niin pitkélle,
ettd synkretismin vaara on havaittavissa. Ndkokulma nousee sitd taustaa vastaan, etti
muiden sansibarilaisten vastukset pitdytyvit tarkasti uskon opituissa maéritelmissa.
Vililld tuntuu, ettd tutkittavat pelkddvat “heittdytyd” pohtimaan kriittisesti. Kysyttdessd

hénen mielipidettadn siihen, onko kristityilld ja muslimeilla sama Jumala, hén vastaa:

“Luulen ettd kaikki ovat samaa, kristityt seuraavat vahvasti Jeesusta Kristusta, missd muslimit seuraavat
Muhammedia. Islamissa Jeesusta kutsutaan profeetta Issaksi, Marian pojaksi, mutta kristityt uskovat, ettdi
Issa on Jumalan poika. Joten kristittyjen Jumala ja muslimien Jumala ovat sama, koska Hdn on Jeesuksen
isd ja Hin on se sama, joka antoi kiskyn profeetta Muhammedille. "'

Vastauksessa késitellddn molempien uskontojen kannalta keskeisid kysymyksid. Esiin

nousee ajatus yhdestd Jumalasta, jolla on poika ja joka on myds profeetta Muhammedin

29Q23/1
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lahettdjd. Neljdnnen, monidimensionaalisen tason vaarana on juuri synkretismi, ja tasti

johtuva identiteettiepdvarmuus.

Kysymyssarjaan symbolista sharia hdn vastaa edelleen liikkuen kolmannen ja neljdnnen

tason alueella.

Kysymys 20: Miti tarkoittaa sharia?

“Lakia, jota tulee noudattaa uskonnollisessa tarkoituksessa. Se sanoo: dld tee tai tee. Esimerkiksi sharia

sanoo: dld varasta tai dld harrasta seksid ennen avioliittoa, tdlloin tulee noudattaa sitd. Jos tekee sitd
. . 1432

vastoin, rangaistaan

Kysymys 21: Sharia tarkoittaa myos tietd, miten tie kuvaa uskoasi?

“Sharia voi tasapainottaa tapaa (way) eldd, ja sind saatat tietdd milloin et seuraa sitd ja samalla havaitset,
mikli et ole kunnon uskova.”*

Kysymys 22: ”Jeesus my0s sanoi, ettd hdn on tie. Mitd mieltd olet tista?

“Hyvd, meiddn tulee seurata mitd hdin opetti meille, koska héin sai ohjeensa hédnen Jumalaltaan tullakseen
maailmaan ja ohjatakseen meitd.”**

Kysymys 23: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, miten sind néet sen?

“Kuten sanoin, sharia on laki tai uskonnon suunta. Jeesus ja muut profeetat tulivat tinne esitellikseen
. . . . . . . 435
sharian ihmisille. Joten sharia on sanoma, ja Jeesus on sanomanantaja.”

Nayttdd siltd, ettd hdn 1dhestyy symbolia sharia vastaten hyvin rutiininomaisesti, mitd han
on oppinut. Nayttdd kuitenkin siltd, ettd tutkittava ei ole symbolien tulkinnassaan
takertunut vain oman uskontonsa tulkintamalliin, vaan hin pystyy esimerkiksi sharia-
symbolin  kohdalla joustavasti pohtimaan Jeesuksen sopivuutta tilanteeseen.
Huomioitavaa on se, ettd héin késittelee Jeesus-symbolia sharia-tulkinnassaan

kristinuskosta késin.

$2.020/7
$3021/7
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Jihad-symbolin hén tulkitsee yllattdvén tiukasti tarkoittamaan sotaa. Omaan eldméénséi
hén ei kuitenkaan sovella jihadia siind mielessd, ettd hdn toteuttaisi sitd eldmédssédén
aseiden avulla. Héanelle jihad on pahan vastustamista ja niiden vilttdmistd, jotka
vaheksyvit uskontoa. Vaikeiden kysymysten kohdalla hidn turvautuu rutiininomaisesti

opittuihin vastauksiin pohtimatta sisdltdd sen enempaa.

Tutkittavan késitykset keskuksesta ovat varsin positiiviset. Hin arvostaa opetuksen
korkeaa tasoa. Hanen mielestddn se, ettd keskus on kristillisen kirkon ylldpitima, on hyvé

asia, kunhan henkil6kunta kunnioittaa toisenlaista vakaumusta.

Seuraavan tutkittava (8) on 18-vuotias, mutta ei halunnut ilmaista sukupuoltaan. Hinen
uskonnollisten symbolien ymmaértiminen saa monessa kohden kriittisen tason piirteité.
Hén pystyy tulkitsemaan symboleita monidimensionaalisesti. Symbolin sharia kohdalla

hén ymmartid symbolin viittaavan ja osallistavan luonteen.

Kysymys 20: Mité tarkoittaa sharia?

“Sharia tarkoittaa niitd jdrjestettyjd toimintatapoja, joita kaikkien ihmisten tulee seurata, esimerkiksi
uskonnollisten johtajien totteleminen, on sharia.”

Kysymys 21: Sharia tarkoittaa my0s tietd, miten tie kuvaa uskoasi?
29437

“Ohjeet, jotka kertovat miten minun tulee toimia toimiakseni uskoni mukaan.

Kysymys 22: Jeesus my0s sanoi, ettd hdn on tie. Mitd mieltd olet tista?

“Jos hdn johdattaa hinen seuraajiaan hyvin, héin on tie. Koska ihminen saa seuraajia tuloksena siitd, ettd
hén on tehnyt hyvid asioita. "

Kysymys 23: Ovatko sharia ja Jeesus sama asia, miten sind niet sen?

$6020/8
B7Q21/8
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“Ne ovat samankaltaisia, koska hdn, joka antaa lain, on itse johtaja . Tdmdn tihden sharia ja Jeesus ovat
. . . . . . . [rRTypTE . P ., 0099439
samankaltaisia. Eroavaisuus tulee silloin, kun joku joka sddtdd sharian, ei itse noudata sit

Neljannelld tasolla ymmaérretddn uskonnollisen symbolin  monimerkityksellisyys.
Uskontojen vililld voidaan ndhdd yhteys. Symbolit eivit ole erottavia vaan voivat olla
yhdistdvia tekijoitd. Tutkittavan vastauksesta voivaan havaita, ettd hin ymmaértda sharian
merkitsevdn jotain muuta kuin pelkéstddn vain tiettyd lakia, tiettyd oppia tai tiettyd
opettajaa. Hianen antamansa merkitys symbolille korostaa opettajan, lain ja seuraajien
valistd suhdetta. Hdn ymmartdd sharian tarkoittavan syvillisempdd henkistd kilvoittelua.
Jos tdmé toteutuu, on sharia ymmarrettdvissd erilaisissa yhteyksissd. Hidn hyvéksyy

nidkemyksen, ettd Jeesus ja sharia voivat olla sama asia.

Taman tutkittavan asennoituminen kristittyihin ja nuorisokeskuksen henkilokuntaan on
positiivinen. Hénen vastauksistaan huokuu Il&himmdisen rakastamisen tirkeys.
Kurssitoimintaa hin kehuu siind mielessd, ettd kurssimaksut ovat sen verran alhaiset, etti
koyhdkin opiskelija voi osallistua kursseille. Hén rohkaisee kristittyjd jatkamaan tdmén
kaltaista toimintaa islamilaisessa ympdaristossd. Henkilolle ei ndytd olevan ongelma
tulkita omaa ja toisen jumala-késitystd. Jumala on hénelle sama, uskonnot ja uskot ovat

erilaisia.

"Kristittyjen Jumala ei ole eri Jumala kuin muslimeiden Jumala, koska sekd kristityt ettd muslimit eivdt
tiedd, milti Jumala néyttdd ja he eivit ole koskaan nihneet héntd.”**’

Neljdnnen tason vaarana on toisaalta se, ettd uskonnon symboleita ldhdetddn
yksinkertaistamaan. Se saattaa ilmetd lievdsti vélinpitdméttoménd merkityksenantona,
jolloin liian helposti todetaan asioiden olevan samoja. Neljdnnelld tasolla on
mahdollisuus 16ytdd yhdistdvid piirteitd, mutta se ei valttimattd tarkoita, ettd asiat ovat
samoja. Tdméd vastaaja nidkee, ettd kristityille Jeesus on esimerkki siind missd

1slamilaisille Muhammed. Hén uskoo kuitenkin kaiken taustalla olevan sama Jumala.

9.023/8
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Tutkittava (20) on 18-vuotias mies. Han tulee kolmilapsisesta perheestd ja on kdynyt
yldasteen. Tutkittavan symbolien ymmartimisessd on havaittavissa Kkriittisen tason

piirteitd, mutta osaltaan myds monidimensionaalisen tason piirteita.

Kysymys 7: Onko sinulla sama Jumala kuin kristityilld on?

"Se riippuu yksilon uskosta, jotkut uskovat maagisiin voimiin, toiset uskovat Jumalan nimeen. Omalta
osaltani voin sanoa, ettd Jumala on yksi, mutta ihmiset uskovat héineen eri tavoilla.”**'

Vastaajan jumala-kdsitys on sansibarilaisiin nuoriin verrattuna harvinaisen avoin siind
mielessd, ettd hidn antaa tilaa muiden erilaisille kokemuksille perimmaéisesti
riippuvuudesta. Vastauksessa on havaittavissa uskonnon fundamentaaliselle symbolille
tyypillisid piirteitd, jossa Jumalasta ei adekvaatisti voida sanoa mitdéin muuta kuin, ettd
hén edustaa itse olemista. Kun téstd 1dhtokohdasta pidetddn kiinni, liittdd jokainen yksilo
omaan jumala-kdsitykseensd vastaajan ndkokulman tavoin erilaisia attribuutioita.
Neljannen tason kehitykseen kuuluu, ettd yksilé joutuu luopumaan omien arvojensa
yleistettdvyysvaatimuksesta universaalilla tasolla. Tdmé johtaa omien arvojen ja
maailmankatsomuksen perusteiden uudelleenarviointiin, mistd seurauksena saattaa olla
identiteettiepdvarmuus. Johtopéétdstd identiteettiepdvarmuudesta ei vastausten pohjalta
voida esittdd, mutta henkilolld esiintyy selkedsti vertaisryhmiinsd kehittyneempi taito

luopua omien arvojen yleistettivyysvaatimuksesta universaalilla tasolla.

Tutkittavan on vaikea kuvailla, millainen kristitty on, koska hdnen mukaansa on vaikea
tuntea ihmisen sydéntd. Kristitty on sellainen, joka todella uskoo. Hyvidn kristityn han
tunnistaa siitd, ettd hidn on valmis auttamaan muita monella tapaa, kun muilla on
vaikeuksia. Paha kristitty on puolestaan sellainen, joka tekee pahoja asioita, sellaisia jotka

eivit edusta hyvii eliméintapaa.**

Kysymys (20) Millainen on kristittyjen Jumala sinun kokemuksesi mukaan?

“1 Q720
#2.020/20
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. . . c e e e 9sdd3
”Hdnet voidaan tunnistaa hyvistd toistd.”

Tutkittavan lyhyt vastaus ndyttdd olevan samansuuntainen hdnen muidenkin
ndkokulmiensa kanssa. Tutkittavan symboliymmarryksessd voitaneen ndhdd miten
transsendentin tason Jumala osallistuu immanentin tason todellisuuteen. Jumala osallistuu
kristityn olemukseen niin, ettd symbolin viittaava luonne infiniittisen tason symboliin
Jumala on olemassa. Symboliymmérrys viittaa kykyyn tiedostaa symbolien ulottuvuuksia
ja merkityksid, jotka yhdistévit eri uskontoja. Tdma voi johtua siitd, ettd korostetaan sité,

mihin symboli viittaa.

Tutkittava tiedostaa Jeesuksen merkityksen kristityille ja ymmairtdid Muhammedin ja
Jeesuksen vilisen eron omista uskonnollisista ldhtokohdistaan tulkittuna. Hén korostaa

Muhammedin profetaalisen luonteen perustuvan islamilaiseen tunnustukseen.

Kysymys 24: Mité jihad merkitsee?

»Uskomista oikealla tavalla ja kun uskot, niin kaikkea mihin uskot, voidaan kutsua jihadiksi.”***

Kysymys 25: Kuinka noudatat jihadia omassa eldméssési?:

"Koska uskon Jumalaan ja elin hyvilli tavalla, joten timd on oikea tapa pitid jihad. "

Symbolin jihad tulkinnassa voidaan ndhda sisdisen kilvoittelun ajatus.

Tutkittavan kokemusten mukaan keskus on yleiselld tasolla hyva. Thmiset “kaduilta”
haluavat tulla keskukseen. Hén opiskelee keskuksessa, koska hdn haluaa oppia
kansainvilisen kielen ja olla vuorovaikutuksessa erilaisten ihmisten kanssa. Se, ettd
keskus on kristillisen kirkon ylldpitdiméd, on hdnen kokemuksensa mukaan hyvé idea, ja

hin pitdd tilanteesta, koska tieto on tietoa.

014/20
4024120
502520
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7.5 JALKIKRIITTINEN TASO

Tutkimukseen vastanneet eivét antaneet siind méaérin selkeitd merkityksid uskonnollisten
symboleiden tulkinnalle, ettd sen perusteella olisi voitu perustellusti luokitella vastaajan

symboliymmarrys jdlkikriittiselle tasolle.
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8 TUTKIMUKSEN LUOTETTAVUUS

Téssd luvussa tutkimuksen luotettavuutta pohditaan neljdstd eri ndkdkulmasta. Jokaisessa
ndkokulmassa esitellddn tdmén tutkimuksen kannalta keskeisimmaét kriteerit, jotka on
sellaisenaan otettu huomioon tutkimusta tehtidessd. Kaikkien kriteerien kohdalla ei ole
katsottu tarpeelliseksi toistaa, miten kyseessd oleva kriteeri on toteutettu téssd

tutkimuksessa, jos ndkdkulma ei ole antanut lisdarvoa.

8.1 TUTKIJANAKOKULMAN KANNALTA TARKASTELTUNA

Téassd luvussa pohdin oman tutkijandkdkulmani vaikutusta tutkimuksen luotettavuuteen.
Tutkijalla on omat ennakkokésitys, intressi, esitulkkeituneisuus ja situaatio ldhted
tutkimaan valitsemaansa kohdetta. Varto kdyttda termid tutkijaprofiili, johon hén liittad
tutkijan tiedekidsityksen, tutkimuksellisen viitekehyksen, johon tutkija on koulutettu,
tietoisen maailmankasityksen, teoreettisen kasityksen tutkimustyOstdén ja késityksen
tiedon luonteesta.**® Laadullisessa tutkimuksessa validiteetti on jaettu myds ulkoiseksi ja
sisdiseksi validiteetiksi. Niiden toteutuminen tapahtuu kuitenkin toisin kuin méaérallisessi

tutkimuksessa. Sisdinen validiteetti on ymmérretty tutkijan tieteellisen otteen ja

46 varto 1992, 28
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tieteenalan hallintaan liittyvdnd osaamisena ja ulkoinen validiteetti tarkoittaa tehtyjen

tulkintojen ja johtopddtosten sekd aineiston vilisten johtopéitdsten pysyvyyttd.**

Pyrin olemaan mahdollisimman avoin ja ldpindkyvéa tutkijaprofiilini suhteen, niin ettd
lukija saa késityksen niistd ldhtokohdista, jotka tutkimuksen tekemiseen ovat olleet
olemassa. Tarkoitukseni on kirjoittaa kaikki se, mita luulen lukijan tarvitsevan luodessaan
arvion tiedekdsityksestini, maailman késityksestdni seki tieteenalani hallintaan liittyvista
kysymyksistd. Tdmédn tutkimusprosessin ldpikdyminen on ollut erittdin haastava ja
antoisa tehtdva. Itse olen perustutkinnoltani kasvatustieteilijd. Uskonnollisen kotitaustani
johdosta olen ollut 1dpi eldmaéni erittdin kiinnostunut uskontoon liittyvistd ilmioistd. Tama
kiinnostukseni johti minut opiskelemaan uskontotiedettd, ja valmistuin myShemmin
uskonnonopettajaksi. Suomalaisessa koulumaailmassa kiinnostukseni kohde oli
monikulttuuriset ilmi6t. Kasvatustieteen pro gradu -tutkielman tein ammattikoululaisten
rotuennakkoluuloisuudesta maahanmuuttajia kohtaan. Uskontotieteen pro gradussa siilyi

sama intressi ja aiheeni oli suomalaisten suomikuvat ja suhtautuminen maahanmuuttajiin.

Valmistumiseni jédlkeen olin tydsuhteessa Turun yliopistoon virkamiehend. Tutkiva
tyootteeni johti tutkimukseen vaihto-opiskelijoiden kokemuksista eurooppalaisuudesta ja
eurooppalaisesta dimensiosta heiddn Sokrates-oppilasvaihdon aikana. Tein tutkimuksen
yhdessd kasvatustieteiden lehtorin Sirkka Suran kanssa. Yhteisessd prosessissamme
tutustuimme Giorgin fenomenologiseen metodiin. Pohjana metodin soveltamiseen
kasvatustieteessd oli Juha Perttulan metodia koskeva julkaisu. Maéérillisen
tutkimustraditioni sijaan kiinnostuin laadullisesta ldhestymistavasta toisin sanoen
fenomenologisesta  tutkimusperinteestd. = TyoOskentelin ~ kolmen  vuoden  ajan
uskonnonopettajana. Uskonnonopetuksen ohessa toimin laaja-alaisena erityisopettaja.
Monet oppilaistani olivat islaminuskoisia maahanmuuttajia. Kiinnostukseni kristinuskon
ja islamin tutkimukseen kasvoi. Luin tieteellisid artikkeleita ja seurasin
maailmanpolitiikkaa. En kuitenkaan 16ytanyt mielekéstd aihetta purkaa tutkimuksellista

mielenkiintoani palvellessani koululaitosta.

47 Eskola & Suoranta 1996, 168
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Kevailla 2001 varmistui, ettd siirryn perheineni vuoden 2002 alussa Itd-Afrikkaan
kansalaisjdrjestdjen kehitysyhteistyotehtdaviin. Tutkimuksellinen mielenkiintoni oli
“kypsynyt” valmiiksi ja aloin vilittdmaisti selvittdd mahdollisuutta ldhestyd islamin ja
kristinuskon kohtaamista tutkimuksellisin keinoin. Ensimmadinen yhteydenottoni oli
entiseen opettajaani, professori Reijo E. Heinoseen. Hdn johdatti minut uusimpaan
maailman uskontojen tutkimusdiskurssiin dialogitutkimuksen nidkokulmasta. Tutustuin
alan kirjallisuuteen ja teorioihin vuoden 2001. Samaisen vuoden syyskuun 11. pdivdn

tapahtumat vahvistivat aiheen relevanttiuden.

Syksylla 2001 symboliteoreettinen ldhestymistapa aiheen tutkimukseen tuntui relevantilta
ja haastavalta. Ennakkokasitykseni islamin ja kristinuskon dialogitutkimuksen
soveltamisesta empiriaan litkkui hyvin yleiselld tasolla. Teoreettisen esiymmaérryksen ja
lahestymistavan valinta johti minut pitkdn tieni alkuun. Symboliteoria ei ollut
suomalaisessa tieteidenkentéssd sijoittunut selkedsti mihinkddn padtieteistimme. Kivin
keskusteluja niin teologian, uskontotieteen kuin myos kasvatustieteen professorien
kanssa. Naytti siltd, ettd symboliteoria oli vaikeasti sijoitettavissa niistd mihinkdan.
Uskontopedagogiikka ndytti aiheelleni vihredd valoa. Tosin syventdvdt opinnot
uskontotieteessé ja kasvatustieteessd eivit vield riittdneet takaamaan uskontopedagogisen
tieteentekemisen jatko-opintokelpoisuutta. Suoritin joukon lisdopintoja vahvistaakseni

uskontopedagogisia valmiuksiani.

Aloitin tyoskentelyn Itd-Afrikassa. Tyoni ohessa luin edelleen teoreettista kirjallisuutta ja
tutustuin Itd-Afrikan islamilaisuuteen alueen kirjastoissa; Nairobissa, Dar es Salaamissa
ja Arushassa. Kéavin henkilokohtaisia keskusteluja islamilaisten imaamien kanssa.
Ymmarrykseni Itd-Afrikan islamilaisuudesta vahvistui. Mitd kauemmin olin ollut paikan
paalla sitd useampia kysymyksid tuli mieleeni. Ilmi6 oli niin moniulotteinen ja —tasoinen,
ettd sen luonteva ja kohdallinen tutkimus tuntui vaikealta. En halunnut kiirehtid
empiirisen aineistoni hankinnan kanssa. Kompetenssini kehitysyhteistyontekija kasvoi
myds. Kohtasin useita tutkimattomia ongelma-alueita suoraan ty0ssdni. Palvelin

suomalaista kansalaisjirjestojen kehitysyhteistyotd ldhetysjirjeston palveluksessa,
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vastaten sen muutamasta kehitysohjelmasta. Jarjestomme oli aktiivinen islamilaisilla

alueilla, vaikka ohjelmat, joista itse vastasin, olivat pddosin Tansanian muissa osissa.

Jarjestomme keskuudessa usea opiskelija aloitti jatko-opinnot ja monet heistd tekivét
kasvatustieteellistd tutkimusta. Muodostui tutkimusryhmé. Aiheet liittyivdt useimmiten
Ita-Afrikkaan. Osa opiskelijoista oli asunut Afrikassa vuosia, osa oli afrikkalaisia
tutkijoita. Ryhmén palaute tutkimusprosessin eri vaiheissa oli rakentavaa. Aiheestani ja
aineistoni  késittelystd ~ annetut  tdsmennykset ja  tarkennukset  toimivat
tutkimusmenettelyjeni kohdallisuuden tarkistusmahdollisuuksina. Tassd pitkdssd
prosessissa vahvistui my0s se, ettd haluan rajata empiirisen aineistoni hankinnan tarkasti,
koska ilmi6 on muussa mielessé liian vaikea hallita. Toisaalta dialogitutkimuksen rinnalle
uutena teemana nousi intressi pohtia sitd, miten islamilaiset nuoret kokevat kristillisen
organisaation antaman avun oman kulttuurinsa keskelld. Empiirisen rajauksen myotd
yhdistyi aikaisempi osaamiseni. Suomessa olin tutkinut nuorten ennakkoluuloja. Nyt
kohderyhmini  oli  iéltddn  sama.  Tapaustutkimus  toteutettiin  Sansibarin
nuorisokeskuksessa, joka tarjoaa ennen kaikkea koulutusta ja informaatiota. Siten aihe
litkkkui my06s konkreettisemmin kasvatustieteen alueella. Samalla sain mahdollisuuden

etsid tietoa ja kehittdd organisaatiota, jonka tyosuhteessa olin.

Téssd yhteydessd on hyvé nostaa esille, jonka raportoiminen tutkimusraportissa katsotaan
tarkedksi ja joka voidaan pédtelld vain raportista itsestddn ja tavasta miten tuloksia on
kisitelty. Vastuullinen tutkija on ollut tydsuhteessa Fida Internationaliin vuosina 2002-
2006. Tutkimus on siis ollut oman tyon kehittamistd ja sellaisena se on myods néhtiva.
Asia mahdollisti pitkdaikaisen suhteen tutkimuksen kohteena olevaan ilmidon ja
kulttuuriin, mutta toisaalta sen voidaan myds katsoa rajoittavan tutkimuksen
objektiivisuutta. Etdisyyttd varsinaiseen kohdehankkeeseen on kuitenkin voitu pitdé siini,
ettd tutkija ei itse ole ollut vastuussa hankkeesta, vaan Fida Internationalin muista

Tansaniassa toimivista hankkeista.
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8.2 LAADULLISEN TUTKIMUKSEN LUOTETTAVUUDESTA

Ihmistieteellisessd tutkimuksessa tutkimuksen luotettavuuden tarkastelun 1dhtékohta on
tutkimusmenetelmien ja tutkittavan ilmion perusrakenteen vastaavuus. Nidin ollen
tutkimusmenetelmistd ei sinélldén voida sanoa, onko se luotettava tai epéluotettava.
Luotettavuus méiérdytyy suhteesta tutkittavaan ilmiéon. Luotettavuuden pohdinnalla
pyritddn arvioimaan sitd ja saamaan vahvistus sille, etteivdt tutkimustulokset ole
satunnaisten asioiden seurausta. Sen sijaan tuloksista voidaan tehdd ne tulkinnat, joihin

on paadytty.**

Lincoln & Guba™ esittivit kvalitatiivisen tutkimuksen luotettavuuden koostuvan
totuusarvosta truth value, sovellettavuudesta applicability, pysyvyydestd consistency ja
neutraalisuudesta neutrality. Luonnontieteellisessd tutkimuksessa niitd 1dhinnd vastaavat
kisitteet olisivat: sisdinen validiteetti, ulkoinen validiteetti, reliabiliteetti ja
objektiivisuus. Ilmion perusrakenteen ja tutkimusmenetelmin vastaavuutta kutsutaan
tutkimuksen adekvaattisuudeksi tai ontologiseksi relevanttiudeksi. Luotettavuus
ihmistieteissd sekd fenomenologisesti orientoituneessa tutkimusperinteessd ei pohjaudu
siis pelkdstddn tai ensisijaisesti tutkimusmenetelmén ominaisuuksiin. Téstd syystd ei ole
mielekistd omaksua suoraan reliabiliteetin ja validiteetin késitettd, vaan luotettavuuden

kriteerit hahmottuvat tutkimusprosessin analyysissé.***

Seuraavaksi luodaan katsaus miten ndmd laadullisen tutkimuksen yleiset kriteerit
toteutuvat fenomenologisesti suuntautuneessa tutkimusotteessa, jossa tutkimuskohteena

on ithmisen kokemus ja kuvauskategoriat ovat kokemuksesta nousevia merkityksié.

Lincoln & Guba®' mukaan totuusarvon kriteeriksi on esitetty yleensd vastaavuutta.
Toisaalta totuusarvoon on viitattu myds uskottavuuden kisitteelld. Perttula*> katsoo, etti

vastaavuus  toteutuu, kun tutkijan rekonstruktio tutkittavien konstruoimasta

48 perttula 1995, 97

9 Lincoln & Guba 1985, 290

% Giorgi 1996¢, 3-6, Perttula 1995, 98-101, Rauhala 1993, 80-90
1 Lincoln & Guba 1985, 294-296

432 perttula 1995, 100
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todellisuudesta on ajateltavissa oleva. Laadullinen tutkimus on tiltd osin luotettavaa, jos
voidaan osoittaa, ettd tutkijan kokemuksen voidaan ajatella vastaavan tutkittavan

alkuperéistd kokemusta.

Sovellettavuuden kriteerind on Lincolnin & Guban*>”® mukaan puolestaan pidetty
siirrettdvyyttd, jolloin arvioitavana on, ovatko saadut tulokset sovellettavissa vastaavaan
ilmidon toisissa olosuhteissa. Mikdli toiset olosuhteet” ndhddin kokemuksen keskeiseksi
rakennetekijdksi, ei tuloksia voida luotettavasti siirtdd toisiin olosuhteisiin. Ndin ollen
siirrettdvyyttd ei ole mielekéstd pitdd tajunnallisten ilmididen laadullisen tutkimuksen

luotettavuuden kriteereina.

Lincolnin & Guban®* mukaan pysyvyyden kriteerini on pidetty tutkimustilanteen
arviointia tai kdyttovarmuutta. Toisin sanoen kysymys on siitd, miten analyysia on
mahdollista kéyttdd erilaisissa tutkimustilanteissa. Perttulan®>> mukaan kyseinen
ndkokulma on irrelevantti tajunnallisten merkityssuhteiden analyysissd, jos
analyysitavalla viitataan tutkijan muodostamaan teoreettiseen malliin. Fenomenologisesti
suuntautuneessa tutkimuksessa késitteellinen ja teoreettinen malli muodostuvat
aineistoldhtoisesti. Tutkimuskohteena on subjektiivinen kokemus.

456

Neutraalisuuden kriteerind Lincoln & Guba™” pitdd puolestaan vahvistettavuutta.

Erilaisilla analyysikeinoilla on mahdollisuus péisti samaan tulokseen. Perttulan®’
mukaan vahvistettavuuden perusajatus soveltuu fenomenologisen tutkimuksen
luotettavuuskriteeriksi. On kuitenkin huomioitava, ettd vahvistettavuus ei koskaan voi

olla absoluuttista.

Tama tutkimus ldhestyy ilmiotd kahden eri metodin avulla: toisaalta aineistoldhtoisesti

fenomenologisen psykologian tutkimusmetodia soveltaen ja toisaalta teorialdhtdisesti

433 Lincoln & Guba 1985, 296-298
4 Lincoln & Guba 1985, 298-299
435 perttula 1995, 101
43 Lincoln & Guba 1985, 299-301
47 perttula 1995, 100

179



peilaten vastauksia suhteessa edelld esitettyyn symboliteoriaan. Seuraavaksi tutkimuksen

luotettavuutta arvioidaan erikseen molempien metodien kohdalla.

8.3 KOKEMUKSEN TUTKIMUKSEN
LUOTETTAVUUSKRITEERIT

Taman tutkimuksen tutkimuskohde on kokemus ja siitd syntyvit kuvauskategoriat ovat
merkityksid. Kuten edelld todettiin, ettd esimerkiksi luonnontieteellisen tutkimuksen
luotettavuuskriteerit eivdt olleet relevantteja ja sovellettavissa aina laadulliseen
tutkimukseen. Samoin ei valttdmattd kaikki laadullisessa tutkimuksessa kaytetyt

luotettavuuskriteeritkiiin sovellu kaikkeen laadulliseen tutkimukseen. Perttula®®

nostaa
esille yhdeksén kriteerid, jotka ovat sovellettavissa ennen kaikkea fenomenologisesti

suuntautuneeseen tutkimukseen.

Ensimméinen kriteeri on tutkimusprosessin johdonmukaisuus. Talld tarkoitetaan, ettd
tutkittavan ilmidn, tutkimuksen aineiston hankintatavan, teoreettisen ldhestymistavan,
analyysimenetelmén ja tutkimuksen raportointitavan vélilld tulee olla looginen yhteys.
Tassd tyossd edelld mainittujen asioiden vilinen looginen yhteys on esitetty tutkimuksen

metodologiaa késittelevdssd luvussa.

Toinen kriteeri liittyy tutkimusprosessin reflektointiin ja tutkimusprosessin kuvaukseen.
Tutkijan on pystyttdvd perustelemaan tutkimukselliset valintansa kaikissa
tutkimusprosessin vaiheissa. Tdma tulee ndkyé tutkimusraportista. Lukijan tulee pystyé
hahmottamaan tutkimusprosessin kulku ja kokonaisuus. Ennen kaikkea tutkimusaineiston
analyysinkuvaukseen tulee raportissa kiinnittdd erityistdi huomiota. Tdménkin kriteerin
edellyttdimét huomiot ja raportointi on esitetty tutkimuksen menetelmaéllisid ratkaisuja

kasittelevassa luvussa seka liitteissa.

438 perttula 1995, 102-104
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Kolmantena kriteerind on tutkimusprosessin aineistoldhtéisyys. Kvalitatiivinen aineisto
etenee aina tutkimusaineiston ehdoilla ja on téiten tutkimusprosessin kokonaisuudessa

keskeisimmaéssid asemassa.

Neljiantend kriteerind esitetddn tutkimusprosessin kontekstisidonnaisuus. Kontekstilla
viitataan ihmisen ulkopuolisen todellisuuden kokonaisuuteen sekd ihmisen koettuun
maailmaan. Thmisen ulkopuolisen todellisuuden kokonaisuudella ymmérretédén
tutkimusprosessin  sidonnaisuutta tutkimustilanteeseen. Tutkimuksen tulokset ovat
sidoksissa niihin todellisuuden ominaispiirteisiin, jotka tutkimustilanteessa ovat
olemassa. On todettava, ettd tutkimuksen kontekstisidonnaisuuden vaatimus vaikutti
tutkimuksen tekemisen kédytdnnon jirjesteltyihin. Varsinaisesti tutkimuksen aineisto oli
médrd kerdtd vuoden 2003 keviilli. Maailman poliittinen tilanne ldnsimaiden ja
muslimeiden vililld kérjistyi kuitenkin hetkellisesti. Erityistd osaa tuolloin néytteli Iti-
Afrikan yhteydet “terrorismiin”. Tutkimuskohde Sansibar oli tuolloin laajasti esilla
yhteyksistddn terrorismiin ja useat kehittyneet maat eivit suositelleet matkustamista
kohdealueelle. Ajankohdan katsottiin olevan normaalista niin voimakkaasti poikkeava,

ettd aineiston kerdyksen ajankohtaa paitettiin muuttaa.

Toisaalta kontekstisidonnaisuudella tarkoitetaan sitd, ettd ihmisen merkityssuhteet ovat
mielekkddsti tutkittavissa vain hdnen koetun maailmansa kokonaisuudessa.
Yksilokohtaisuus on siis sdilytettdvé tutkimusprosessissa mahdollisimman pitkdan. Taméa

on huomioitu ja toteutettu tutkimusmetodin asettamien kriteerien puitteissa.

Viidentenii luotettavuuden kriteerind on tavoiteltavan tiedon laatu. Laadullisessa
tutkimuksessa voidaan saavuttaa essentiaalisesti, késitteellisesti ja persoonakohtaisesti
yleistd tietoa. Kaisitteelliselld laadulla tarkoitetaan késitteellistd yleistettdvyyttd eli
yleiskdsitettd. Vaikka kaikki laatu esiintyykin yksittéisissd kokemuksissa, ilmidissd,
tapahtumissa, pystymme havaitsemaan ndissd samankaltaisuutta, joiden avulla voimme
tunnistaa toisia tapahtumia. Kokemus on aina ainutlaatuinen, mutta samankaltaisuus

perustuu ihmisen kykyyn ajatella yleiskésitteiden kautta.*’

4 varto 1992, 76
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Kuudentena kokemuksen tutkimuksen kriteerind esitetddn metodien mahdollista
vhdistamistd. Usean metodin kéyttdmiselld voidaan mahdollisesti lisdtd tutkimuksen
luotettavuutta. Keskeisesti tdhdn vaikuttaa tutkimuskohteen ontologinen erittely. Sen
pohjalta voidaan perustella mahdollisesti useampien metodien tarve. Tdmén tutkimuksen
ontologisen erittelyn pohjalta tutkimuskohteen todettiin olevan tajunnallinen, tietoinen
kokemus. Néin ollen kuvauskategoriat ovat merkityksid. Toisaalta symboliteoreettisesta
ndkokulmasta katsottuna on siis kysymys symbolisista merkityksistd, jotka ovat samalla
moniulotteisia ja joiden kautta ihminen omassa kokemuksessaan osallistuu symbolin
ominaisuuksien kautta ei-olemiseen. Ontologisen erittelyn pohjalta tissd tutkimuksessa
paddyttiin  tutkimusmetodiin, jolla kokemuksen todellinen Iuonne paljastuisi
mahdollisimman hyvin, mutta my®ds toisaalta sellaiseen metodiin, jonka varassa aineistoa,
lahinnd symboliymmarrystd voisi tulkita ja ymmartdd. Sama aineisto on siis analysoitu
kahta erilaista metodia kéyttden. Tarkemmin metodin kéytto tutkimuksessa on esiteltynd

luvussa wviisi.

Seitsemiinteni kriteerind esitetddn tutkijayhteistyo. Tutkijayhteistyo lisdd tutkimuksen
luotettavuutta, jos se lisdd tutkimuksellisten menettelyjen ankaruutta ja systemaattisuutta.
Usean ihmisen kisitys ei sinéllddn siis ole monen ihmisen kisitysté luotettavampi.460
Toisaalta yksittdinen tutkimustulos ei muutu automaattisesti epéluotettavaksi, vaikka
toiset tutkimukset eivit sitd vahvistaisikaan. Tdméan tutkimuksen osalta on todettava, ettd
tutkijayhteistyd tutkimusprosessin aikana on vaihdellut. Tutkijan tyOskennellessd 4,5
vuotta tutkimuksen kohteena olevalla alueella Itd-Afrikassa on yhteistyd ollut
luonnollisesti fyysisen etdisyyden johdosta vdhdisempdi, varsinkin tutkimusta ohjaaviin
tahoihin. Tosin tidndkin aikana virtuaalinen yhteistyd on ollut aktiivista. Itd-Afrikassa
vietetyn ajan aikana tutkija on kuulunut Itd-Afrikassa toimivaan tutkimusryhméédn, jossa
mukana on ollut vastaavanlaisessa tilanteessa olevia muita tutkijoita. Tdma yhteistyo
koettiin varsin hedelmélliseksi johtuen ennen kaikkea siitd, ettd timédn vertaisryhmén
tutkijat paneutuvat ilmi6ihin, jotka ovat kietoutuneena itiafrikkalaiseen kulttuuriin. Osa

ryhmén jdsenistd on afrikkalaisia tutkijoita ja osa suomalaisia, jotka ovat asuneet

40 perttula 1995, 103, Reason 1981, 245
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afrikkalaisen kulttuurin keskelld pitkdan. Vuorovaikutus tutkijaryhmén kanssa on ollut
rikas. Tutkimuksen luotettavuuteen tdméd yhteistyd on vaikuttanut ennen kaikkea
tutkimusmetodien soveltamisen nidkokulmasta, siind mielesséd, ettd metodien toimivuutta
ja soveltamista on mietitty nimenomaan sovellettaessa niitd tutkimuksen kohteena

olevaan kulttuuriin.

Kahdeksantena kriteerind mainitaan tutkijan subjektiivisuus. Tutkija on tutkimustyonsd
subjekti. Tdmd tarkoitta sitd, ettd tutkimusraportista tulee ndkyd miten tutkija on
reflektoinut, analysoinut ja raportoinut aihetta tutkimuksen erivaiheissa. Aihe on esitetty

seikkaperdisesti luvuissa 8.1 ja 10.

Viimeisend yhdeksintenéd kriteerind mainitaan tutkijan vastuullisuus. Tutkijan tulee
suorittaa kaikki tutkimukselliset vaiheet systemaattisesti. Tutkimusraporttia on
kdytdnnossd mahdotonta kirjoittaa niin seikkaperdisesti, ettd toinen ihminen pystyisi
konstruoimaan tutkimuksen kulun tdsmaélleen tapahtuneessa muodossaan. Téstd syystd
tutkijalla on selked vastuu tutkimuksensa toteuttamisesta. Se ulottuu tutkimusprosessin
kaikkiin vaiheisiin. Tutkijan tulee arvioida vastuullisuutensa suhteessa tutkimuksen

toteuttamiseen.

8.4 TULKINNAN JA YMMARTAMISEN LUOTETTAVUUDESTA

Téssd yhteydessd on hyva luoda katsaus niihin periaatteisiin, joiden pohjalta tutkimuksen
kohteena olevaa ilmidtd on pyritty tulkitsemaan ja ymmaértdmadan. Tulkinta ja
ymmartdminen liittyvdt yhteen, vaikkakin niilli on eri merkitys tutkimuksessa.
Tulkinnalla siis tarkoitettiin empiirisesti tavoitettujen merkityssuhteiden avaamista,

461

aukikerimista. Empiiristd ihmistutkimusta tehdessd tutkija joutuu tekemisiin

monentasoisten ja monenlaisten tulkintaongelmien kanssa. Ilmié on kietoutunut moniin

41 varto 1992, 64
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eri osa-alueisiin, joista kielelliset ilmaukset, sosiaaliset rakenteet, organisaatiot ja

kulttuuriset instituutiot ovat vain osa. Usein jéljelle jdévé osuus on vield epaselvempi.*®

Tulkintaa seuraa ymmaértaminen. Ymmaértamiselld tarkoitetaan sitd prosessia, jossa tutkija
tematisoi tutkimuskohteen “uudeksi kokonaisuudeksi.” Tdmai tapahtuu yhtdaltd siitd
lahtokohdasta, ettd tutkimuskohde on autonominen ja ulkopuolinen, mutta toisaalta siiti,
ettd tutkija tdmén hetkisend ymmartdjédnd tematisoi tutkimuskohdettaan. Viime kddessi
tutkija joutuu kuitenkin luottamaan intuitioonsa niiden ohjeiden puitteissa, joita

tulkinnasta ja ymmértdmisestd voidaan yleensi antaa.*®

Varto*® esittdd laadullisen tutkimuksen tulkinnalle nelji ohjetta. Ensimmiiseksi se,
mitd pyritddn ymmértdméadn, on toisen eldmismaailmaa. Tétd pidetddn yleisesti
hyvaksyttynd autonomisuuden periaatteena. Tutkittava on riippumaton tutkijasta ja
lukutavasta. Tutkittavan oma eldmismaailma on tietty kokonainen merkitysyhteys.
Tutkittavan eldmismaailma on pyritty tutkimuksessa esittdméédn sellaisena kuin se on.
Reason katsoo, ettd periaatetta rikotaan ennen kaikkea silloin, kun tutkija tuo omat
kokemuksensa osaksi tutkittavan kokemusta, tai raportoinnissa ei ole noudatettu sellaista
selkeyttd, ettd tutkittavan kokemus siilyisi automomisena’®. Toisaalta periaatetta
voidaan rikkoa, jos tutkittavan kokemus “pakotetaan” johonkin etukéteen pédtettyyn
teoriaan. Teorialla pyritdén selittimién tutkittavan merkityskokonaisuutta, vaikka se ei
mitenkddn sisélly tutkittavan kokemukseen. Téssd tyOssd titd on pyritty vilttdmaan,
vaikka aineistoa l&hestytdén teoreettisen esiymmarryksen valossa. Symbolitasoanalyysit
on jatetty tekemaittd sellaisten informanttien kohdalla, joiden vastaukset ovat olleet
niukkoja ja puutteellisia ja niisté ei ole 10ytynyt teorian kannalta sellaisia signaaleja, ettd
tulkintaan olisi voitu ryhtyd. Tamad mielessd pitden alkuperdinen aineisto keréttiin
mieluimmin laajana kuin suppeana. Tulosten esittdmisen yhteydessd on pyritty tekstin
ohessa esittdmédn tutkittavien suoria lainauksia, jotta yhteys olisi olemassa suoraan

tutkittavan kokemukseen.

492 Varto 1992, 64, Reason 1981, 243
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Toiseksi tulkinnan perusteena on merkityksen koherenssi. Tama tarkoittaa
ymmairtdmisen kokonaisuuden huomioon ottamista. Télld tarkoitetaan, ettd huomioon
otetaan samanaikaisesti maailma, jossa tutkimusta tehddén ja maailma, jossa tutkittava
on. Vaarana on se, ettd tutkittavaa tutkitaan “osina” ja ndille osille annetaan irrallisia
selityksid. Tdmé voi johtaa mielivaltaisiin tulkintoihin. Tutkittavan eldmismaailma on
aina ymmartdmiskokonaisuus. Siksi tutkimuksen kohteena olevien merkitysten yhteys
kokonaisuuteen tulee tutkimusprosessissa sdilyttdd. Tdmd ei ole kuitenkaan ihan
yksiselitteinen asia, silld tutkittaessa merkityksid laajemmasta merkitysverkostosta ja
eldmismaailmasta, on ongelmana usein se millaisessa kokonaisuudessa merkityksid on
syytd tulkita. Toisaalta liian laajassa kokonaisuudessa tulokset “vesittyvét” ja toisaalta
lilan suppeassa kokonaisuudessa ei vilttdmittd tule huomioiduksi kaikkia ilmidon
vaikuttavia seikkoja. Varron mukaan tulkintaa tehdessd on hyvd pyrkid huomioimaan

® Timid tukee oikeanlaista

merkitykset suhteessa eritason  kokonaisuuksiin.*
ymmairtdmisen koherenssia. Kuitenkin viimekddessd tutkimusprosessissa tutkijan

intuitiiviset ratkaisut ja oivallukset ratkaisevat.

Kolmanneksi tutkija tulkitsee ja ymmartdd tutkittavan elimismaailmaa tdssd hetkessa,
keskelld omaa eldmiddnsd ja samassa maailmassa. Télld tarkoitetaan oikeanlaista
historiallisuutta tutkimuksessa. Lé&htokohtana tulkintaan on, ettd tutkija voi asettaa
kysymyksid, tematisoida, ymmartaa ja tulkita tutkimuskohdetta vain oman kokemuksensa
valossa. Ei ole olemassa mitddn objektiivista tasoa, josta késin tutkimuskohdetta voisi
ymmaértdd. Tama kriteeri korostaa sitd, ettd aineisto tai tutkimuskohde itsessdédn ei anna
tutkimuksen kohteeksi mitédén mielid. Vain tutkija omalla tutkimuksella paljastaa ja tuo
esiin néitd mielid ja niistd nousevia merkityksid ja liittid ne omaan tematisointiinsa.
Tutkija tekee timén vain omasta merkitysmaailmastaan kédsin. Hénen rajansa eivit ole

staattiset vaan ne muuttuvat, jopa tutkimusprosessin aikana.

Neljanneksi tutkijan on erotettava oma tematisointitapansa tutkimuskohteesta ja

raportoimaan ndiden suhde. Télld pyritdédn tuomaan esille intersubjektivisuuden periaate

46 Varto 1992, 60-62, Reason 1981, 241
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tulkinnassa ja ymmartimisessd. Tdma kriteeri on jatkoa kolmannelle ohjeelle. Tama
johtaa meidit hermeneuttiseen kehddn, jossa pyritddn yhd syvenevdidn ilmion
ymmairtamiseen.  Tutkijan tematisoidut merkitykset johtavat laajentuneeseen
tutkimusalaan ja sitd kautta uuteen tulkintaan ja uuteen ymmaértdmiseen. Hermeneuttinen
lukutapa vaatii aina uudelleen ymmartdmistd muuttuneista 1dhtokohdista ja muuttuneena

thmisend. Tdma prosessi johtaa varsinaiseen ymmartdmiseen.

Tulkinta on laadullisen tutkimuksen pddmenetelmid ja sitd on sovellettu varsinkin
tutkimuksen luvussa seitsemén. Tulkinta on keskeinen menetelma erityisesti tutkittaessa
yksittdisen ihmisen kokemusmaailmaa. Testien tulokset, haastattelut, toimivat télldin
tutkittavana perusaineistona. Téssd tutkimuksessa tulkinta on toteutettu siten, etté
kulloinkin tulkinnan perusteiksi otetut periaatteet asetetaan vasten tutkittavaa aineistoa ja
katsotaan, minkilaisia tulkintoja syntyy.*®’ Niitd syntyneitd tulkintoja verrataan tutkijan
lahtooletuksiin. Tastd seuraa mahdollisesti ldhtdoletusten tdsmentdminen ja sen pohjalta

uusi tulkinta. Tétd kehdd toteutetaan niin pitkélle kunnes tutkittava laatu on tullut esille.

Kéytannossd tulkinnan ajatuksena tdssd tutkimuksessa on oletus, ettd tutkittavat ilmiot
ovat kokemuksen tutkimisessa ldsnd eldmismaailmassa sellaisenaan, mutta muodossa
joka ei avaudu kisitteellistdmiselle tai ymmartdmiselle suoraan. Tutkijan on rajattava
tamé kokonainen maailma ja saatettava se vuoropuheluun valittujen tulkinnan avainten
tai periaatteiden kanssa. Toisaalta yhdessd mutta menetelmaéllisesti erillidn pitden
pyritddn aineistosta saamaan esille sellainen laatu, joka kéy késitteellistettaviksi ja siten

ymmarrettdvaksi.

Varto on esittinyt ymmartdmiselle nelja kriteerid, joita on tissd tutkimuksessa pyritty

noudattamaan.

Ensiksi maailma on merkityshorisonttina erilainen eri ihmisille ja eri aikoina. Thmiselle
on annettu tietty maailma, josta hdnen kokemuksensa ovat perdisin. Olemme sithen

syntyneet, emmeké kokemuksemme mukaan muusta tiedd. [hmisten maailmat vaihtelevat

47 varto 1992, 70
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horisontaalisesti ja vertikaalisesti. Historian eri vaiheissa maailmat ovat olleet erilaisia ja

tdssd maailmassa eri kulttuurit muodostavat toisenlaisia maailmoja.

Témin vuoksi on ymmirrettivd tutkimuskohdetta siten, ettd tutut piirteet saattavat
korostua ja vieraat jddvat vihemmaélle huomiolle. Asian kanssa voidaan tasapainoilla ja
kehittdd tekniikoita, mutta 1&htokohta on aina sama. Ei ole metodia, jolla voisi padsti
neutraalin ymmirtimisen tilaan. Ero vieraan ja oman vililli on aina olemassa.*®®
Toisaalta tutkijan vieraus voidaan néhda positiivisena, koska tdmi ldhtokohta pakottaa
tutkijan huomioimaan tutkittavan merkityshorisontin. Tétd asiaa on pyritty korostamaan.
Tutkijan neljén ja puolen vuoden kokemus tutkittavien maailmasta vain vahvistaa asian

vaikeuden. Erityisesti asia on pyritty huomioimaan tutkimuksen metodien valinnassa sekd

tavassa tulkita ja ymmartéa aineistoa.

Toiseksi ihmisen mielenkiinto vaikuttaa heiddn ndkokulmaansa. Jokaisella on omat
mielenkiintoalueensa, jotka ovat yksilollisid ja syntyvit kdytdnnollisistd lahtokohdista:
tyostd, ammatista ja eldméntavasta. Varron mukaan kaytdnndistd syntyva
tutkimuksellinen tarve néyttdytyy erilaisena kuin teoreettisesta mielenkiinnosta syntynyt

tutkimuksellinen tarve.*¢’

Kolmanneksi jokaisella on oma alustava tapansa, jolla henkild on jo kaiken ymmaértanyt.
Tutkijaa ohjaa tutkimusty0ssd hidnen oma “maailmansa”, merkityshorisontti. Se ohjaa
kaiken senkin ymmartdmistéd, joka tulee uutena esille. Se voi tulla tdysin toisenlaisesta
“maailmasta” ja kulttuurista, kuten téssd tutkimuksessa. Kuitenkin tutkimuskohde tulee
tulkittavana, kisitettdvdnd ja siis ymmaérrettdvind mielend tutkijan omaan maailmaan.

Siind maailmassa tapahtuu sen tulkinta ja ymmértdminen uutta luovana toimintana.*”

Neljinneksi tutkimukselle asetetut lahtokohdat ovat erilaiset. Niilld 1dhtokohdilla ei
tarkoiteta pelkdstddn tutkijan omaan maailmaan liittyvid ldhtokohtia vaan hénen

tieteenalansa, tieteellisen perinteensa, tutkimusyhteisonséi asettamia

48 Varto 1992, 66
49 Varto 1992, 67
40 varto 1992, 67
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lahtokohtavaatimuksia. Néilld l&htokohdilla tarkoitetaan tutkimusyhteison asettamia
lahtokohtia tutkimuksen opettamiseen, vaativuuteen, velvoittavuuteen ja kontrolliin
liittyvid seikkoja. Namé kidytdnteet muodostuvat lausutuista ja vaietuista kdyténteistd,

mutta vaikuttavat tulkintaan ja ymmartimiseen.*’!

Tassd  tutkimuksessa  tulkinta ja  ymmaértdminen liittyvdt ennen  kaikkea
symbolitasoanalyyseihin. Se missd miéirin analyysit ovat kohdallisia ja toteutuneet
teoreettisen esiymmairryksen valossa, on lukijan péételtdvissd. Kohdallisuuden

saavuttamiseksi symbolitasoanalyyseissd voidaan kayttda tiettyjd tekniikoita.

Yksi tekniikka, jota tdssd tyOssd toteutettiin kohdallisuuden varmistamiseksi, oli
analyysien toteuttaminen kahden eri tutkijan kesken ja heidin tuloksia verraten.*’* Titd
tekniikkaa noudatettiin analyysin kohteena olevien tutkimushenkildéiden kohdalla.
Taulukossa 20 on kuvattu tekniikan toteutuminen. Prosessi toimi apuna kohdallisten
analyysitasojen hahmottamisessa. Vastuullinen tutkija kantaa kuitenkin viime kddessd

vastuun analyyseista.

Toiseksi symbolitasoanalyysien kohdallisuuden tavoittelussa voidaan mainita tutkijan
valmiudet operoida analyysin kanssa. Symboliteoriaan perehdyin vuonna 1998
uskontotieteen  opintojen  yhteydessd. Vuonna 2001 kirjoitin  ldhetys- ja
kehitysyhteistyokurssin lopputydn symboliteoriasta ja symbolitasoista. Kirjoitusprosessin
aikana symbolitasoanalyysin tekemistd harjoiteltiin kurssin oppilaiden keskuudessa.
Té&mai prosessi syvensi henkilokohtaista valmiutta analyysin hallintaan. Teorian l&heinen

ja pitkdaikainen tunteminen ovat vaikuttaneet ratkaisevasti analyysin sisdistdmiseen.

' Varto 1992, 68

72 Analyysien tekemisen apuna toimi toisena tutkijana KM Mirjam Virtanen. Hinen tieteelliset valmiudet
katsottiin sopivan tehtdvain. Kasvatustieteen liséksi hinelld on uskontotieteestd ja psykologiasta toteutetut
syventdvétopinnot. Analyysiprosessin aikana hin oli kasvatustieteen tohtorin tutkintoon tdhtddva jatko-
opiskelija. Kasvatustieteen véitoskirjatutkimuksen ohessa hin opiskeli psykologian syventdvid opintoja.
Tieteellisten valmiuksien ollessa riittdvit, symboliteoria kaytiin hdnen kanssaan huolellisesti 1&pi ennen
varsinaisten analyysien tekoa. Tosin symboliteoriaan Virtanen oli perehtynyt jo useita vuosia ennen ko
avustustehtdvaa.
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9 KOHTI DIALOGIKOMPETENSSIA

Tédmai luku ei ole osa tutkimuksen analyyseille tarkoitettua teoreettista 1dhtokohtaa. Luku
on syntynyt tutkimuksen kuluessa. Tutkimuksen analyysien ja tulosten valossa pdddytédan
tdmén luvun teoreettisiin suosituksiin. Luvun teoreettinen lisiymmarrys tulee auttamaan
ja antamaan lisdvalmiuksia kehitysyhteistyontekijdlle ennen kaikkea silloin kun
toimintaympdristd, kulttuuri ja uskonto ovat hénelle vieraita. Kehitysyhteistyd on
vuorovaikutussuhteiden kannalta haastavaa. Asetelmassa kohtaavat useimmiten kahden
toisilleen vastakkaisen ryhmén edustajat: ulkopuolinen ja paikallinen, asiantuntija ja
hyddynsaaja tai korkeakoulutettu ja lukutaidoton. Tadmé ndkokulma nostaa suuren

haasteen kehitysyhteistyoté tekeville jarjestoille.

9.1 AMMATILLINEN KOMPETENSSI

Kokonaisuuden kannalta ndhdddn tdrkedksi lyhyesti madritelldi kompetenssikdsite
yleisemmin. Tdmén jilkeen huomio kiinnitetiin ammatilliseen valmiuteen toimittaessa
uskonto- ja kulttuurikysymysten kanssa. Kehitys- tai ldhetystyontekijiltd tullaan
vaatimaan erityistd ammatillista kompetenssia. Ammatillinen kompetenssi viittaa

suorituspotentiaaliin tai kykyyn suoriutua ammattiin kuuluvista ja tydorganisaation
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4*7. Ammatillinen kompetenssi on riippuvainen tydntekijin

arvostamista tyotehtdvist
valmiuksista sekd tyohon kohdistuvista roolivaatimuksista. Ammatillisen kompetenssin
méidrittelyssd viitataan maksimaaliseen suoritukseen, joka liittyy ihmisen kykyihin.
Maksimaalisella suorituksella tarkoitetaan tasoa, johon ihminen kykenee, kun kaikki
sisdiset ja ulkoiset edellytykset ovat optimaaliset ja hdn saa keskittyd késilld olevaan
tehtdviddn.'’* Ammatillinen kompetenssi ei kuitenkaan ole sama asia kuin tydsuoritus.
Tyontekija voi epdonnistua tydssddn muun muassa siksi, ettd ympiristo jollakin tavoin
rajoittaa hdnen toimintamahdollisuuksiaan tai hénen taidoissaan on puutteita tai hin on
kadottanut motivaationsa. Kompetenssien kehittyminen on jatkuva prosessi. Yksilo
omaksuu ja vahvistaa taitojaan yltddkseen yhd parempiin suorituksiin yhdelld tai
useammalla eldmén alueella. Kykyjen, kompetenssien ja osaamisen kehittyminen

muodostavat ketjun.*”

Ammatillisen kompetenssin keskeisind osa-tekijoind pidetddn tietoja ja taitoja,
motivaatiota, persoonallisuutta ja mindkédsitystd. Ndméd tekijdt voidaan jisentdd
kognitiivisiin kykyihin (kyvyt, tiedot, taidot) seké affektiivisiin, konatiivisiin (motivaatio,
persoonallisuuden piirteet ja mindkésitys) ja sosiaalisiin (kommunikatiiviset kyvyt ja

yhteistyokyvyt) valmiuksiin.*’®

Alykkyys ja kompetenssit ovat vahvasti sidoksissa toisiinsa. Sternberg on rinnastanut
dlykkyyden ja siithen liittyvit kyvyt kompetensseihin; ndméa ovat puolestaan ratkaisevia
asiantuntijuuden kehittymisessi.*’’ Kognitiivisia osa-tekijoiti ovat osaltaan myos
ajattelun taidot kuten ongelmien tunnistaminen ja maédritteleminen, strategioiden
luominen ongelmien ratkaisemiseksi, informaation representaatio, resurssien allokointi

sekd ongelmanratkaisujen tarkkailu ja arviointi. Ajattelun taidot kehittyvét kuitenkin

47 Ellstrom, 2001, 40, Heckhausen 2005, Kanfer & Ackerman 2005, Ruohotie 2005, 4, Ruohotie 2006,
153-154, Streumer, & Bjorkquist 2001, 249

7% Ellstrom, 2001, 40-44, Ruohotie 2005, 4-5, Ruohotie 2006, 154-156

3 Ellstrm 2001, 44, Ruohotie 2005, 4

76 Nijhof 2001, 28, Ellstrom 2001, 39-44, Knafer ja Ackerman 2005, Ruohotie 2005, 4, Ruohotie 2006,
154

7 Sternberg 2005, Ruohotie 2005, 8
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perimin ja ympdriston yhteisvaikutuksesta. Monet yksilolliset ominaisuudet — kuten

dlykkyys ja kyvyt — ovat perimén ja ympiriston vuorovaikutuksen tulosta.*”®

Affektiiviset ja konatiiviset valmiudet ovat vélttdméttomid yhtdédltdi ammattitaidon
jatkuvan ylldpitdmisen ja uudistamisen kannalta, toisaalta ammattitaidon hyodyntdmisen
kannalta. Konaatiolla viitataan nithin mentaalisiin prosesseihin, jotka auttavat oppijaa
kehittymain — siis motivationaalisiin ja tahdonalaisiin prosesseihin.*’”” Ammatillisen
kasvun ja kehittymisen kannalta keskeisid valmiuksia ovat muun muassa
suoritusmotivaatio, tehokkuususkomukset, sisdinen tavoiteorientaatio sekd ajattelun ja
itsesddtelyn taidot™’. Ammatillisen kompetenssin motivationaalisilla ominaisuuksilla
tarkoitetaan mielenkiinnon kohdetta ja yleisia motivationaalisia taipumuksia.**'
Itsesditelylla viitataan puolestaan ajatuksiin, tunteisiin ja toimintoihin, jotka ovat
suunnitelmallisia ~ ja  syklisesti sidoksissa  henkilokohtaisten  tavoitteiden
saavuttamiseen.*®® Zimmerman ja Kitsantas*® kiinnittivdt huomiota volitionaalisiin
prosesseihin: he puhuvat persoonallisen kompetenssin ndkyméttoméstd dimensiosta, jolla
he tarkoittavat yksilon taitoa sdddelld omaa oppimistaan ja toimintaansa. Distaaliset
tekijat (aiempi eldmédnhistoria), tyohon liittyvdt roolivaatimukset ja organisationaaliset
tavoitteet luovat kontekstuaalisen kehyksen, joka osaltaan méaérittdd valmiuksia seki

kompetenssien ja suorituksen muotoutumista ja kehittymista.

Sosiaaliset valmiudet viittaavat yhteistyotaitoihin, ajattelun taitoihin, asenteellisiin

valmiuksiin sekid  vuorovaikutustaitoihin.*®*

Weinert korostaa, ettd sosiaalisilla
valmiuksilla ei tarkoiteta pelkéstddn yksilon sosiaalista osaamista, vaan myos
vuorovaikutus- ja ryhmityoétaitoja, jotka koskevat laajempaa ryhméii: instituutiota,
yhteis0a tai organisaatiota. Yksiloitd ja yksiloiden muodostavia ryhmié sitovia sosiaalisia

taitoja ovat esimerkiksi sosiaalinen asennoituminen tai kunnioittavat tavat.**

78 Ellstrdm 2001, 45-46, Ruohotie 2005, 8, Sternberg 2005

7 Ruohotie 2002a

0 Ruohotie 2002a ja 2002b

! Ruohotie 2005, 6

82 7immerman 2000, Ruohotie 2005, 9

483 Zimmerman & Kitsantas 2005, Ruohotie 2006, 167

8 Ellstrém, 2001, 40, Nijhof 2001, 28, Ruohotie 2006, 172, Streumer & Bjorkquist 2001, 249
5 Weinert 2001, 51
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Ruohotie*®® mainitsee, etti jokaisella ammattialalla tarvitaan erityisid kompetenssialueita,
niin kutsuttuja avainkompetensseja. Ndin on my0s kehitysyhteistydssd toimivan henkilén
kohdalla. Tydskenneltdessd itselle vieraassa kulttuurissa keskeinen ammatillisen
kompetenssin osa-alue liittyy sithen vuorovaikutusprosessiin, joka syntyy toisen

kulttuuripiirin ja kehitysyhteistydntekijan valille.**’

9.2 DIALOGIKOMPETENSSI

Suomen kehityspolitiikka on viimeisten vuosien aikana painottanut uskonto- ja

® Maailman kulttuurien ja

kulttuuriymmarryksen merkitystd kehitysyhteistydssa.*®
uskontojen kirjo vaikuttaa mosaiikilta. Yhden kulttuurin tuntemus ei vélttimattd ole
suoraan  sovellettavissa  toiseen  kulttuuriin. Hyvdt ammatilliset valmiudet
kehitysyhteistyontekijanidkddn ei vélttamattd riitd. Menestyminen ei tule olemaan kiinni
onnistuneesta ldhestymistavasta: oli se sitten tarve- tai oikeusperustainen. Keskeiseen

rooliin nousevat ammatilliset valmiudet ymmartéa toisia kulttuureita ja uskontoja.

Vuorovaikutustilanteessa toisen kulttuurin kanssa tulee korostumaan ammatillisen
kompetenssin sosiaaliset valmiudet. Niilld viitataan yhteistyotaitoihin, ajattelun taitoihin,
asenteellisiin valmiuksiin sekd vuorovaikutustaitoihin.*® Tamin tutkimuksen kannalta
keskeinen kompetenssialue on dialogikompetenssi. Heinosen mukaan dialogikompetenssi
on monidimensionaalinen vuorovaikutus yksildiden vililld, joka edistdd sekd yleisié ettd

yksilon pyrkimyksid. Kisitteelld tarkoitetaan valmiutta vastavuoroiseen tietojen, arvojen

*5° Ruohotie 2002a, 251-254, Ruohotie 2006, 172174

7 Heinonen 2007, 4

8 Kehityspolitiikan muutos oli havaittavissa Pertti Paasion raportin (31.1.1996) ja kehitysmaasuhteiden
neuvottelukunnan (KESV) suosituksissa (7.6.1996). Suositusten mukaan Suomen tulisi keskittda
kehitysyhteistydssddn kumppanit, joiden kanssa toimia. Uusien kumppaneiden kanssa yhteistyohon
lahdettdisiin vain harkiten. Keskeinen peruste oli kulttuurien syvemmén ymmaértdmisen tarpeellisuus.
Valtioneuvoston uusi kehityspoliittinen ohjelma (5.2.2004) keskittdd kahdenvilisen yhteistyonsa
harvempiin maihin ja suurempiin yhteistyokokonaisuuksiin. Keskittdmaélld pyritdén parantamaan yhteistyon
vaikuttavuutta. Heinonen 1997a, 12. Valtioneuvoston kehityspoliittinen ohjelma 2004.

* Ellstrom, 2001, 40, Nijhof 2001, 28, Ruohotie 2006, 172, Streumer & Bjorkquist 2001, 249.
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ja taitojen vaihtoon niin kognitiivisella, affektiivisella kuin konatiivisellakin kulttuurisella

tasolla.*”°

Dialogikompetenssin ~ kognitiivisella ~ osa-alueella  tarkoitetaan  dialogisdéntoja.

Tworuschka®!

on esitellyt vuoropuhelua edistdvdt sddnnot, joita voidaan kutsua
dialogisddnnoiksi. Ensimmaéisen sidnnon mukaan on véltettdvd vertaamasta uskontoja
toisiinsa kokonaisuutena. On véltettivd stereotyyppisid yleistyksid, joihin liittyy
kokonaisvaltainen leimaaminen. Yleensd yleistykset ovat tehty omassa maassa opituista
ndkokulmista késin ja niihin saattaa liittyd ennakkoluuloinen asennoituminen. Toisen
sddannon mukaan uskontoja tulee verrata aina samasta nikokulmasta késin. Niitd ovat
rituaalinen, mytologinen, opillinen, eettinen, sosiaalinen, materiaalinen ja
kokemuksellinen ulottuvuus.*” Jos on kysymys uskonnon opillisesta ulottuvuudesta, siti
ei tule sekoittaa uskonnon sosiaaliseen ulottuvuuteen. Kolmannen sdinnén mukaan
teorian ja kdytdnnon vertailua tulisi valttdé erityisesti uskontojen vertailussa. Kaytantoon
vaikuttavat luonnollisesti monet muutkin asiat kuten historialliset seikat samoin kuin
ihmisen luontaiset kyvyt ja rajoitukset. Teoriaa voidaan verrata teoriaan ja kiytantod
kdytintoon. Neljinnen sddnndén mukaan on tidrkedd pohtia, mikd uskonnoissa on
luovuttamatonta ja mikd on toissijaista. Ulkoisesti havaittavat seikat, pukeutuminen,
ruokavalio ja hartaudenharjoituksen muodot saattavat johtaa uskonnon pinnalliseen
tulkintaan. Ennakkoluuloinen asenne korostaa sekundaarisia piirteitd primaaristen
piirteiden sijaan. Symbolididaktisesti kysymys on symbolin ulkoisen muodon tai
symbolimateriaalin nostaminen keskeisemmaéksi kuin symbolin viittauskohteen.
Téllainen pinnallinen ilmididen tulkinta ja siitd seuraavat asenteet voivat johtaa
uskontojen véliseen vastakkainasetteluun. Viidennen sdinndn mukaan yksittdiset ilmiot
on liitettdvé osaksi laajempaa kokonaisuutta. Uskonnon yksittdinen tapa tulee tulkita sen
omasta viitekehyksestd kdsin. Hindulainen peseytymisriitti tuntuu vieraalta
lansimaalaisesta hygieniakésityksestd késin. Riitti on ymmaérrettdvd osana hindulaista

pyhiinvaellusta henkisen puhdistautumisen vertauskuvana. Kuudennen sdéinnén mukaan

40 Heinonen 2007, 4

! Heinonen 1997a, 125-131

492 Smart 1996, 8-12. Heinonen lainaa uskonnon ulottuvuudet Ninian Smartilta. Tarkemmin ulottuvuuksien
siséllostd voi lukea Smartin teoksesta: Dimension of the Sacret, 1996, 8-12

193



on yhtildisyyksien 16ytymisen jdlkeenkin puhuttava varoen uskontojen yhtildisyyksista,
varsinkin opillisessa mielessid. Analogioiden ja homologioiden eristdminen toisistaan luo
edellytykset ymmairtdd eri uskontojen erityistd sanomaa. Vertailun on paremminkin

johdettava erilaisuuden ymmaértdmiseen.

Dialogikompetenssin ~ konatiivisella osa-alueella tarkoitetaan symbolointikykyja.
Symbolointikyky perustuu Biehlin ja Fowlerin symbolointitasoihin, jotka on

seikkaperdisesti esitetty luvussa 4.1.3.

*46»

Kuvio 8: Heinosen symbolitasojen tdhtimalli
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Kuviossa’”® tdhden sakarat edustavat uskontoja. Miti alemmalla symbolitasolla uskontoa
tulkitaan, sitd vaikeampi on 16ytda uskontoja yhdistdvid ja vuoropuhelua edistévié asioita.
Neljannelld tasolla uskonnot ovat ensimméisen kerran kosketuksissa toisiinsa, mutta
varsinaisesti vasta viidennelld tasolla on mahdollisuus pédstd vastavuoroiseen dialogiin.

Tatd kuvaa tdhden keskustassa yhteinen yhdistdava ruutu.

Dialogikompetenssin affektiivisella osa-alueella tarkoitetaan eettistd kykyéd 10ytdd sama
“aaltopituus” kanssakdymisessi.””* Pelkistidn tieto- ja kommunikaatiotaidot eivit tule
riittdiméadn dialogiseen kompetenssiin. Tarvitaan syvempid arvoja ja moraalisia
periaatteita. Ensimmdiseksi on keskeistd 16ytdd yhdistivid moraalisia sddntoja.*””
Toiseksi affektiiviseen kompetenssiin liittyy kyky sitoutua sellaiseen eettiseen

ilmapiiriin, jossa vastavuoroinen luottamus on mahdollista.**®

9.3 ENNAKKOLUULOTTOMUUS YKSILOLLISENA
VALMIUTENA

Pelkéstddn oikea informaatio ei tule riittiméén vieraiden kulttuurien ja uskontojen
ymmartdmisessd. Thminen valikoi tiedot oman asenne- ja arvonidkokulmansa pohjalta.

Nijhofin**” mukaan asenteelliset valmiudet ovat osa ammatillisia valmiuksia. Jos asenteet

% Heinonen 1997a, 137, Heinonen 2000, 20-24, Heinonen 2002, 91

44 Heinonen 2007, 1

493 Uskontojen vélisen vuoropuhelun edistamisessd keskeiseen merkitykseen ovat nousseet ylikansalliset
julistukset. Niistd merkittavin aiheeseen liittyvd on Chicagon julistus (28.8—4.9.1993). Julistus antaa nelja
globaalista eettistd neuvoa: eldmédn kunnioitus ja sitoutuminen vakivallattomaan kulttuuriin, keskindisen
vastuuntunnon ja solidaarisuuden huomioiminen omassa omaisuuden kéytossd, totuudenmukainen
puhuminen ja toimiminen seké sitoutuminen tasa-arvoiseen kulttuuriin. Chicagon julistus on suomennettu
nimelléd: Eldmdd sdilyttivit arvot, 1994. Julistuksen suomalaiset allekirjoittajat ovat alivaltiosihteeri Martti
Ahtisaari ja arkkipiispa Mikko Juva. Katso lisdd Heinonen 2004c, 31-58 Artikkeli sisdltdd myds laajan
globaalieettistd kirjallisuutta koskevan kirjallisuusluettelon. Yksi keskeisimmistd globaalin etiikan
julistuksen edustajista lienee saksalainen Hans Kung. Keskeinen aihetta kisitteleva teos on World Peace —
World Religion — World Ethic vuodelta 1994. Katso my6s Heinonen 1993, 483- 487. Globaalin etiikan
Jjulistus.

4% Heinonen 2007, 8-10

7 Nijhof 2001, 22
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ovat yksipuoliset, tiedon valikointi on myds yksipuolista.*® Dialogikompetenssin

yksilollinen erityisvalmius liittyy asenteellisiin valmiuksiin.

Dialogikompetenssin neljds sdintd liittyi asennoitumiseen. Asenne voidaan mééritelld
taipumukseksi arvioida jotakin objektia, symbolia tai aspektia myodnteisyyden tai
kielteisyyden ulottuvuudella. Se voidaan ymmartdd tiettyyn psykologiseen objektiin
kohdistuvaksi reaktiovalmiudeksi. Asenne muodostuu oppimisen tuloksena, kokemuksen

kautta.*”’

Asenne voidaan sijoittaa ulottuvuudelle positiivinen - negatiivinen. Reagoin-
tivalmius ilmenee useiden tutkijoiden mukaan tunteellisella eli affektiivisella, tiedollisella
eli kognitiivisella ja toiminnallisella eli konatiivisella alueella.® Asenne muodostuu siis
kolmesta komponentista, jotka vasta yhdessdé muodostavat varsinaisen asenteen.’”’
Asenteen tehtivini on olla muuttujana arsykkeen ja reaktion vililli.>** Asenteen
muuttuminen ei ole nopeaa, koska silloin myds yksilén persoonallisuus muuttuu.’®?
Asenteen ohessa toinen kéytetty késite on ennakkoluulo. Allport pddtyy myohemmin
lopulliseen ndkemykseensd, joka sisdltdd joustavuuden tai joustamattomuuden,
yleistimisen, dimensionaalisuuden ja ryhmadsidonnaisuuden elementit: "etninen
ennakkoluulo on antipatiaa, joka perustuu virheelliseen ja joustamattomaan
yleistimiseen. Se voidaan tuntea tai ilmaista. Se voidaan suunnata ryhméin
kokonaisuudessaan tai yksiloon sen takia, ettdi hidn on tuon ryhméin jéisen.”504
Ennakkoluulo eroaa objektiivisesta havainnosta, tosiasioista yleistdmélld havainnot

automaattisesti yksittiistapauksiin®®.

Rotujen ja  vihemmistoryhmien erilaisuuden tiedostaminen voi  aiheuttaa

rotuennakkoluuloisuutta. Ollakseen ennakkoluuloinen, tdytyy yksilon havaita sellaisia

4% Heinonen 1997a, 39

499 Ajzen & Fishbein 1993, 44, Goldwin & Klausmeier 1971, 356

%% Ajzen & Fishbein 1975, 6, Rosenborg 1960, 20-22, Ruoppila 1967, 20

1 Karvonen 1970, 6, Rosenborg 1960, 20-22

> Eiser & Pligt 1988, 23

%% Nebergall, Sherif & Sherif, 1965, 11-12

% Allport 1985, 6-9

% Farleyn mukaan ei ole ennakkoluuloa sanoa, ettd esimerkiksi meksikolais-amerikkalaisilla esiintyy
enemmin tyottomyyttd kuin angloilla, koska tdmd on totta. Olisi kuitenkin ennakkoluuloisuutta
automaattisesti ajatella, ettd meksikolais-amerikkalainen on tydton. Farley 1988, 12
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506 Eroavaisuuksien

eroavaisuuksia, joita kohtaan tuntee vastenmielisyytta.
havaitseminen ei kuitenkaan vélttimattd johda ennakkoluuloisuuteen. On nimittdin
havaittu, ettd ennakkoluulottomat lapset havaitsevat samat eroavaisuudet kuin

ennakkoluuloiset, mutta he eivit vain suhtaudu niihin niin kielteisesti.”"’

Ennakkoluuloa voi esiintyd myds erilaisten uskontojen, uskontokuntien ja
elimdnkatsomusten  vélilla. Gustav  Mensching nostaa esiin  kaksi eri
suvaitsevaisuuskésitettd; muodollinen ja sisélldllinen. Muodollisella suvaitsevaisuudella
Mensching tarkoittaa sitd, ettd “toisen” uskonnollista vakaumusta kunnioitetaan siind
mielessd, ettd se jitetddn “koskematta”. Tdhdn pyritddn usein lainsddddnndssid, jos
valtiossa  eldd rintarinnan erilaisia uskonnollisia  yhdyskuntia.  Siséllollinen
suvaitsevaisuus merkitsee puolestaan vieraan uskonnon myonteistd tunnustamista siten,
ettd siind tunnustetaan oikeutettu ja aito mahdollisuus pyhdn kohtaamiseen. Tdméin
vastakohtana on sisélldllinen suvaitsemattomuus. Téllin taistellaan toisia uskonnollisia

. . . . 508
vakaumuksia vastaan totuuden nimissa.

Uskonnollisessa suvaitsevaisuudessa ei ole
kuitenkaan kysymys uskonnollisesta vélinpitdméttomyydestd. Pdinvastoin: kysymys on
Menschingin mukaan suvaitsevaisuudesta, joka nousee syvédstd uskonnollisesta

kokemuksesta ja ymmirtdmisestd.”*

Islam-tutkija Falaturin mukaan islamin oma suvaitsevaisuuskisitys suhteessa muihin
maailmauskontoihin seurailee néiti kahta suvaitsevaisuuskasitystd. Han ldhtee liikkeelle
islamin tekemadstd jaosta polyteistisiin ja monoteistisiin uskontoihin. Muhammed takasi
uskonnonvapauden kaikille. Falatur katsoo, ettd islam harjoittaa polyteistejd kohtaan
passiivista ~ suvaitsevaisuutta, kun taas  monoteisteja  kohtaan  aktiivista

suvaitsevaisuutta.’'°

%% Aboud 1988,15

7 Abound & Skerry 1984, 27-29

°% Mensching 1955, 16-17, Kihkonen 2000, 147

°% Mensching 1955, 127, Kihkénen 2000, 148

10 Kihkonen 2000, 150. Falaturin teologis-pedagogista ohjelmaa on tutkinut viitoskirjassaan Esko
Kdhkonen. Héan  suhtautuu  kuitenkin  aika  kriittisesti ~ Falaturin  esittimdidn  islamin
suvaisevaisuusndkemykseen ja esittdd useita huomioitavia ja lisdperusteluita kaipaavia ndkokulmia. Katso
lisdd Kéhkonen 2000, 141-160
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Ennakkoluulot voidaan ndhdd myos puolustusmekanismeina, jolla ihmiset pyrkivét
ratkaisemaan ongelmiaan suhteessa muihin ihmisiin tai sisdisid repressiivisid eli
uusiutumista  ehkdisevid impulssejaan.  Sisdiset konfliktit ja repressio ovat
yleisinhimillisid ominaisuuksia. Niiden stereotyyppinen projisointi ulkomaailmaan
hejjastaa  pikemminkin torjuttuja ominaisuuksia kuin ulkoryhmén todellisia

ominaisuuksia.’'!

Ennakkoluuloisuus on siis asennoitumista.’’> Duckit on esittinyt ennakkoluuloisen
asenteen kolmikomponenttijaon. Konatiivisella eli toiminnallisella dimensiolla
tarkoitetaan toimintavalmiutta, mutta ei valttiméttd toimintaa. Ennakkoluulon kohdalla
tamé tarkoittaa sosiaalista syrjintdd tai aggressiivista kayttdytymistd. Kognitiivinen
dimensio koostuu taas uskomuksista, jotka yhdistetddn stereotypioihin. Affektiivinen
komponentti kasittdd tunnetason, toisin sanoen vastenmielisyyden tunteet. Etnisissd

ennakkoluuloissa voi affektiivinen lataus olla melko suuri. ">

Toiminnallinen osa-alue maardd sen, millainen todenndkdisyys on varsinaisen
ilmitoiminnan avulla osoittaa positiivista tai negatiivista suhtautumista asenne-

514
kohteeseen.

Sopimuksenvaraista on, mitkd reaktiot katsotaan varsinaiseksi
ilmitoiminnaksi ja mitkd katsotaan kuuluvaksi affektiivisen tai kognitiivisen alueen
reagointikategorioihin. Karvosen mukaan nédiden reaktiomuotojen erottelu ei kdytdnnossa

kuitenkaan osoittaudu vaikeaksi.’"

Monessa kohdin islaminvastaisuus tdyttdd ennakkoluuloille tyypillisid piirteitd. Avuksi
tdhdn pohdintaan on Britanniassa julkaistu kristittyjen, juutalaisten ja muslimien yhteisen
neuvottelukunnan Islamofobia-raportti. Raportin mukaan fobianomaisella

kayttaytymiselld on seuraavanlaisia piirteita:

*!! Liebkind 1996, 52

>12 Allport 1985,13

313 Toivonen 1990, 36, Karvonen 1970, 8, Duckitt 1994, 14, Katz & Scotland 1959, 423-425
514 K arvonen 1970, 9

515 K arvonen 1970, 8
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1. Muslimikulttuurit ndhdéén muuttumattomina ja monoliittisina.

2. Viitetddn, ettd muslimikulttuurit eroavat tdysin muista kulttuureista.
3. Islam n@hdédan uhkana.
4. Viitetddn, ettd islamin seuraajat kdyttdvit uskoaan l&hinnd sotilaallisten ja

poliittisten pddmadrien saavuttamiseen.

5. Muslimien kritiikki lantisid yhteiskuntia ja kulttuureita kohtaan torjutaan suoralta
kéadelta.

6. Islamin pelko sekoittuu rasistiseen kiyttdytymiseen maahanmuuttoa kohtaan.

7. Islamofobiaa pidetdin ongelmattomana ja luonnollisena kéyttdytymisend. '

Dialogikompetenssin kognitiivisen osa-alueen neljds sddntd viittaa stereotyyppiseen
ajatteluun. Stereotypiat ovat liioiteltuja kategorisia uskomuksia, jotka kohdistuvat
johonkin ihmisryhmédédn, kuten esimerkiksi rodulliseen, etniseen tai uskonnolliseen
ryhmiin.”'” Edelld mainitut ryhmit ovat stereotypisoituneet siten, etti niille ei ole
16ydettivissd vastinetta todellisuudesta.’'® Stereotypiat ovat kuitenkin hyddyllisid siind
mielessd, ettd ne yksinkertaistavat ja samalla helpottavat ihmisten jokapdiviisid ajatuksia
ja paitoksentekoa. Ne ovat kuitenkin liioitellun yksinkertaisia ja arvostettuja. Stereotypiat

ovat usein virheellisi, vaikka ne saattavat sisiltdd "totuuden jyvan".”"”

Toinen stereotypian piirre on ihmisten kategorisoiminen esimerkiksi mustiin, valkoisiin,
juutalaisiin, muslimeihin ja homoseksuaaleihin. Stereotyyppisesti ajatteleva henkilo
luokittelee ihmisid olettaen, ettd henkilolld tai ryhmalld on ne piirteet, jotka hén assosioi
heihin. Ndméd piirteet, jotka stereotyyppisesti ajatteleva henkilé liittdd ihmisiin
(rahanahneus ja juutalaisuus), voivat johtaa automaattiseen kategorisointiin (juutalaiset

ovat raha-ahneita). **°

Kolmas piirre on, ettid stereotypiat ovat luonteeltaan joko negatiivisia tai positiivisia.

Positiiviset stereotypiat liitetddn useimmiten omaan ryhmédn eli sisdryhméén ja

>16 Kahkonen 2000, 145
7 Allport 1985, 191

>'% Farley 1988, 13-14
319 Oskamp 1991, 29-47
520 Farley 1988, 14
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negatiiviset stereotypiat ulkoryhméédn, koska ndmd henkilot poikkeavat omasta
ryhmistd.”*! Peabody’** puhuu kansallisista stereotypioista tarkoittaen niilld tavallisten
kansalaisten ryhméarviointia joko omasta ryhmésti (autostereotypiat) tai jostakin toisesta
ryhmaéstd tai kansasta (heterostereotypiat). Stereotyyppisesséd ajattelussa ryhmén jésenet
depersonalisoidaan. Heitd ei siis endd mielletd yksiloind vaan ryhmédn kuuluvina
samankaltaisina henkiléind. Arviot vieraista ithmisistd ovat yleensd aina oman kulttuurin

varittdmid, etnosentrisia.

Kuten asenne yleensd, niin my®os stereotypiat opitaan. Oskampin®> mukaan stereotypiat
voivat olla perdisin suoranaisesta opetuksesta tai ne voidaan oppia vahingossa
esimerkiksi joukkotiedotuksen kautta. Schaff 524 puolestaan painottaa stereotypioiden
funktiota (sosiaalisesti integroiva merkitys) ryhmén kannalta. Hén toteaa stereotypioiden

valittyvan yksildlle yhteison toimesta.

Luonteenomaista stereotypioille on myds se, ettd ne omaksutaan véhitellen, 1dhinna
sosiaalisen oppimisen kautta. Kun oppimisprosessi on kdynnistynyt, henkilokohtaisilla
havainnoilla on taipumus valikoitua stereotypioita tukeviksi. Stereotypialle on ominaista
myd6s melko suuri pysyvyys. Ne voivat kuitenkin muuttua henkilén saadessa uutta tietoa
kohteestaan. Stereotyypistd asennoitumista esiintyy kuitenkin usein piilevind vaikka sitd

yrittdisi valttad. >

Stereotypioiden syntyminen ja niiden sitked sdilyminen yhteisossd on tulkittavissa
inhimillisend pyrkimyksend sosiaalisen todellisuuden jdsentdmiseen. Toimintojen
organisoituminen yhteisdssd sosiaaliseksi jérjestelméksi vaatii toimintojen ja niiden
suorittajien luokittamista ja jarjestdmistd luokkiin. Tédhén tarvittavien tietojen puuttuessa

ne korvataan olettamuksilla. Niin tapahtuu erityisesti vihemmistéryhmien kohdalla.”*®

2! Farley 1988, 14

322 Peabody 1985, 5-10
33 Oskamp 1991, 5-10
32% Shaff 1984, 91-92
52 Huttunen 1981, 4
526 Huttunen 1981, 4
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10 POHDINTA

Tutkimuksen tehtdvdnd on selvittdd, millaisia haasteita kristittyjen tarjoama
kehitysyhteistyd asettaa kehitysyhteistydjarjestolle ja sen henkilokunnalle, kun toimitaan
islaminuskoisessa kulttuurissa. Tdssd pohdinnassa tuodaan esille nuorten empiirisen
kokemusmaailman pohjalta nousevia johtopaiatoksid. Ne esitetdén tutkimuksen tehtdvin
nikokulmasta. Tutkimuksen tavoitteena on selvittdd, miten sansibarilaiset nuoret ovat
kokeneet yhteistyon ja milld tasolla heiddn symbolien ymmértdminen tapahtuu — miten
symboliymmarrys vaikuttaa nuorten suhtautumiseen kristittyjd kohtaan ja kristittyjen
tarjoamaan apuun. Pohdinnan tarkoituksena on myos laajemmassa méérin antaa
ndkokulmia siithen, miten kristillisen kehitysyhteistyojérjeston toiminta on kohdattu

hyddynsaajien kokemuksissa ja mitd ndistd kokemuksista voidaan oppia.

Téassd tutkimuksessa on kaksi erilaista teoreettista ldhtokohtaa; eksistentiaalinen
fenomenologia ja symboliteoreettinen. Menetelmilld saatu tieto on varsin erilaista.
Eksistentiaalinen fenomenologia edustaa kokemuksen tutkimusta ja symboliteoreettinen
lahtokohta kuvaa puolestaan ajattelumaailmaa. Téssd luvussa menetelmilld saatu ja
analysoitu tieto kootaan yhteen. Erilaisuudestaan johtuen analyyseilla saadut tiedot
tdydentdvdt toisiaan ja rakentavat ndin pohjan tutkimuksen pohdinnalle ja

johtopéaitoksille.

Tutkimuskohteeksi valittiin suomalaisen kristillisen l&hetys- ja kehitysyhteistyojarjeston
Fida Internationalin kehitysyhteistyohanke Tansaniasta. Tutkimuksen aineisto on kerétty

Sansibarilla Stone Townin keskustassa toimivan nuorisokeskuksen opiskelijoilta.
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Tutkimusasetelma, tulosten esittiminen ja niistd johdetut padtelmét voivat johtaa siithen
kdsitykseen, ettd tutkimus on nuoria arvottava tai manipuloiva. Tutkimuksen
tarkoituksena ei kuitenkaan ole ilmaista, ettd jonkun tutkittavan vastaus on huono, vaira,
hyvé tai mitenkdin muutenkaan arvottava. Pyrkimyksend ei ole arvottavasti suhtautua
nuorten merkityksenantoon. Tutkimuksen intentiona ei myoOskddn ole vaikuttaa

sansibarilaisten nuorten eldméin tai ajatteluun.”’

Téssd yhteydessd on hyvd nostaa esille asia, jonka raportoimisen tutkimusraportissa
katson tédrkedksi ja joka voidaan pddtelli vain raportista itsestdén sekd tavasta miten
tuloksia on kisitelty. Olen viitostyon vastuullisena tutkijana ollut tydosuhteessa Fida
Internationaliin vuosien 2002—2006 vilisend aikana. Tutkimus on siis tavallaan oman
tyoni kehittdmisti ja sellaisena se on my0s ndhtévi. Vilpiton tarkoitukseni on ollut tarjota
Tansanian vuosina tyoskentelemélleni jérjestolle tarkempaa tietoa siitd miten yhteistyo
toisen kulttuurin edustajien kanssa on sujunut. On mahdoton objektiivisesti mééritelld
onko tdma vaikuttanut tuloksiin. Itse nden asian siten, ettd tutkimus oli lukuisista muista
tarjolla olleista mahdollisuuksista kuitenkin mielekkdintd toteuttaa néin. Térkedd on
huomioida, ettd tuon tdmén puolen avoimesti esiin tutkimusraportissani. Se kertokoon

miten olen onnistunut.’*®

10.1 KEHITYSYHTEISTYOHANKE JA USKONTOJEN
KOHTAAMINEN

Tamd  tutkimus toteutettiin  tapaustutkimuksena suomalaisen  kristillisen
kehitysyhteistyohankkeen =~ hyoddynsaajien  keskuudessa. Fida  Internationalin

kehitysyhteistydon  visiona on pyrkid vaikuttamaan  yhteistydkumppaneidensa

327 Monet johtopaitokset esitetidn vasta tissd luvussa, vaikka ne ovat suoraan johdettavissa analyyseisti.
On totta, ettd lukijan voi olla vaikea liittdd niitd edelld esitettyjen tulosten yhteyteen. Ratkaisuun on
paadytty kuitenkin tutkimusaiheen ja aineiston sensitiivisyyden sekd tutkimuseettisistd periaatteista
johtuen. Tulosten analysoinnin tarkoituksena ei ollut arvostella informattien ajattelua.

> Rauhalan mukaan eksistentiaalisessa fenomenologiassa pyritdéin eliminoimaan tutkijan yksityinen
situaatio tutkimuksen kohteena olevasta situaatiosta. Kuitenkaan eksistentiaalisen fenomenologian mukaan
tutkijan subjektiviteetti ei ole koskaan tutkimuksessa tiysin eliminoitavissa. Rauhala 1993, 91
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toimitapoihin niin, ettd ne voimaantuisivat olemaan positiivisia vaikuttajia omissa

yhteisdissddn. Yhteistydkumppanit ovat kohdemaiden helluntaikirkkoja.”*

Tutkimuksen kaksi ongelmaa vastaavat sithen, millaisia merkityksiéd sansibarilainen nuori
antaa kristittyjen tarjoamalle koulutukselle ja miten sansibarilainen nuori kokee
koulutuksen tarjoajat. Tutkimustulosten pohjalta voidaan todeta, ettd sansibarilaisnuorten
kokemus osoittaa positiiviselle vuorovaikutukselle olevan edellytyksid. Nuoret eivit
kokeneet hankkeen kddnnyttdvin heitd. Heiddn kokemustensa mukaan kristillinen julistus
ei ollut osa keskuksen toimintaa. Vaikka johtopddtds voi tuntua varsin banaalilta, liittyy
se keskeisesti aiheen ympadrilld kdytyyn laajempaan keskusteluun. Yhtddltd se tukee
véitettd, ettei nuorisokeskushanketta tukeva jdrjestdé Fida International ehdollista
auttamistaan. Apua ei anneta vain niille, jotka sitoutuvat kirkon toimintaan vaan jérjesto
palvelee kaikkia ilman ideologisia ennakkoehtoja. Téssd mielessd voidaan sanoa, ettd
kristillisten kirkkojen toiminnan periaatteet ovat kehittyneet suvaitsevaisempaan suuntaan

330 Muutosta voidaan timin

ja heiddn missiologinen itsemédrittelynsd on muuttunut.
tutkimuksen valossa arvioida ainakin suhteessa kirkkojen toimitapoihin kohdealueen

historiassa.

Toisaalta kristilliseltd arvopohjalta toimivien kehitysyhteistydjarjestdjen motiivien
lapindkyvyyttd kyseenalaistetaan edelleen. Kuten todettu, kohdealueella suhtaudutaan
varsin epdilevisti ja kielteisesti kirkkojen ylldpitdmiin sosiaalisiin hankkeisiin.
Tutkimustulosten pohjalta ei oteta kantaa, onko kysymyksessd vain yksittdisten

saarelaisten toiminta vai laajemman joukon. Uskonnollisten yhteisdjen keskuudessa

YFida Internationalin kehitysyhteistyon strategian mukaan kehitysyhteistydtoiminnassa korostetaan
vastuuta siitd yhteisostd, jota ollaan osa. Pyrkimys on mieluummin olla positiivinen vaikuttaja yhteisonsi
keskelld. Tami on tarkoittanut sosiaalista vastuunottoa ihmisen muidenkin tarpeiden kohdalla kuin
pelkastddn hengellisten. Sansibarin hanke noudattaa missiologiassaan tdtd periaatetta. Fida Internationalin
mukaan vapaan helluntaikirkon avaaman nuorisokeskuksen tarkoituksena on téyttdd sitd koulutuksellista
vajetta, joka Sansibarin nuorien keskuudessa on. Samalla keskus pyrkii informoimaan nuoriin negatiivisesti
vaikuttavista ilmidistd kuten huumeiden lisddntyneestd kdytostd tai hivisté ja aidsista. Hakola 2004, 11-15,
Jarvinen 2004, 66-69

>3 Tissi kohtaa kiiytin yleisemmin termii kirkot, vaikka tutkimusaineistoni liittyykin lzhinna yhden kirkon
toimintaan. Saaren muilla kirkoilla on kuitenkin samankaltaisia hankkeita ja heiddn missiologinen
nidkemyksensi ei mydskadn pohjaudu avun ehdollistamiseen (ks luku 2.2.3).
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aiheeseen suhtaudutaan vakavasti. Keskeisend indikaattorina voidaan pitdd viimeaikaisia

dialogin edistymisen eteen tehtyjd toimenpiteita.

Kolmanneksi johtopéétds on keskeinen siitd syysti, ettd kirkkojen toiminta Iti-Afrikassa
mielletddn yhé joidenkin keskuudessa “pohjoisen vallankdyton™ vélineeksi. Sansibarilla
kirkot ovat vieraalla maaperdlld toteuttamassa tarpeita, jotka tunnistetaan I&hinna
Sansibarin ulkopuolelta. Tdméd osoittaa, ettd ainakin tutkimuksen kohteena oleva hanke
toteuttaa sansibarilaisten keskuudessa syntynytté tarvetta. Vaikka laupeuden tyon motiivit
olisivatkin niin aidot ja jalot kuin jdrjestd esittdd ja tdmén tutkimuksen tulokset
vahvistavat, niin siitd huolimatta saarelaisten keskuudessa eldd pelko. Se kohdentuu
kristillisen toiminnan laajentumiseen sekd kristillisten kirkkojen vaikutusvallan ja
jaseniston lisdéntymiseen. Motiivien aitoudesta huolimatta tdménkaltainen epiilys on
luonnollinen, silld kristillisen kirkon keskeinen piirre on olla luonteeltaan missiologinen

ja levittdd ideologiaansa.

Huolimatta nuorisokeskuksen kristillisestd taustasta, suhtautuivat tutkimuksen
informantit sen toimintaan siis varsin positiivisesti. Vain muutama koki asian
negatiiviseksi, vaikka antoivat hyvédksynnédn asialle, koska sille ei toistaiseksi voinut
tehdd mitddn. Keskuksen eettinen opetus sai positiivisia merkityksid nuorten
kokemuksessa. Silld tarkoitettiin keskuksen panosta hiv ja aids -tydssd, huumeiden
vastaisessa tyossd sekd muiden sellaisten ilmididen kohdalla, jotka vaikuttavat nuorten

elamaan kielteisesti.

Témin tutkimuksen pohjalta onnistuneeseen yhteistydhon on mahdollisuus sellaisilla
alueilla, jotka eivdt ulotu lilan voimakkaasti uskonnollisen toimintaan. Tutkimuksen
kohteena olevan suomalaisen kehityshankkeen vuorovaikutusta paikallisen kulttuurin
kanssa voitaneen pitdd onnistuneena. Vastauksista ndkee, ettd koulutus tulkittiin toisista
lahtokohdista kuin uskonnolliset symbolit. Nuoret kokivat, ettei ole merkityksellistd
kenen toimesta koulutus jérjestetddn. Koulutus koettiin koulutuksena ja sille ei ollut syytd
antaa uskonnollista merkitystd. Tarkednd tosin pidettiin toiseuden arvostamista ja

hyvéksymistd. Kaikenlainen kddnnyttdminen koettiin pahana.
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Kiintoisaa oli sansibarilaisten nuorten kokemukseen liittyvd alemmuuden tunne
kristittyihin verrattuna. Kiristittyja pidettiin edelleen koulutetuimpina.
Koulutuskysymykseen liittyy sekd historiasta ettd nykyisestd kokemuksesta jannitteitd ja
ndin  korostuu koulutuskysymyksen avoimuus islamilaista yhteisod kohtaan.
Avoimuudella tarkoitetaan kaikkien tasavertaista mahdollisuutta osallistua koulutukseen
sekd tasavertaista kohtelua koulutuksessa. Tdmén lisdksi avoimuus voisi ulottua myos
kehityshankkeiden hallinnon tasolle. Ratkaistavaksi jdd olisiko tdménkaltaisten
hankkeiden hallinnollisiin johtoryhmiin tai toimikuntiin mahdollisuus valita islamilaisen

yhteison edustajia?

10.2 KOKEMUKSET KOULUTUKSEN JARJESTAJISTA

Nuorten kokemus koulutuksen jéarjestdjistd vaihteli paljon. Sansibarilainen nuori yhdistida
tutkimuksen kohteena olevan koulutuksen varsin stereotyyppisesti yleisemmalld tasolla
vain Kkristittyjen toimesta toteutetuksi. = Kokemus hyvistd kristitystd muodostui
muutamasta vahvasta teemasta. Ensimmdisen sisdltdalueen mukaan kaikki kristityt
ndhtiin pahoina. Nididen vastaajien kokemuksessa ilmeni kuitenkin ristiriita yleisen ja
kdytannollisen ndkokulman vililld. Useat informantit antoivat kiitosta keskuksen

henkilokunnalle vaikka tiedostivat heiddn olevan kristittyja.

Toinen vahvaksi noussut sisdltdalue madritteli hyvén kristityn hédnen tekojensa
perusteella. Hyvit kristityt mééritelldén tekojen mukaan, jossa myds heidédn Jumalansa on
ndhtdvissd. Tdma avaa varsin mielenkiintoisen nikokulman islamilaisen yhteison parissa
tyoskentelyyn, ainakin Sansibarin islamin. Islam ndyttdd ulottuvan eldméan kaikille
alueille. Thmiset tulkitsevat vierasta uskontoa samasta ndkokulmasta kuin omaansa.
Kristillisyyttd edustavat kristityistd maista tulevat ihmiset. Heiddt kaikki mielletdéin
kristityiksi, saapuvatpa he saarelle sitten turistin, kehitysyhteistyontekijan tai

elinkeinonharjoittajin statuksella.
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Rooliodotukset tuovat mielenkiintoisen ndkokulman nuorten kokemuksiin koulutuksen
jarjestdjistd. Rooliodotukset ovat hyvéd tiedostaa. Varsinkin kristillisen jarjeston
sosiaalinen vastuunotto, ennakkoluuloton asennoituminen toiseuteen ja uskonnollinen
sitoutuneisuus. Madrittely hyviksi kristityksi tapahtui sen pohjalta, miten kristityt
asennoituvat ja toimivat suhteessa muihin uskontoihin. Tdlloin odotettiin kunnioittavaa
asennoitumista ja syrjimitontd suhtautumista toiseuteen. Hyvdn kristityn katsottiin
kunnioittavan islamilaista uskoa ja tarjoavan pyyteettdomén apunsa, vaikka ei itse olekaan
islamilaiseen uskoon sitoutunut. Hyvé kristitty nédhtiin sellaiseksi, joka on sitoutunut
noudattamaan oman uskonsa opinkohtia ja etiikkaa; hinen eldméintapansa on oman
uskonsa mukaista. Hyvén kristityn edellytettiin eldvdn yhteisymmarryksessd ja sovussa
lahimmaistensd kanssa: hidn on valmis kohtaamaan l&himmaéisensé tarpeet rotuun, vériin

tai heimoon katsomatta ja toimimaan parhaansa mukaan ndiden tarpeiden tayttdmiseksi.

Yhteisolld ndyttdd olevan oma vaikutuksensa téllaiseen stereotyyppiseen ajatteluun.
Ensimmadisen dialogisddnndn mukaan stereotyyppistd vertaamista tulisi valttdd. On hyva
tiedostaa, millaisten ennakkoluulojen ja stereotypioiden keskelld vieraasta kulttuurista
tullut tyontekija toimii. Ennakkoluulojen muuttumiseen vaikuttaa keskeisesti juuri
asenteen toiminnallinen osa-alue. Tama tarkoittaa sitd, ettd vaikka henkild suhtautuisi
hyvin kielteisesti johonkin ilmidon, tapahtuu ennakkoluuloisen asenteen muutos
parhaiten sen toiminnallisen komponentin kautta. TyOskentely vaatii aitoutta ja

perehtyneisyyttd paikalliseen kulttuuriin.

Yhteisollisyys peilautuu  my6s kollektiivisen piilotajuntaan  luoden joidenkin
uskonnollisten symbolien ylle, kuten kristitty, hyvin voimakkaita negatiivisia
merkityksid.  Yhteison eristdytyminen muusta maailmasta ja kontakteista muiden
uskontokuntien kanssa, ei luultavasti paranna ennakkoluulojen ja asenteiden ymparistoa.
Tutkimustulosten ~ valossa  merkitykset, jotka on annettu  kristillisyyden
konkretisoitumisesta ja kristittyjen mahdollisuudesta olla osa sansibarilaisten nuorten
elamdnymparistdd, olivat positiivisempia. Tutkimuskohteena olevalla kehityshankkeella

on kaikki edellytykset toimia negatiivisten ennakkoluulojen lieventdjd ja sitd kautta
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uskontojen dialogin edistdjdnd. Tdméa ndkokulma puoltaa tdmén tyyppisen hankkeen ja
kristillisen jérjeston tyOskentelyn oikeutusta toisenlaisen uskonnollisen kulttuurin

keskelld ”maailman rauhan niakokulmasta™.

Nuorten kokemus osoittaa, ettd positiiviselle vuorovaikutukselle on olemassa
edellytykset. Kristittyjen ylldpitdmadn keskukseen suhtauduttiin varsin positiivisesti ja
yhteistyd hyvéksyttiin. Koulutusta ei koettu kuuluvaksi uskonnollisen toiminnan alueelle.
Nuoret kokivat, ettei silld ollut merkitystd, kenen toimesta koulutus on jérjestetty.
Koulutus koettiin koulutuksena ja sille ei ollut syytd antaa uskonnollista merkitysta.
Voidaan myos huomata, ettd tutkimuksen empiiriset 10ydokset ovat samansuuntaisia
tutkimuskirjallisuuteen perustuvan sansibarilaisen kulttuurin kuvauksen kanssa. Saaren
elinkeinorakenteen muutoksen johdosta keskeiseen asemaan on noussut vieraiden kielten
oppiminen. Keskeisin nuorten syy opiskella nuorisokeskuksessa liittyi kurssitarjonnan
relevanttiuteen tdyttdd opiskelijoiden henkilokohtainen intressi. Nuorille oli tirkedd
vieraiden kielten oppiminen ja kurssitarjonta vastasi nuorten koulutukselliseen
tarpeeseen. Tutkimuksen kohteena olevasta hankkeesta on muodostunut varsin toimiva
vuorovaikutuskanava sansibarilaisten keskuuteen. Kehitysyhteistyohankkeen

onnistumisessa korostuu valmisteluvaiheessa tehdyt analyysit.

Koulutuskysymystd ei voida pitdd kuitenkaan ongelmattomana. Itd-Afrikan islamista
tehtyjen tutkimusten mukaan koulutus on ollut uskontojen yhteiselimdidn myos
negatiivisesti vaikuttava asia. Kristilliseen ldhetystyohon, varsinkin alkuvaiheessaan,
kuului paikallisen kansan kouluttaminen. Koulutus suosi kristittyjd ja islamilaista vdestod
syrjittiin. Sansibarilaisten nuorten kokemus sisélsi edelld esitettyd asetelmaa tukevia
merkityksid. Sansibarilaisen nuoren kokemus, sisdlsi edelleen merkityksid, joiden
mukaan kristityt ndhtiin edelleen muslimien vihollisina. Kristittyjen asennoituminen
muslimeihin  koettiin hyvin syrjivdnd ja kielteisend. Sansibarilaisten nuorten
kokemukseen liittyi alemmuuden tunne kristittyjd kohtaan. Kristittyjd pidettiin edelleen

koulutetuimpina.”®' Koulutuskysymyksen Kkisittelyssd korostuu avoimuus islamilaista

> Omakohtaisen havainnoinnin ja keskustelun pohjalta sansibarilaiset pitivit kristittyji paremmin
koulutettuina kuin itseddn. Mannermaalta Tansaniasta tullut koettiin edustavan viimeaikaisempaa
koulutusta. Seké kristittyjen ettd muslimien keskuudessa oli vield havaittavissa voimakas etnosentrismi.
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yhteisod kohtaan. Avoimuudella tarkoitetaan kaikkien tasavertaista mahdollisuutta

osallistua koulutukseen seké tasavertaista kohtelua koulutuksessa.

Kokoavasti voidaan todeta, ettd nuorten kokemus koulutuksen jirjestdjistd ja kristityistd
sisdlsi uskonto- ja kulttuuriymmarryksen ndkokulmasta sellaisia piirteitd, jotka on hyvé
tiedostaa. Kokemus oli ristiriitainen. Teoreettinen ja kdytdnnollinen ymmaérrys olivat
toisilleen vastakkaisia. Kun puhuttiin kristityistd yleiselld tasolla, kokemus saattoi olla

hyvin negatiivinen, mutta kdytdnnoélliselld tasolla puolestaan hyvin positiivinen.

10.3 DIALOGIN EDELLYTYKSET SYMBOLIYMMARRYKSEN
NAKOKULMASTA ARVIOITUNA

Sansibarilaisten nuorten symbolien ymmarryksessd oli havaittavissa Itd-Afrikalle
tunnusomaista uskonnollista suvaitsevaisuutta. Toisaalta osalle nuoria symboliymmaérrys
oli tarkkarajaista ja kokemus oli paikoin affektiivisesti latautunutta.

Erityisend piirteend Jumala-symbolin tulkinnassa voidaan havaita merkittava
suvaitsevaisuus. Ymmarrettiin, ettd kristityt uskovat myos Jumalaan ja sitd pidettiin
samana kuin Allahia. Toiset totesivat, ettd vain uskonnot eroavat, mutta Jumala on sama.
Téllaisen rinnakkaisen jumala-kidsityksen hyvdksyminen voisi johtua tansanialaisesta
uskonnollisesta ilmapiiristi. Monoteistiset uskonnot, islam ja kristinusko, ovat maan
paduskonnot. Molemmat ovat jdsenmddriltddn ldhes yhtd suuria. Tansanialainen on
tottunut siihen ajatukseen, ettd Jumala on yksi. Toisen “talossa” Jumala ymmaérretdén
Allah-nimisend, ja toisen “talossa” kristinuskon maddrittelyjen kautta. Niin tapahtuu
laajassa mittakaavassa Tansaniassa, ja on luultavaa, ettd asia on vaikuttanut myos

sansibarilaisten tulkintaan Jumala-symbolista.

Uskonnollinen puhe on aina symbolista. Transsendentintason Jumalasta ithminen ei voi

sanoa mitddn, koska se on hianen kokemiensa kategorioiden ulkopuolella, siksi hin lainaa

Koulutuskysymyksessd tdmi etnosentrismi heijastui antipatiaan edistdd ulkoryhmaélédisen koulutuksellista
tasoa, toisin sanoen toisen uskonnon edustajan.
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oman kokemuspiirinsd merkityksid puhuessaan tai kuvaillessaan Jumalaa. Olioksi
ymmarretty Jumala voi olla kokemuksen kohteena, koska se kuuluu finiittisen maailman
struktuuriin. Téhdn problematiikkaan liittyy keskeisesti sansibarilaisten nuorten
symboliymmarrys. Heiddn kokemuksessaan toistuu merkitykset, joissa symbolista
Jumala tiettyjen finiittisten attribuutioiden suhteen on havaittavissa seka idolatrisuuden*
etti demonisaation’> piirteiti. Uskonnon fundamentaaliseen symboliin Jumala
sansibarilainen nuori liittda attribuutioita, kuten esimerkiksi Jumalan teot finiittisesti
todellisuudesta: Jumalan on luonut, Jumala on armahtanut. Islamilaisille nuorille hyvin
keskeinen Jumalan teko muodostui negaation kautta suhteessa kristinuskoon: Jumala ei
ole synnyttdnyt, Jumala ei ole syntynyt. Jos attribuutin symbolista luonnetta ei tunnisteta,
se johtaa Tillichin mukaan jirjettdomyyksiin — milld Tillich tarkoittaa Jumalan alistamista
ymmairryksen kohteeksi. Edelleen finiittisten symbolien samanmukainen ymmaértdminen
on Tillichin mukaan syypdd moneen turhaan Jumalaa koskevaan riitaan.
Tutkimustuloksien valossa voidaan todeta, ettd esimerkiksi Jumalaa koskevaan
keskusteluun ei kannata ldhted, mikdli omat edellytykset keskusteluun ovat heikot.
Keskustelun “rdjdhdyspisteet” on kétketty keskusteluun jo ennen sen alkamista. Jos
sansibarilaisen nuoren Jumala-kuvaan kuuluu sellaiset attribuutit, jotka ovat jo valmiiksi
muodostettu kristinuskoa vastustaviksi, vastakkainasettelun mahdollisuus on enemmén

kuin todellinen.

Tutkimuksen situaatiossa on edellytykset Tillichin kuvaamaan tilanteeseen.
Kehitysyhteistyontekijan ~ valmiuksissa kohdata toisenlainen kulttuuri  korostuu

symboliymmarrys.

Usein sansibarilaisnuoren uskonnollisten symbolien tulkinta liikkuu
yksidimensionaalisella tai monidimensionaalisella tasolla. Symbolit ovat hyvin
tarkkarajaisia késitteitd ja monesti niiden médrittelyt toistavat toisiaan eri tutkittavien

kohdalla. Usein symbolit saavat vain yhden tulkinnan. Tiedetddn, ettd tdmén tason

332 Tillichin mukaan idolatrisuus tarkoittaa sité, ettd ihmisen uskonnollinen kokemus ei endd suuntaudu
symbolin kautta perimmdiseen, vaan se alkaa suuntautua symbolin konkreettiseen ainekseen. Saarinen
1994, 131

33 Tillichin mukaan demonisaatiolla tarkoitetaan puolestaan ihmismielen taipumusta absolutisoida
symboli, tehdd konkreetista aineksesta identtinen perimmaisen todellisuuden kanssa.
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vaarana on juuri uskonnollinen fundamentalismi. Téhédn viittaavaa tulkintaa esiintyi
joidenkin nuorten vastauksissa, mutta padsddntoisesti symbolit tulkittiin ilman
voimakasta affektiivista latausta. Vaarana téllaisessa tulkinnassa on materiaalisen,
konkreettisen ja henkisen sekoittuminen. Havaittavissa oli, ettd symbolin opittua
luonnetta ei ldhdetty kyseenalaistamaan tai pohtimaan, mitkd piirteet ovat

luovuttamattomia ja mitké toisarvoisia.

Péadsaintdisesti nuoret tiesivit, ettd Jeesus on Jumalan poika kristityille, mutta senkin
tiedon oheen useammat totesivat, ettei Jumala voi syntyid tai synnyttdd. Kokemus siitd,
ettdi on olemassa vain yksi oikea tulkinta, oli voimakas; toisen ajattelun
huomioonottamiseen oli vaikea heittdytyd. Islamilaisessa yhteisossd kulttuurinsiirto
tapahtuu padsaintoisesti oraalisesti. Nakokulma antaa lisdymmaérrystd tdmén tutkimuksen
tuloksien ymmaértdmiseen. Islamilaiset oppirakennelmat ovat vahvasti opittuja ja ne

liittyvit vahvasti puhuttuun kieleen.

Vastauksista kdy my0s ilmi, ettd tyypillistd yksidimensionaaliselle tasolle on, ettd se ei
anna mahdollisuutta toisenlaisen uskonnon olemassaololle, vaan se on selitettiva pois.
Téllaiselle argumentoinnille keskeistd olivat maininnat: “ihmiset ovat keksineet sen” tai
“he valehtelevat”. Tiettyjen symboleiden kohdalla kysymykset oli aseteltu niin, ettd ne
haastoivat vastaajan pohtimaan asiaan monidimensionaalisesti. Esimerkiksi symbolin
sharia kohdalla tutkittavat antoivat ensin omat merkitykset. Ldhes kaikilla oli
kysymykseen selked vastaus. Sharia- ja tie-symboleiden yhteen liittiminen tuotti joillekin
jo ongelmia. Edelleen tutkittavien symboliymmaérrystd pyrittiin analysoimaan liittden
Jeesus- ja tie-symbolit kysymyksenasetteluun mukaan ja lopuksi kysyttiin mielipidettd,
onko sharia ja Jeesus sama asia. Vain harvat l0ysivit sharian syvemmat merkitykset
omassa symboliymmarryksessddn pystyen ndin l0ytiméin yhteyksid Jeesuksen ja sharian

valilla.
Nuorten kokemuksissa jihad-symboli sai monia merkityksid. Symboli ymmarrettiin

henkilokohtaisena uskon kilvoitteluna, mutta myos tarkkarajaisesti uskon sotana. Tama

voi nopeasti tulkittuna vahvistaa ennakkoluuloja, joita vieraan kulttuurin edustajalla on
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islamista. Se voi muodostua rasitteeksi yhteistyolle. Vaikka symbolin ymmaértdminen
tapahtuikin tarkkarajaisesti yhdestd ndkokulmasta, ei merkitystd sovelleta vilttdmatta
aina johdonmukaisesti kaikkiin tilanteisiin. Huomioitavaa on, ettd monien sellaisten
nuorten kohdalla, jotka ymmarsivdt jihadin uskon sotana ja olivat omassa eldmédssédén
valmiit toimimaan uskonsa mukaan, suhtautuminen keskuksen kristittyihin oli
myonteistd. Edes nuorten fundamentaalisen yksidimensionaalinen tulkinta ei ndytd
haittaavan yhteistyotd. Johtopditds vihamielisyydestd kdytdnnon yhteistyossd olisi ollut

hiitikoity.

Néyttdd siltéd, ettd sansibarilaisten nuorten kohdalla uskonnollisten symbolien merkitykset
ovat opittuja. Yhteison traditio ndyttdd tukevan symbolien yksipuolista tulkintaa.

Vieraasta kulttuurista tulevan kehitysyhteistyontekijan on hyva tunnistaa tima.

Jalki-kriittiselle symbolointitasolle ei tutkimukseen osallistuneita sansibarilaisnuoria
voitu sijoittaa. Useiden kohdalla vastaukset oli jétetty niin suppeiksi, ettei syvélliseen
symbolianalyysiin ollut mahdollisuutta. Jilki-kriittiselle symbolointitasolle yltdd vain

harva aikuinen. Tutkimuksen kohteena olivat puolestaan nuoret.

Toisaalta korkeamman tason symboliymmairrys edellyttdd sellaista kulttuurillista
ympéristdd, joka tukee ja antaa mahdollisuuden symboliymmaérryksen syvenemiselle.
Kulttuurin tulee tukea kriittistd ajattelua. Tédssd mielessd kovin monokulttuurinen
ympdéristo ei valttdmatti edistd symboliymmarryksen kehittymistd. Sansibar on yhteisond
voimakkaan islamilainen. Saaren kristityt asukkaat ovat mannermaalta muuttaneita.
Tutkimuksen pohjalta voidaan havaita, ettd yhteison piilotajunta tuki symboleiden
tarkkarajaisuutta mieluummin kuin yksilokohtaista kriittistd pohtimista. Monet vastaukset
noudattivat samaa, tietylld tavalla ulkoaopitunomaista kaavaa. Huomioitavaa on my®ds se,
ettd vastauksissa ei korostunut esimerkiksi yksilon oikeus uskonnonvapauteen.
Tutkittavat eivit esimerkiksi vastanneet, ettd on yksilon asia, uskooko hin Jeesukseen

Jumalan poikana vai profeettana.

211



10.4 DIALOGIKOMPETENSSI — HAASTE
KEHITYSYHTEISTYOLLE

Ihmiset ovat voimakkaasti sidoksissa omiin ajattelumalleihinsa. Tutkimuksen tulosten
pohjalta voidaan todeta, ettd kulttuurisidonnaisen ajattelun ja kéyttdytymisen
ymmartdminen aiheuttaa keskeisen haasteen monikulttuurisessa vuorovaikutustilanteessa.
Dialogikompetenssi tulee antamaan valmiudet vastavuoroiseen tietojen, arvojen ja
taitojen vaihtoon niin kognitiivisella, affektiivisella kuin konatiivisellakin kulttuurisella
tasolla. Usein yhteistyd tapahtuu kuitenkin tilanteessa, jossa toisella osapuolella ei ole

edellytyksiéd vastavuoroiseen tyoskentelyyn.

Dialogikompetenssi uskonto- ja kulttuuriymmarryksen edellytyksend liittyy keskeisesti
valmiuteen ja kykyyn 16ytd4 niin sanottu yhteinen kieli kohderyhmin kanssa — tdma tulee
olemaan edellytys onnistuneelle vuorovaikutukselle. Namé kyvyt ja valmiudet liittyvét
ithmisten  symbolointitasoihin, dialogikompetenssin  konatiiviseen osa-alueeseen.
Kehitysyhteistyontekijin valmiuksissa kohdata toisenlainen kulttuuri tulee korostumaan
uskonnollinen lukutaito. Pinnallinen ymmaérrys voi johtaa véddrinymmarryksiin.
Tutkimustulosten perusteella voidaan todeta, ettd yksi edellytys vadrinymmaérryksen

valttdmiseen tulee syntyméén, jos on mahdollista hahmottaa vastapuolen symbolointitaso.

Tutkimustulosten mukaan sansibarilaisten nuorten kokemuksen kokonaisvarianssiin
liittyi varauksellisuus. He seurasivat kristillisen jirjeston toiminnan pohjimmaisia
motiiveja. Dialogikompetenssin affektiivinen osa-alue liittyy kykyyn sitoutua sellaiseen
eettiseen ilmapiiriin, jossa vastavuoroinen luottamus on mahdollista. Pelkéstiin tieto- ja
kommunikaatiotaidot eivit tule riittdmédn, vaan uskonto- ja kulttuuriymmarrys edellyttaa

syvempid arvoja ja moraalisia periaatteita.
Symbolit syntyvit ihmisen ja todellisuuden luovassa kohtaamisessa ja kuolevat, kun ne

menettivit kollektiivin piilotajunnan hyvaksynnan ryhmaéssé, jossa ne eldvit. Piilotajunta

el teorian valossa muutu nopeasti tai sitd on melkein mahdotonta muuttaa. Néin ollen
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vieraan kulttuurin edustajan tulee ymmartdd, ettd tradition luomien uskonnollisten

merkityssisdltdjen muuttuminen on hidas prosessi.

Tutkimustulosten valossa uskonnon henkisid ulottuvuuksia kylld ymmarretddan, mutta
oman tradition luomat merkityssisdllot vaikeuttavat yksilokohtaista tulkintaa. Tama
viittaa sithen, ettd Sansibarilla yhteison piilotajunta, joka pitdd symboleita eldvédnd, on
hyvin vahva. Téllainen voimakas traditio on hyvé tiedostaa tydskenneltdessd tdmén
tapaisen uskonnollisen  kulttuurin  keskelld. Téamén kaltainen kulttuuri- ja
traditiosidonnaisuus vaikeuttaa uskontojen vélisen vuorovaikutuksen mahdollisuutta,
koska symboleja eldvind pitdvdd piilotajuntaa ei ole helppo pddstd ymmartdméaan. Siitd
kumpuavat toimintamallit ja tulkinnat tulevat esiin aika ajoin, jopa yllittdvind. Védhin
kulttuuria ymmartivalle, toimintojen, asenteiden ja kdyttdytymisen ymmaértdminen on
vaikeaa. Piilotajunnan ymmairtdmiseen pddseminen vaatii syvallistd paikallisen kulttuurin
tuntemista; ldheisid suhteita henkiloihin, jotka pystyvét tulkitsemaan omaa traditiotaan,

mieluummin kriittiselld tasolla, ja islamin uskon laajempaa tuntemusta.

Piilotajuntaa eldvénd pitdvdd voimaa ylldpitdd usein samat instituutiot, jotka muutenkin
rakentavat kulttuuria. Sansibarilla islamilaiset instituutiot ovat kuitenkin yhtélailla
toiminnassa kuin missd tahansa tdysin islamilaisessa valtiossa. Sanktioita ei voida
toteuttaa siind mittapuussa kuin maissa, joissa valtion laki perustuu suoraan shariaan.
Tosin Sansibarilla sharia eldd ihmisten mielissd ja sosiaalisissa suhteissa, vaikka silld ei
olekaan suoranaista lain voimaa. Tdma lienee kulttuuria tuntemattomalle vield vaikeampi
malli. Esimerkiksi virkamiesten taholta saatetaan antaa informaatiota, joka perustuu
maalliseen valtaan, Sansibarin tilanteessa Tansanian lakeihin, mutta
kehitysyhteistyontekijd tormai kuitenkin kéyténtoihin, jotka eivédt vastaa, eivitké olekaan
yhtendiset virallisen linjan kanssa. Tdmd on tavallista tutkimuskohteena olevassa
kulttuurisessa situaatiossa. Tutkimuskohteena olevat symboliset merkitykset syntyvét niin
kutsutuissa epévirallisissa yhteyksissd, mutta edustavat kuitenkin laajasti enemmiston

ajattelua ja ohjaavat heiddn kayttaytymistadn.
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Virallisen tiedon rinnalle lienee viisasta pyrkid 10ytdmdan epavirallistakin informaatiota.
Téllaisia kommunikaation kanavia, jotka avaavat kehitysyhteistyontekijdn ymmarrysti
epéviralliseen informaatioon, voi syntyd esimerkiksi naapureiden ja ystdvyyssuhteiden

kautta.

Stereotypiat ovat luonteeltaan joko negatiivisia tai positiivisia. Positiiviset stereotypiat
liitetdin useimmiten omaan ryhméédn eli sisdryhmién (in-group) ja negatiiviset
stereotypiat ulkoryhméén (out-group), koska siithen kuuluvat henkil6t poikkeavat omasta
ryhmisti.”** Teoreettisen ymmirryksen mukaan ihmiset ryhmén sisilld ovat pidettyji ja
heihin luotetaan, toisin kun taas ryhméan ulkopuolisia jésenid pidetddn epéluotettavina ja
heidit torjutaan. Koska ajattelu tilld tasolla on stereotyyppistd, kohdistuu heihin myos
voimakasta stereotypisointia. Vastausten perusteella voidaan uskoa, ettd keskuksen
henkilokunta on saanut enemmin sisdryhmaélédisen kuin ulkoryhmaildisen maaritelméan

nuorten kokemusmaailmassa.

Vaikka uskonnolliset symbolit tulkitaankin hyvin tarkkarajaisesti, niitd ei sovelleta
tulkinnan ulkopuolelle. Vaikka sotaa uskonnollisessa mielessd voidaankin kdyda
kristittyjd vastaan, hyvéksytddn ldhipiirin kristittyjen tarjoama koulutus. Kéytdnnon
tasolla yhteistyd onnistuu vaikka uskonnon symboleita tulkitaankin kristittyjd kohtaan
vihamielisesti. Stereotyyppisessd ajattelussa ryhmén jasenet depersonalisoidaan. Heiti ei
siis endd mielletd yksiloind vaan ryhméén kuuluvina samankaltaisina henkildind. Arviot

vieraista ihmisistd ovat yleenséd aina oman kulttuurin vérittdmié, etnosentrisié.

Tutkimuksen tulokset tukevat Heinosen’®® ajatusta fundamentalismin kohtaamisesta.
Hénen mukaansa fundamentalistiset reaktiot syntyvédt kahdenlaisessa eristyksessé:
sosiaalisessa ja uskonnollisessa. Heinonen ehdottaa sosiaalisen eristdytyneisyyden
voittamiseksi jotain muuta vuoropuhelun vilinettd, kuten esimerkiksi sosiaalista
auttamista. Témédn tutkimuksen tulokset puoltavat Heinosen johtopddtosta.

Musliminuorten  edellytykset uskonnolliseen  vuoropuheluun olivat joidenkin

33 Farley 1988, 14
53 Heinonen 1997a, 123
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uskonnollisten symbolien osalta riittdimattomét. Heiddn symboliymmarryksensd piti

sisdlldadn sellaisia merkityksid, ettd edellytykset “kulttuurikolareille” ovat todellisia.

Témin tutkimuksen pohjalta nousi useita mielenkiintoisia jatkotutkimusaiheita. Tamén
tutkimuksen kohderyhmad on tietoisesti rajattu koskemaan islaminuskoisia. Olisi
mielenkiintoista tehdd sama tutkimus myos kristittyjen parissa. Aihetta voisi laajentaa

koskemaan dialogikysymystd Sansibarilla laajemmin.

Tutkimustulosten valossa voidaan havaita kristillisen kirkon toteuttavan missiologiassaan
varsin pyyteetontd ’laupeuden tyotd”. Mielenkiintoinen ldhetysteologinen aihe olisi tutkia
eri kirkkojen kohdalla heiddn missiologista 1dhestymistapaansa. Aiheen voisi kohdentaa
myo0s yhteen kirkkokuntaa ldhestymaélld aihetta historian ndkdkulmasta: mitké tekijét ovat

vaikuttaneet kirkon missiologian muuttumiseen.

Suuri houkutus olisi ollut toteuttaa tima tutkimus pelkéstdén fenomenologisena. Kahden
menetelmédn kdyttdd voidaan pitdd varsin onnistuneena. Analyysit ja tulokset tdydentévit
toisiaan ja analyysien pohjalta voidaan esittdd tutkimustehtdvén kannalta hyodyllisia

johtopéatoksia.

Tutkimuksen keskeisimmdt haasteet liittyvdt vieraan kulttuurin  kohdalliseen
ymmartdmiseen. Miten afrikkalainen ajattelu on mahdollista saada luontevasti ja
kohdallisesti osaksi tutkimusta? Vaarana on se, ettd afrikkalainen ajattelu nayttaytyy vain
valitun akateemisen kaavan osalta. Tdméa on ollut keskeinen haaste metodien valinnassa.
Fenomenologiseen ldhtokohtaan on paddytty juuri tdstd lahtokohdasta. Fenomenologia on
ankara ja kurinalainen vaatimus ymmairtdd kokemusta syvéllisesti sellaisena kuin se
esiintyy. Varton mukaan fenomenologia johtaa ensimmdiisen persoonan filosofiaan eli
sellaiseen tutkimukseen, joka ldhtee tutkittavan omista kokemuksista, eldmyksisté ja siitd

kulttuurillisesta horisontista, joka antaa asioille ensisijaisen merkityksen.536

53¢ Varto 1991, 4
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Toinen keskeinen haaste liittyy sithen, miten uskonnollinen merkitysmaailma on
luontevasti ja kohdallisesti saatu osaksi tutkimusta. Miten ldnsimaisesta teologisesta
perinteestd kehittynyt symboliteoria on tavoittanut sansibarilaisen nuoren uskonnollisen
ajattelun? Nuorten uskonnollisen merkitysmaailman tutkinta ja symbolitasojen
16ytyminen on ollut haastava tehtidva. Jilkeenpdin arvioituna analyysien yhdistiminen on

kuitenkin avannut uusia ndkokulmia suhteessa tutkimuksen tehtdvaan.

Tutkimuksen kohderyhmid ja aineisto on mielenkiintoinen. Sansibarilaisten nuorten
kokemusta olisi voinut tutkia muistakin ndkokulmista. Témin tutkimuksen osalta nuorten
eldamintilanteen huomioiminen jai varsin pinnalliseksi. Toisenlaisessa asetelmassa olisi
voinut olla mahdollista syventdd nuorten eldmintilanteen ymmartdmistd. Asetelma olisi

vaatinut pitkdaikaisen ja luottamuksellisen suhteen tutkittavien kanssa.
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10.5 TUTKIMUKSEN KESKEISET JOHTOPAATOKSET
TIIVISTETYSTI

USKONTO- JA KULTTUURIYMMARRYKSEN MERKITYKSESTA

1. Uskonnon nidkokulma tulee ottaa huomioon yhteistydssd. Uskonto leimaa
sansibarilaisen nuoren merkityksenantoa.

2. Sansibarilaisten nuorten Jumala-késityksen merkitysvarianssissa Jumala koetaan
myos suvaitsevaiseksi.

3. Jumala ja Allah tulkitaan usein samaksi Jumalaksi, joka ihmisten uskonnollisessa
kokemuksessa saa erilaisen symbolisen merkityksen.

4. Sansibarilaisten nuorten keskuudessa eldd myos islamilainen fundamentalismi ja
symbolien jyrkka tulkinta.

5. Jumalaa koskevaan keskusteluun ei kannata ldhted, mikéli omat edellytykset
keskusteluun ovat heikot. Keskustelun “rdjahdyspisteet” on kitketty keskusteluun jo
ennen sen alkamista. Symboli omaa attribuutteja, jotka on jo valmiiksi muodostettu
kristinuskoa vastustaviksi. Vastakkainasettelun mahdollisuus on silloin enemmain kuin

todellinen.

YHTEISTYON EDELLYTYKSISTA

6. Yhteistyossd korostuu islamilaisen kulttuurin tuntemus ja oikeanlainen
kunnioitus.
7. Tutkimuksen pohjalta voidaan havaita, ettd huolimatta henkiléiden jopa

fundamentaalisen yksidimensionaalisesta tulkinnasta tiettyjen symbolien kohdalla, se ei
nédytd haittaavan yhteistyotd. Johtopédtos vihamielisyydestd kdytdnnon yhteistydssé olisi
ollut hatikdity.

8. Onnistuneeseen  kehitysyhteistydbhon  islamilaisessa  kulttuurissa  eldvien
hyddynsaajien kanssa voidaan pééstd sellaisten kysymysten kautta, joissa asenteet eivét
ole niin jyrkkid. Tutkimuksen pohjalta téllainen oli juuri koulutus. Koulutusta pidettiin
tarkednd ja koulutuksen tarjoajaa kunnioitettiin.

0. Koulutukselle ei annettu uskonnollisia merkityksié.
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10. Kristillisen jirjeston yhteistydn motiivien ldpindkyvyys Iluo yhteistydlle
paremman pohjan.

1. Opiskelijat olivat helpottuneita, koska heididn kokemuksensa mukaan kristilliset
asiat eivdt olleet esilld kristillisen jdrjeston tarjoamassa koulutuksessa. Aihe on

adrimmaisen tulenarka.

DIALOGIN EDELLYTYKSET

12.  Kun symbolit tulkitaan yhdestd dimensiosta késin, niistd tulee hyvin
tarkkarajaisia. Vaikka kognitiivisella tasolla tiedettdisiinkin toiseudesta, oma symbolien
ymmartdminen saa voimakkaan affektiivisen latauksen. Asenteen affektiiviseen
dimensioon tulee kiinnittdd huomiota pyrittdessd vaikuttamaan ennakkoluuloihin.

13.  Yksidimensionaaliseen tulkintaan kuuluu toisen ndkemyksen pois selittdminen.
14. Kristillisyyden konkretisoitumisessa ja kristittyjen mahdollisuudesta olla osa
sansibarilaisten nuorten eldmidnympéristdd, heihin kohdistuneet merkitykset olivat
positiivisempia kuin yleisesti kristityistd annetut merkitykset. Fida Internationalin
kehityshankkeella Sansibarin saarella on kaikki edellytykset toimia negatiivisten

ennakkoluulojen lieventdjdnd ja sitd kautta uskontojen vilisen dialogin edistdjana.

USKONNONVAPAUDESTA

15. Tutkimustuloksissa ei korostunut yksilon oikeus uskonnonvapauteen, siind
mielessd kuin se kehittyneissd maissa ymmarretdén. Erilainen késitys vaatii erityisti
herkkyytté ja perehtyneisyyttd kulttuuriin uskonnonvapauskysymyksen késittelyssa.

16.  Yhteison uskonnollinen traditio, yhteison piilotajunta, pitdd symboleja eldvina.
Kulttuuria tuntemattomalta vie paljon aikaa péddstd ymmértdimédn téstd nousevaa
merkityksenantoa.

17. Kulttuurinen  traditio  tukee  mieluummin  uskonnollisten  symbolien
tarkkarajaisuuden sdilyttdmistd kuin kriittistd uskonnollista pohdintaa.

18.  Valmiudet olivat heikot uskonnollisten asioiden julkiseen ja mahdollisimman
objektiiviseen kasittelyyn esimerkiksi luokkatilanteessa. Yhteison piilotajunta ei tukenut

valmiuksia kriittiseen uskonnolliseen ajatteluun.
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LIITTEET

Liite 1: Merkitysyksikot sisdltoalueittain (kysymys 4)

Describe what a Christian is like?

SISALTOALUE _1:Positiivinen arvio kristitysti

1.4.1My view and opinion about Christians is that they are cool , 1.4.2and humorous and, 1.4.3 also
humble in giving out educational assistance, 1.4.4 and many that are required in the world.11.4.2 and they
offer good assistance, 25.4.2 because they don’t discriminate and, 25.4.3 neither are they partial., 51.4.1 A
Christian is a person who is has no grudges (kauna) with anybody, 54.4.1 Christians are very good people,
57.4.1 My opinion is that Christians their religion is very good and Moslems as well., 58.4.1 Opinion and
an overview on Christians is that they do not disturb, 58.4.2 they are good people

Yht 12

SISALTOALUE 2:Neutraali kristityn kuvaus

17.4.1 A Christian is a man like a Moslem, 4.4.1, A Christian is like any human being here in the world,
10.4.1 A Christian is not different to any ordinary human being, 11.4.1 I think they are people like us
Moslems, 19.4.3 They should honour what we do honour, 19.4.4 and we shall honour what they do honour.,
23.4.1 A Christian is a human being like other human beings, 24.4.1 In my opinion on Christianity there is
no problem, 25.4.1 The behavior of Christians are ordinary, 28.4.1 A Christian is a human being like other
human beings., 31.4.1 A Christian is like any other person., 42.4.2 A Christian is a person like me, 48.4.1 A
Christian is like any human being, 49.4.1 A Christian is like any other human being, 53.4 .14 Christian is a
human being like other human beings, 60.4.1 A Christian resembles(muistuttaa) other people as usual,
63.4.1 Christians are people like all the others, 65.4.1 Concerning Christians, I know that everyone
believes in his religion.

Yht 18

SISALTOALUE 3:Uskonnon eroavaisuus

17.4.2 with just a different religion., 8.4.2 b) Christianity also is a religion like all other religions in the
world, 2.4.1 My opinion about Christians is that they are a people that have different faith to us Moslems.,
8.4.3 c¢) A Christian is like any other person belonging to another religion, 10.4.2 he is like one of them
belonging to another religion. , 22.4.4 everyone with his own religion. , 22.4.5 The difference with the
Christianity is in religion in character, 24.4.2 because every one has his own religion he believes in.,
27.4.2 but the difference is in religion, 27.4.3 (difference)and their worship service, 40.4.1 Christians have
habits common to believers of other religions., 57.4.3 But all are religions because God is one., 60.4.2
only that his religion is Christianity whereas for others it is Islam., 63.4.2 their difference is just in religion.
Yht 14

SISALTOALUE _4:Kristittyjen mdiiritteleminen islamilaisen negaation kautta

2.4.2 Christianity is a religion that the people themselves started, 6.4.1 Normally, there are some
Christians who hate Moslems, 6.4.2 In my opinion I see the emergence of hatred later on, on this regard,
9.4.1 A Christian is a person like me but he opposes prophet Mohamed. (problem), 9.4.2 Another problem
they say Jesus is the son of God while God has said he doesn’t have a son, 15.4.1 Christians should stop to
lie that God has a son, 15.4.2 Christians should follow the Islamic way of righteousness, 15.4.3 because
that is what was ordered by God, 15.4.4 and leave the way of the Devil , 15.4.5 as he shall put them in a
hopeless situation, 21.4.1 A Christian is the one who does not believe in almighty God , 21.4.2 (doesn’t
believe) and Mohammed, 23.4.2 only that they have distorted the Christian religion, 35.4.1He is like an
infidel, 43.4.1My opinion to Christians is that they should honour God, 46.4.1 A Christian is likened to
their idols that they make themselves, 58.4.3 but culturally (adversaries, vihollinen), 58.4.4 and religiously
Christians are just adversaries, 61.4.1 There have gone astray, 67.4.1 Moslems and Islam have no
problems with Christians and other religions if they do not interfere with the Islamic religion, 67.4.2 But
the sad thing is that Christians hate Islam, 67.4.3 and they do everything to finish it off. (islam)
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Yht 22

SISALTOALUE _5:Kristityn miiiiritteleminen uskon sisillon kautta

3.4.1 A Christian is the one who upkeeps the commands of his religion, 4.4.2 A man is referred to as a
Christian or a Moslem due to his religious belief embodied in his heart and his deeds in general, 5.4.1 A
Christian is a person who follows the ethics of knowing the laws of God which he gave to Moses there on
Mount Sinai so that we don’t sin, 5.4.2 Therefore, if you follow the ten commandments of God then you
shall be a true Christian, 7.4.1 A Christian is the one who follows the way and words of Jesus, 7.4.2 and at
the same moment he/she follows the Bible, 7.4.3 By just seeing nobody will say this is a Christian, 7.4.4 or
not but by the things that he does yes, 8.4.1 a) In my opinion Christians should develop their activities as
usual among different religious communities, 19.4.1 My viewpoint to Christians is that we respect one
another in religious matters, 19.4.2 for religion is one’s belief, 20.4.2 but a Christian is the one who rightly
believes, 36.4.14 Christian is supposed to be good to everyone, 36.4.2 A Christian is supposed to abandon
things that don’t please God, 38.4.1In my opinion Christians should increase their love as they had, 38.4.2
or more good reward is awaiting them at God’s place, 42.4.1My opinion is that everyone with his own
religion we shall know in the last day, 48.4.2 because faith is by action, 52.4.1 A Christian is like one who
prays, 52.4.2 and follows his religion, 59.4.1 My opinion concerning Christians is that Christians are
people who care about God like people of other religions.

Yht 21

SISALTOALUE _6:Kristityn miiiiritteleminen uskoisten merkkien kautta

7.4.5 In Zanzibar by the way of wearing you can tell whether one is a Christian but for female or male
there is no difference with Moslems or other religions, 26.4.2 except dressing in the part of girls, 40.4.2 My
opinion on Christians is that they are the ones who wear short clothes., 40.4.3 Therefore, they should not
wear such clothes so as not to depose their culture.

Yht 4

SISALTOALUE 7:Muut

11.4.3 and I miss more words, 16.4.1 There are no similarities, 16.4.2 because this is a place for studying,
16.4.3 and acquiring professions, 16.4.4 and not for preaching, 20.4.1 It is difficult to know somebody in
the heart, 22.4.1 I don’t have any opinion, 22.4.2 or attitude on Christianity, 62.4.1 I don’t understand,
69.4.1 I cannot give any opinion because I am a Moslem, 69.4.2 and I don’t know anything in that religion.

Yht 11

SISALTOALUE 8: Ei vastausta (No Answer)

12.4.1 N, 14.4.1 NA, 18.4.1 NA, 29.4.1 NA, 30.4.1 NA, 32.4.1NA, 33.4.1NA, 34.4.1NA, 37.4.INA, 39.4.1
NA, 41.4.1NA, 44.4.1NA, 45.4.1 NA, 47.4.1 NA, 55.4.1 NA, 56.4.1 NA, 64.4.1 NA, 66.4.1 NA, 68.4.1 NA,
70.4.1 NA, 71.4.1 NA

Yht 21

SISALTOALUE 9:Ei eroa

13.4.1 In my opinion a Christian does not have any difference, 22.4.3 because we all belong to the same
family, 22.4.6 normally Islam and Christianity they are the same, 26.4.1 In my opinion a Christian is like a
Moslem in everything, 27.4.1 A Christian looks like a Moslem in character I have seen that in many, 50.4.1
I cant make a comparison

Yht. 6

Yhtensd 129 merkitysyksikkod.:
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LUOKKA 1: Positiivinen arvio kristitystd: 12/129
LUOKKA 2: Neutraali kristityn kuvaus: 18/129

LUOKKA 3: Uskonnon eroavaisuus: 14/129

LUOKKA 4: Kristittyjen mddritteleminen islamilaisen

negaation kautta: 22/129

LUOKKA 5: Kristityn mddritteleminen uskon
sisdllon kautta: 21/129

LUOKKA 6: Kristityn mddritteleminen ulkoisten
merkkien kautta: 4/129

LUOKKA 7: Muut: 11/129
LUOKKA 8: No Answer: 21/129

LUOKKA 9: Ei eroa: 6/129
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Liite 2: Eksistentiaalisen fenomenologian analyysin spesifi sisdltoalue

1. Kokemukset nuorisokeskuksesta (kysymys 1)

a) Kokemukset kurssimaksuista:
1) Kurssimaksut eivét ole korkeita

2) Kurssimaksut ovat liian korkeita

b) Kokemukset henkilokunnasta:

1) Henkilokunnan opetus korkeatasoista
2) Henkil6kunnalla hyvé suhde oppilaisiin
3) Henkilokunta sisdisesti motivoitunutta

4) Henkilokunnan tulee satsata enemmaén

¢) Positiiviset kokemukset saadusta opetuksesta:
1) Opetus on korkeatasoista

2) Opetus on laaja-alaista

d) Kokemukset saadusta koulutuksellisesta hyodysti:

1) Koulutus vastaa odotuksiin

e) Kokemukset keskuksen hallinnosta:
1) Keskus on hyvin yllépidetty
2) Keskus hyvin hallinnoitu

f) Kehitysehdotukset:
1) Kurssitarjontaa tulisi laajentaa
2) Siséltod tulee kehittdd

3) Kurssien tulee olla pidempid
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Liite 3: Eksistentiaalisen fenomenologian analyysin spesifi yleinen merkitysverkosto

1. Arvio kristitystd

A) Positiivinen arvio kristittyihin liittyy heidén kdyttdytymiseensd ja luonteenpiirteisiinsd; he ovat noyria
antamaan koulutusta ilman etté he syrjisivét joitain tiettyjd ryhmié. He eivét kanna kaunaa, tai eivét liiaksi
héiritse muslimeja.

B) Kristityn ja muiden ihmisten vélilld ei ndhdd suurempia eroja. Kristittyjen kayttdytymisen katsotaan
olevan hyvin tavallista, normaalia

C) Kristityn erottaa muista ihmisistd heidén erilainen uskontonsa. Uskonto eroaa sekd opillisesti, etti
kdytdnnon uskonharjoitusten osalta. Ero ndhdddn enemminkin olevan tavassa uskoa kuin ihmisissé
itsessdan.

D) Kristityt méaaritellddn heidén negatiivisen toimintansa ja asenteidensa pohjalta suhteessa muslimeihin.
Kristittyjen katsotaan valehtelevan ja véiristelevdt uskonnollisia opinkohtia. He eivédt noudata oikeaa
uskonnollista oppia ja ovat ndin joutuneet harhaa ja titd kautta Muslimien vihollisiksi. Heiddn
asennoitumisensa muslimeihin koetaan hyvin syrjivéina ja kielteisena.

E) Kristitty médriteltiin hdnen uskonsisdltonsd pohjalta. Télloin kristitystd teki kristityn, jos hédn seurasi
uskontonsa opinkohtia ja etiikkaa. Todellisen kristityn odotettiin osoittavan kristillisen vakaumuksensa

kaytdnnon toimintansa kautta.

F) Kristitty méaériteltiin ulkoisten merkkien pohjalta; ennen kaikkea heididn tapansa pukeutua. Poikkeava
pukeutuminen koettiin loukkaavana.

G) Tiettyjen syiden takia kristittyéd oli vaikea méiritelld; aiheesta ei ollut tarpeeksi asiantuntemusta, asia nk
”syddmen asia”.

H) Kristittyd ei pystytty médrittelemdén tai vertaamaan, koska eroa ei ndhty olevan.
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Liite 4: Eksistentiaalisen fenomenologian analyysin vaihe 11/ 1

Analyysin vaihe 11/1

Opiskelijan mielestd kurssimaksut ovat liian
korkeat. Siitd huolimatta opetushenkilokunta saa
positiivisen arvion. Lisdksi keskus kouluttaa
opiskelijoita monella muullakin saralla, kuten
suhtautumisessa huumeisiin seki hiviin ja aidsiin.

Hén on tullut keskukseen parantaakseen omaa
koulutustasoaan.

Opiskelijaa ei haitta se, ettd keskus on kristittyjen

ylldpitdmé, koska keskus ei rajoita yksilod
koulutuksen tavoittelussa. Koulutus ei ole hénen
mielestddn riippuvainen uskonnollisesta

taustayhteisosti, siksi hinelle on sama opiskeleeko
hdn moskeijassa vai kirkossa. Uskonnollisissa
asioissa on tdrkedd seurata omaa tunnustustaan.

Kristityt hénen mielestddn valehtelevat. He
vaittavat, ettd Jumalalla on poika. Samoin hénen
mukaansa kristittyjen tulisi seurata islamin oppia,
koska tdmd on annettu Jumalalta. Kristittyjen tulisi
jéttdd paholaisen seuraaminen, koska se johdattaa
heidat lopuksi toivottomaan tilanteeseen.

Hyvéa kristitty on kuitenkin sellainen henkilo, joka
seuraa kirkkonsa ohjeita.

Huono kristitty puolestaan on sellainen, joka ei
huomioi mitd hinelle on opetettu, vaan kulkee omia
teitddn.

Analyysin vaihe I1/1

Kurssimaksut liian korkeita. Opetushenkilkunta
saa hyvén arvion. Keskuksen mydnteinen panos
huomioitiin informaation jakamisessa huumeista
sekd hivistd ja aidsista

Opiskelun syynd oman koulutustason parantaminen

Kristittyjen keskuksen ylldpidolla ei merkitystd,
koska tavoitellaan yleistd koulutusta. Koulutus ei
ole riippuvainen uskonnollisesta taustasta.

Negatiivinen suhtautuminen kristittyihin, johtuen
islamilaisen opin vastaisista késityksista.

Hyva kristitty eldd oman tunnustuksensa mukaan

Huono kristitty ei noudata hénelle opetettuja
uskonnollisia kdytinteita
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Liite 5. Tutkimuksen kyselylomake

I: Maelezo binafsi. ( I Background information)

Msichana/ Mvulana (Female/Male) Umri (Age:)

Idadi kwenye familia: (Family Members)

Kiwango cha elimu kabla ya kujiunga na kituo hiki: (Earlier Education)

Kiwango cha elimu katika Kituo hiki: (Amount of education at this centre?)

1. Una maoni gani kuhusu hiki kituo cha vijana? Kwa ujumla, mafunzo,

malipo, mafundisha, wafamyahlazi.(what do you think about this Youth Center?) ( in
general, courses, prices, teaching, staff)

2. Ni kwa sababu gani unasoma kwenye hiki Kituo? (Why are you studying at this
center?)

3. Kituo hiki kinaendeshwa na Kanisa la Kikristo. Unafikiri vipi kuhusu
hi1lo? (This is run by a Christian Church, what do you think about that?)
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II: Maoni na mtazamo kuhusu Wakristo. (I View and attitude towards Christians)
Maoni kuhusu Ukristo (Opinion about Christianity)
4. Elezea Mkristo anafananaje (Describe, what a Christian is like.)

5. Kwa maoni yako Mkristo mwema ni yupl?(ln your opinion, what is a good Christian?
)

6. Mkristo muovu/ mbaya ni yupi? (What is a bad Christian like?)

7. Mungu wako na wa Wakristo ni huyohuyo? Tafadhali toa sababu za naoni

yako. (Do you have the same God as Christians do? Give reason for your opinion, please)
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II1: Maoni ya vijana wa Zanzibar kuhusu Mungu na dini

(The views of the youth regarding God and Religion)
*Allah/ Mungu (Allah/God)

8. Ni manbo gani ya kiroho unliyoanini, mfano waketi wa dhiki?
(On which holy things you trust for example in great crisis?)

9. Tabia zipi za kimungu ulizo nazo, kwa nini?
Which of God's characteristic are closest to you and why?

10. Taja baadhi ya sifa ambazo unafikiri zinamwelezea Mungu wako

(Ana busara, hushi milele, ana upendo, n.k)(List some adjectives that in your opinion best
describe your God?)(He is wise, everlasting, love, etc.)
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11. Taja matendo ambayo yanaonyesha Mungu hufanya nini
(Mf; Mungu huruka, hutembea, vitu amavyo ameviumba kama dunia; Mungu hulinda
watu, anakirimu, anaongoza, alimtuma mwanaye wa pekee kutuokoa).

(List some verbs that would describe what your God does.( eg. God jumps, God walks, tari God has
created...Example: God has created the world, God has sent, God judges, God protects, God leads)

12. Mungu wako anaishi Wapi?(Where does your God live?)

13. Mungu ana mchango gani katika maisha yako, huwa anajibu maombi
yakO?(How does God affect your life?) (For example; does God answer your prayers?)

14. Unafikiri Mungu wa Wakristo anafananaje?(What do you think the God of
Christians is like in your opinion? )
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15. Anatofautianaje na Mungu wako?(How does it differ from your God?)

Mohammad/ Yesu (Mohamed/Jesus)
16. Yesu alikuwa nani?(Who was Jesus? )

17. Kuna tofauti gani kati ya Yesu na Mohammad? (What is the difference between
Jesus and Muhammed?)

18. Uanfikiri Yesu ina maana gani kwa Wakl"iStO?(What do you think Jesus means for
Christians?)
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19. Unafikiri Mohammad ina maana gani kwa Wakristo? (What do you think
Mohamed means for Christians?)

*Sharia/Way
20. Sharia ina maana gani?(What does sharia mean? )

21. Sharia pia inamaanisha ‘kanuni’. Ni jinsi gani ‘kanuni’ ianfafanua imani
yakO?(Sahria also means ”way”’, how does ”"way” describe your belief? )

22. Yesu alisema yeye ni njia. Unafikiri vipi kuhusu maneno hayo?(Jesus also
said he is the way. What do you think about that? )
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23. Sharia na Yesu ni vitu vinavyofanana? Una maoni gani kufanana/
kutofautiana huko?(Are sharia and Jesus the same thing, how do you see this?)

Jihad/ Ufuasi (Jihad/Fellowship )
24. Jihad ina maana gani? (What does Jihad mean? )

25. Katika maisha yako ni kwa vipi unafuata Jihad? .(How do you follow Jihad in
your life?)

Asante kwa kujibu maswali, kama unahitaji kupata maoni zaidi kwa mambo haya,
tafadhali. Onana na mratibu wa kituo na tunatarajia kusikia kwako zaidi .

Thank you for answering to quastionary, If you are willing to give more detailed opinion for this
issues, please contact centre coordinator and we are willing to hear you more .
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