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ABSTRACT 

Hilma Rauvola: ”That You Stay in Your Faith and Get to Go to Heaven!” – Childhood, Humanity, 
and Childhood’s Conservative Laestadianism in the Childrens’ Picture Books by the Central 
Association of the Finnish Associations of Peace 
Master’s thesis 
Tampere University 
Master’s Programme in Educational Studies, Early Childhood Education 
April 2026 
 

This master’s thesis examines the depictions of childhood Conservative Laestadianism and the 
constructions of childhood and humanity in Conservative Laestadian childrens’ picture books. 
These phenomena are explored through Conservative Laestadian language-games which 
construct the community’s internal image of the ideals and goals associated with childhood and 
humanity. Childrens’ literature has great influence in a child’s socialisation process. Through 
socialisation a child adopts the norms and ideals of their community. A child’s spirituality and 
religiosity develop in the community. In this study, Conservative Laestadianism is understood to 
be comparable to religion, and it is discussed through Ninian Smart’s seven dimensions of 
religion. 

The research material consists of 25 childrens’ picture books published by the Conservative 
Laestadian organisation Central Association of the Finnish Associations of Peace. Childhood 
Conservative Laestadianism was analysed with theory-guided content analysis and the 
constructions of childhood and humanity were analysed with discourse analysis. The study is 
guided by the socioconstructivist philosophy of science. 

Childhood Conservative Laestadianism is depicted mainly through the ordinariness of religion 
in the everyday life of a child, through forgiving sins in Jesus’ name and blood, and through an 
exclusive group identity. The discourse analysis shows that childhood is constructed with three 
discourses and humanity with five discourses. Childhood is constructed so that a child is a gift 
from God, family and siblings have great meaning, and a child is an active and keen believer. 
Humanity is constructed so that the core includes a conservative perception of gender, raising 
children to be believers, the separation of believers and non-believers, goal-directed faith, and 
normative whiteness. The Conservative Laestadian language-games used in the picture books 
strengthen communality and the separation of ”us” and ”others” at the expense of those outside 
the group and by emphasising the uniqueness of ”us”. It can also be derived through the study 
that parents are in a major position in the religious socialisation of a child and in teaching 
Conservative Laestadian language-games. Conservative Laestadian picture books can provide 
information about the social world and the limits of childhood and humanity through which children 
are socialised to the group. 
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1 JOHDANTO 

Kun lapsi kasvaa osaksi vanhoillislestadiolaista uskonyhteisöä, hänen 

elämäänsä vaikuttavat laajalti uskon normit, arvot ja ihanteet. 

Sosialisaatioprosessissa, eli yhteiskunnan ja yhteisön jäseneksi kasvamisessa, 

lapsi omaksuu yhteisönsä piirteitä ja oppii toimimaan niiden mukaisesti (esim. 

Tervo-Niemelä, 2018). Yhteisöllisyyttä vaaliva vanhoillislestadiolainen 

herätysliike vahvistaa ryhmäidentiteettiä muun muassa keskittymällä 

kasvattamaan lapsista uskovaisia (Nykänen, 2012) ja asettamalla ”meidät” 

korkeammalle ”muiden” kustannuksella (Ihonen, 2003). Lastenkirjallisuus on 

merkittävässä osassa sosialisaatioprosessia: lastenkirjallisuuden avulla lapsi 

muodostaa kuvaa maailman luonteesta ja sen eri osista (Glasdam ym., 2023). 

Tämä kuva heijastaa monella tapaa esimerkiksi yhteiskunnan ja yhteisön 

ideologioita ja sosiaalisia konstruktioita, kuten sukupuolirooleja.  

Tutkimuksen keskiössä on vanhoillislestadiolaisuus, joka on Suomen suurin 

herätysliike (esim. Nykänen & Linjakumpu, 2020). Vanhoillislestadiolaisuus on 

lestadiolaisuudesta eriytynyt liike, jonka suhde sekä muihin lestadiolaisuuden 

haaroihin että evankelisluterilaiseen kirkkoon on ollut jännitteinen (esim. 

Nykänen, 2012; Suomen evankelisluterilainen kirkko [evl], n.d.). 

Vanhoillislestadiolaiset ovat olleet suhteellisen paljon esillä mediassa (esim. 

Rytkönen, 2010; Hietalahti, 2024; Mikkilä, 2025), mahdollisesti viimeksi vuoden 

2025 kesällä, kun Tarratoimikunta-aktivistiryhmän jäsenet kokivat häirintää 

suviseuroissa (Jalkanen, 2025). Andreassen (2020) kertoo, että lestadiolaisten 

nähdään jakavan konservatiiviskristillisiä arvoja, painottavan Raamattua 

Jumalan sanana sekä uskovan, että yksilön synnit voidaan antaa anteeksi 

Jeesuksen Kristuksen nimessä ja veressä. Hän kuvaa, että lestadiolaiset ovat 

usein perhekeskeisiä, skeptisiä liberaalia teologiaa kohtaan, nais- ja 

homopappeja vastustavia sekä ehkäisyvastaisia. Vanhoillislestadiolaiset ovat 

oman uskonyhteisönsä sisäisen toiminnan lisäksi vaikuttamassa myös muussa 

yhteiskunnassa, esimerkiksi politiikassa (esim. Nykänen, 2012).  
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Vanhoillislestadiolaisuus käsitetään tässä tutkimuksessa uskontoon 

rinnastettavana ilmiönä. Uskonto voidaan uskontotieteilijä Ninian Smartin (1996) 

mukaan jakaa seitsemään ulottuvuuteen, jotka kuvaavat sekä suurinta osaa 

uskonnoista että erilaisia maailmankuvia ja ideologioita. Nämä ulottuvuudet ovat 

vuorovaikutuksessa toistensa kanssa, ja niiden tavoitteena on siirtää fokus 

uskonnon essentian määrittelystä kohti uskontojen ilmenemismuotojen 

ymmärtämistä. Uskontojen ymmärtäminen on Smartin (2005) mukaan tärkeää, 

koska ne valottavat ihmisten elämänkokemuksia ja koska ymmärrys auttaa 

käsittämään sekä nykyuskontojen merkityksiä että omaa todellisuuden kuvaa. 

Uskontotieteilijöillä on näkemyseroja siitä, eroavatko uskonto ja spiritualiteetti 

käsitteinä toisistaan. Erimielisyyttä on myös siitä, että jos kyse on kahdesta eri 

käsitteestä, mitä ne tarkalleen ottaen tarkoittavat. Yleensä uskonnolla viitataan 

institutionaaliseen ja järjestäytyneeseen teologian harjoittamiseen, kun taas 

spiritualiteetilla viitataan vapaampaan ja henkilökohtaisempaan 

kokemuksellisuuteen. 

Tutkimuksessa tarkastellaan vanhoillislestadiolaisen järjestön Suomen 

Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n [SRK] julkaisemia lasten kuvakirjoja. 

Lastenkirjallisuus vaikuttaa merkittävästi lasten oppimiseen ja kehitykseen. 

Lastenkirjallisuudella on sekä välinearvoa didaktisesta näkökulmasta että 

itseisarvoa sanataiteen muotona (Voipio & Laakso, 2017). Mustolan (2014) 

mukaan lastenkirjallisuutta kirjoittava kirjailija olettaa lapsen, jonka hän muokkaa 

tavoitteidensa mukaiseksi. Lapset voivat oppia eri asioita ja eri teemoista 

kuvakirjojen kautta, minkä vuoksi on tärkeää tietää, millaisia teemoja 

kuvakirjoissa esiintyy ja miten niitä käsitellään. Lasten kuvakirjat ovat 

merkittävässä roolissa monen lapsen lapsuudessa. Koska lastenkirjallisuus 

heijastaa aikuiskirjailijansa arvoja lapsuudesta (Nodelman, 2010), voidaan tällä 

tutkimuksella saada tietoa vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluvaan lapseen 

kohdistetuista lapsuuden arvoista.  

Koska vanhoillislestadiolaisuus on Suomessa niin vahvassa asemassa kuin 

se on, on tarkoituksenmukaista tarkastella herätysliikkeen julkaisemia kuvakirjoja 

ja niiden tapaa käsitellä ja rakentaa lasten uskonnollisuutta, lapsuutta ja 

ihmisyyttä itseään. Kuvakirjat yhdistävät vanhoillislestadiolaisen uskon lapsen 

arkiseen elämään. Siksi kirjoja luettaessa on mahdollista sekä käsitellä uskon 

teemoja että luoda yhteisiä yhteisöllisiä merkityksiä ja todellisuuksia, joita 
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wieniläisfilosofi Wittgensteinin kielipelien mukaisesti ymmärretään ja luodaan 

yhteisöissä. Kielipeli tarkoittaa sitä, että kielen merkitys tulee sen käytöstä 

(Tieteen termipankki, 2025). Näin kielen merkityksen ymmärtää, kun sitä osaa 

käyttää yhteisössään. Kielipelejä on kielessä useita, esimerkiksi kiittäminen, 

tervehtiminen ja rukoileminen. Tutkimukseni kontekstissa kiinnostus kohdistuu 

vanhoillislestadiolaiseen kielenkäyttöön ja kielipeleihin lapsille suunnatun 

kuvakirjallisuuden kontekstissa.  

Vanhoillislestadiolaisen liikkeen opit muokkaavat liikkeen yhteisöön 

kuuluvien lasten elämää, ja tämä näkyy myös varhaiskasvatuksessa. 

Varhaiskasvatuksen henkilöstön katsomustietoisuutta varten on olennaista 

saada tietoa siitä, millaisia katsomuksellisia vaikutteita niinkin suuri lapsiryhmä 

saa. Varhaiskasvatussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2022) velvoittaa 

varhaiskasvatuksen henkilöstöä suhtautumaan lasten ja perheiden katsomuksiin 

ja uskontoihin avoimesti ja kunnioittavasti. Tämä vaatii kuitenkin tietoa 

katsomuksista ja uskonnoista ja etenkin siitä, miten ne vaikuttavat lasten ja 

perheiden elämiin. Kuvakirjojen voidaan nähdä tuottavan lapsuutta ja sen 

ideaalia (Nodelman, 2010) ja ne voivat tukea lasten kasvua ja kehitystä (Aerila & 

Kauppinen, 2021). Tämän tutkimuksen tavoitteena on siis antaa tietoa 

vanhoillislestadiolaisista lasten kuvakirjoista itsestään. Tutkimus voi avata 

varhaiskasvatuksen henkilöstölle käsitystä lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuudesta, lapsuudesta ja ihmisyydestä, jota aineiston 

kuvakirjoissa kuvataan ja rakennetaan. Tämä voi lisätä varhaiskasvatuksen 

henkilöstön ymmärrystä vanhoillislestadiolaisessa liikkeessä olevista lapsista ja 

siitä kaunokirjallisuudesta, jota he mahdollisesti lukevat, ja näin myös osittain siitä 

kulttuuriympäristöstä, jossa nämä lapset varttuvat. 

Vanhoillislestadiolaisuutta on tutkittu lapsuuden kontekstissa aiemmin 

esimerkiksi liikkeen kasvuympäristön (Achté, 2022) ja hengellisen väkivallan 

(Goman, 2024) kautta. Vanhoillislestadiolaisuuden tutkimus on kohdistunut myös 

esimerkiksi liikkeestä irtautumiseen (Rissanen, 2018; Hakala & Lempola, 2020), 

ruumiillisuuteen (Hintsala, 2017b; Wallenius-Korkalo, 2018) ja poliittiseen 

teologiaan (Nykänen, 2012). Vanhoillislestadiolaisuutta ei kuitenkaan tiettävästi 

ole tutkittu kasvatustieteiden opinnäytteissä, eikä SRK:n lasten kuvakirjoja ole 

käytetty tutkimusaineistona. Tällä tutkimuksella pyritään täyttämään tätä 

tutkimusaukkoa. 
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Tässä tutkimuksessa siis tarkastellaan, miten lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan ja miten lapsuuden ja ihmisyyden diskursseja 

rakennetaan vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa. Lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuuden kuvaamista analysoidaan Smartin (1996) uskonnon 

ulottuvuuksien avulla teoriaohjaavalla sisällönanalyysillä ja lapsuuden ja 

ihmisyyden diskursseja tutkitaan diskurssianalyysillä. Tutkimus rakentuu 

sosiokonstruktivistisesti, ja kummankin tutkimuskysymyksen analyysia tukee 

Wittgensteinin kielipelin käsite. 
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2 USKONTO JA SPIRITUALITEETTI 

LAPSUUDESSA 

Uskontoon pureudutaan tässä tutkimuksessa Ninian Smartin (2005) laatimien 

uskonnon ulottuvuuksien avulla. Niiden tarkoituksena on Smartin mukaan kuvata 

niitä liikkeitä, jotka ovat liikuttaneet ihmisten sisäisintä olemusta ja vaikuttaneet 

yhteiskunnan muotoutumiseen. Ulottuvuudet vaikuttavat uskonnoissa limittäin, ja 

joissain uskonnoissa joidenkin ulottuvuuksien ilmeneminen puuttuu kokonaan. 

Smart käyttää uskonnon ulottuvuuksia myös ideologioiden ja muiden 

maailmankatsomusten luonnehtimiseen, ja otan itsekin tässä tutkimuksessa 

vapauden käsitellä vanhoillislestadiolaisuutta uskonnon kaltaisena ilmiönä.  

2.1 Uskonnon määritelmästä ja uskonnon seitsemän ulottuvuutta 

Eri toimijat ovat määritelleet uskontoa eri tavoilla. Määritelmä ja sen laatimisen 

tavat ovat erilaisia niin eri uskontojen edustajien kuin uskonnontutkijoidenkin 

keskuudessa. Uskontotieteen isäksi kutsutun uskontotieteilijä Ninian Smartin 

(2005) mukaan uskontojen ymmärtäminen on tärkeää, koska uskonnot kuvaavat 

ihmiskunnan elämänkokemusten tapoja. Hän tarkentaa, että nykyuskontojen 

arvojen ja merkitysten ymmärtäminen vaatii niiden taustojen ymmärrystä ja tämä 

ymmärrys tukee oman todellisuuden kuvan muodostumista. Smart (1996) kertoo 

myös, että huomioimalla uskonnon ilmentymisen muotoja voi oppia 

ymmärtämään sen toimintatapoja ja sitä, miten se elävöittää ihmisyyttä 

historiassa. 

Uskonnon kuvailussaan Smart (1996) ei keskity sen sisältöihin. Jos 

oletetaan, että uskontoon kuuluu johonkin uskominen (eng. belief), määritelmä 

voisi sopia kristinuskoon, mutta se ei olisi välttämättä pätevä buddhalaisuudessa. 

Smart luonnehtii uskontoa ulottuvuuksilla, joiden tarkoituksena on antaa 

uskonnolle käytännöllinen rajaus määrittelemättä sitä kuitenkaan liian tiukasti. 

Smartin uskonnon ulottuvuuksia on seitsemän: 
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1. Rituaalien ja käytännön ulottuvuus 

2. Doktriinien ja filosofian ulottuvuus 

3. Myyttisen ja narratiivin ulottuvuus 

4. Kokemusten ja tunteiden ulottuvuus 

5. Eettisen ja laillisen ulottuvuus 

6. Järjestöjen ja sosiaalisen ulottuvuus 

7. Materian ja taiteellisen ulottuvuus 

 

Smart (1996) on skotlantilainen, mitä jotkin hänen esimerkkinsä peilaavat, joten 

tutkimuksen selkeyttämisen kannalta havainnollistan joitain ulottuvuuksia myös 

suomalaisen evankelisluterilaisen kristinuskon näkökulmasta. Rituaalien ja 

käytännön ulottuvuus pitää sisällään esimerkiksi palvomisen, pyhiinvaelluksien ja 

sakramenttien tyyppisen performatiivisen ja tietynsuuntaista mallia seuraavan 

toiminnan. Kristinuskossa on esimerkiksi kehittynyt omanlaisensa 

yksityiskohtaiset tavat toimittaa esimerkiksi messuja ja ehtoollista. Doktriinien ja 

filosofian ulottuvuus huomioi uskonnossa syntyneet opit ja niiden suhteen 

rituaaleihin, esimerkiksi kristinuskossa kolminaisuusopin muodostuminen 

juutalaisuudesta irtauduttaessa. Myyttisen ja narratiivin ulottuvuudessa 

keskiössä on uskonnon tarinat, kuten kristinuskossa Jeesuksen elämäntarina 

syntymästä kuolemaan ja ylösnousemukseen. Narratiivit kääntyvät myös 

käytäntöön, niin kuin on nähtävissä esimerkiksi siinä, miten evankeliumeissa 

kuvattua Jeesuksen viimeistä ateriaa luodaan uudelleen ehtoollisen muodossa.  

Smart (1996) kertoo, että kokemusten ja tunteiden ulottuvuuteen kuuluvat 

erilaiset emotionaaliset reaktiot erinäisiin uskonnon osiin tai tapahtumiin. 

Kokemusten merkitys uskonnoissa vaihtelee, esimerkiksi buddhalaisessa zen-

suuntauksessa meditaation herättämät ajatukset ja tunteet ovat erittäin 

merkittävässä asemassa, kun taas kristinuskossa esimerkiksi Paavalin 

kokemukset apostoliksi kääntymisestä ovat tärkeitä. Myös esimerkiksi rukoilu voi 

johtaa yliaistillisen kanssa koettuun yhdistymisen (eng. coming together) 

tunteeseen (Mower, 2024). Eettisen ja laillisen ulottuvuudessa uskonnoilla on 

doktriinien ja myyttien lisäksi myös tietynlaisia velvoitteita tai elämänohjeita: 

esimerkiksi kristinuskossa kymmenen käskyä ja Paavalin kirjeet voivat ohjata 

elämää. Mowerin mukaan doktriinit ohjaavat sitä, mikä on hyvää ja pahaa ja miten 
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hyvä elämä voidaan saavuttaa. Järjestöjen ja sosiaalisen ulottuvuudessa traditiot 

ilmentyvät jollakin tavalla yhteiskunnassa joko erillisinä organisaatioina 

pappeineen, muina uskonnollisina asiantuntijoina tai ylipäätään yhteiskunnan 

kanssa yhteneväisenä ilmiönä. Smart käyttää esimerkkinä Englannin kirkon osaa 

englantilaisessa luokkajärjestelmässä. Suomessa tämä on voinut näkyä 

esimerkiksi koulutusjärjestelmän kristillisyytenä tai evankelisluterilaisen kirkon 

hierarkioissa. Viimeisessä, materian ja taiteellisen ulottuvuudessa huomioidaan 

uskontojen itseilmaisun tavat aineellisissa tiloissa, kuten kirkoissa ja kappeleissa. 

Taulukossa 1 on esiteltynä nämä Smartin (1996) ulottuvuudet, niiden 

merkitykset ja esimerkit evankelisluterilaisesta kristinuskosta. Esimerkkien 

tarkoituksena on havainnollistaa sitä, miten eri ulottuvuudet ja niiden piirteet 

voivat evankelisluterilaisuudessa näkyä. Esimerkkejä voisi olla laajasti muitakin, 

ja eri uskonnoissa eri ulottuvuudet ja näin myös esimerkitkin painottuisivat eri 

tavoin. Lisäksi on edelleen huomioitava, että ulottuvuudet ovat Smartin mukaan 

vuorovaikutuksessa toistensa kanssa, eli niitä ei tule käsittää pelkästään 

toisistaan erillisinä ideoina. 

TAULUKKO 1. Ulottuvuudet merkityksineen ja esimerkkeineen 

Uskonnon 

ulottuvuus 

Merkitys Esimerkit evankelis-

luterilaisuudesta 

(esim. Smart 1996; 

2005) 

Rituaalit ja käytännöt Henkilökohtaiskollektiiviset, 

performatiiviset ja 

vähintään löysästi 

kaavamaiset aktit. 

Messujen ja ehtoollisen 

toimittamistavat 

Doktriinit ja filosofia Uskoa ja sen ideoita 

kuvaava sekä yhteisöä 

luonnehtiva oppi, joka 

selittää mikä on 

(puhdas)oppisuutta. 

Kolminaisuusoppi 
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Myyttinen ja 

narratiivinen 

Historialliset ja tosina 

nähdyt kertomukset, joita 

kollektiivinen muisti 

ylläpitää ja jotka tukevat 

ryhmäidentiteettiä. 

Jeesuksen syntymä ja 

ylösnousemus 

Kokemukset ja tunteet Pyhän tai jumalallisen 

kokemuksen tuottamat 

emootiot sekä 

uskontospesifeissä 

kertomuksissa koetut 

tunteet. 

Pyhän herättämät 

tunteet 

Eettinen ja laillinen Moraalien integroiminen 

uskonnollisiin perinteisiin ja 

motiiveihin toimia oikein. 

Kymmenen käskyä 

Järjestöt ja sosiaalinen Jaetun uskon tapojen 

vakiintuminen ja 

ilmentyminen 

yhteiskunnassa siihen 

kietoutuneena tai erillisinä 

hengellisinä johtajina. 

Kirkon hierarkiat ja 

koulutusjärjestelmän 

kristillisyys 

Materia ja taiteellinen Uskontojen representaatio 

kuvina tai kuvallisesti 

sakramentaalisiin tai 

symbolisiin tarkoituksiin. 

Kirkkorakennusten 

taide 

 

Smartin (1996) ulottuvuudet pyrkivät suuntaamaan uskontojen tutkimisen pois 

uskonnon määrittelemisestä ja kohti uskonnon moninaisten ilmentymismuotojen 

kuvaamista. Keskiössä ei siis ole uskonnon itsensä essentia, vaan 

monikulttuurinen näkökanta, jossa yksi uskonto tai traditio ei ole normi tai toista 

parempi. Näitä ulottuvuuksia voi tarkastella yksisuuntaisesti, eli esimerkiksi 

pelkästään doktriinien kautta. On myös mahdollista tutkia niiden suhteita ja 

vuorovaikutusta. Tällaisia suhteita voivat olla esimerkiksi Jeesuksen 

ristiinnaulitsemisen narratiivin suhde kirkkorakennuksissa esiintyvään taiteeseen 

tai ehtoollisen rituaalin suhde kyseisen hetken herättämiin tunteisiin.  
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Ninian Smartin kontribuutiota uskontotieteeseen ja erityisesti 

uskonnonopetukseen on arvostettu laajalti: esimerkiksi O’Grady (2005) näkee 

Smartin teorian soveltuvan uskonnonopetukseen, koska teoria auttaa kuromaan 

umpeen uskonnon kokemuksellisiin osiin liittyviä kuiluja. Smart on ollut 

vaikuttamassa siihen, että brittiläisissä kouluissa uskonnonopetus siirtyi 

tunnustuksellisesta opetuksesta monet eri uskonnot huomioonottavaan 

opetukseen, mistä hän on saanut erityistä kiitosta (esim. Barnes, 2007). Neville 

(2001) arvostaa ulottuvuuksien teoriaa sen rakenteen vuoksi, mutta huomauttaa, 

että se voi sortua uskonnollisten käytänteiden liialliseen yksinkertaistamiseen.  

Smartia voi kuitenkin osaltaan kritisoida essentialismista. Vaikka 

ulottuvuuksien tarkoituksena on siirtyä uskonnon lopullisesta määrittelystä 

uskonnon fenomenologiseen tarkasteluun, se antaa silti tietynlaisen olemuksen 

uskonnolle. Esimerkiksi uskonnonfilosofi Rudolf Otto näki, että uskonnollisella 

pyhällä on numeeninen, eli mystinen ja yliaistillinen luonne. Koska numeeninen 

kokemus ei pohjaudu järkeen ja on täysin erillinen kaikesta muusta, Otto ajatteli, 

että numeeninen on sui generis, eli uniikki tai täysin omanlaisensa aihe, jota ei 

pysty määrittämään (Nörenberg, 2017). Näin siis voisi väittää, että pyhää ei voisi 

kuvata esimerkiksi etiikan tai taiteellisen ulottuvuuden kautta.  

Smartin (1996) ulottuvuudet kuvaavat uskontoa. Ulottuvuuksien avulla 

voidaan siis jäsentää eri uskontoihin kuuluvia piirteitä ja ilmentymiä. Smartin 

ulottuvuudet ovat tutkimuksessa teoreettisena pohjana 

vanhoillislestadiolaisuuden tarkastelulle. Tässä tutkimuksessa hyödynnän 

Smartin (1996) ulottuvuuksia sekä käsitystä uskonnosta sosiaalisena, kielellä 

toisinnettuna ja ylläpidettynä konstruktiona kuvakirjoissa esitettyjen 

vanhoillislestadiolaisuuden ilmentymien luonnetta kuvattaessa. Ulottuvuuksien 

ohella näen uskonnon sosiokonstruktivistisesta näkökulmasta Pauhaa (2024) 

mukaillen: kieli ylläpitää ja toisintaa uskonnosta ihmisten vuorovaikutuksessa 

muodostamaa rakennelmaa.  
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2.2 Uskonto ja spiritualiteetti lapsuudessa 

2.2.1 Uskonnon ja spiritualiteetin luonnehdinta 

Kilpeläinen (2022) erottaa uskonnon ja spiritualiteetin käsitteet toisistaan. 

Uskontoon hän jakaa Helmin ja kumppaneiden (2007) kehittämää kuviota 

mukaillen esimerkiksi opin, tunnustukset, rituaalit, rukoukset ja kertomukset. 

Spiritualiteettiin taas kuuluvat muun muassa henkilökohtainen maailman 

ihmettely sekä mysteerin ja arvon kokeminen. Käsitteet ovat osittain 

päällekkäisiä, ja sekä uskontoon että spiritualiteettiin sisältyvät suhde Jumalaan, 

elämäntarkoituksen pohtiminen sekä uskon liittäminen omaan elämään. 

Helminiak (2023) taas määrittelee spiritualiteetin kolmella tavalla. Spiritualiteetti 

on hänen mukaansa ensinnäkin tietoisuutta transsendenssista ja siihen 

sitoutumista. Näin siihen kuuluvat kokemus nykyisyyden ylittämisestä ja suhde 

sekä nykyiseen että tulevaan, nähtyyn ja näkemättömään todellisuuteen. 

Toiseksi spiritualiteetti viittaa yksilön toimintaan ja elämäntyyliin, joka tukee 

transsendenssiin uskomisen sitoutumista. Spiritualiteettiin voivat kuulua 

esimerkiksi meditaatio, rukoilu, almujen antaminen tai mieleen vaikuttavien 

lääkkeiden käyttö. Kolmanneksi spiritualiteetti on sosiaalinen ilmiö, eli suuri osa 

spiritualiteetin harjoittamisen käytännöistä tulee jo olemassa olevista perinteistä. 

Helminiakin mukaan spiritualiteetti on läheisessä yhteydessä uskontoon ja 

abrahamilaisissa uskonnoissa Jumala on usein transsendenssin lähde ja fokus. 

Myös Pargament (1999) kertoo, että uskonto on usein määritelty 

institutionaalisen ja ideologisen näkökulman kautta, kun taas spiritualiteetti viittaa 

henkilökohtaiseen, tunteelliseen, kokemukselliseen ja syvälliseen. Näin on 

yleistynyt näkemys siitä, että ihminen voi olla spirituaalinen ilman, että on myös 

uskonnollinen. Green ja Oldendorf (2011) määrittelevät spiritualiteetin 

käsitykseksi siitä, että on olemassa voima, joka on vahvempi kuin ihmiset ja 

tuntemamme fyysinen maailma. Uskonnon he määrittelevät järjestäytyneeksi 

spirituaaliseksi uskon järjestelmäksi, jossa keskiössä on yhteisön yhteinen usko 

ja verkosto. Hurtig (2013) tarkentaa, että yksilö voi esimerkiksi kokea uskovansa 

Jumalaan, mutta hän voi suhtautua kirkkoinstituutioon kriittisesti.  

Spiritualiteetti voidaan siis määritellä jossain määrin henkilökohtaiseksi 

transsendenssin kokemukseksi ja suhdetietoisuudeksi, kun taas uskonnollisuus 
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viittaa institutionaalisempaan osaan uskonnosta. Roehlkepartain ja kumppanit 

(2006) esittävät, että spiritualiteetti on määritelty yksinkertaisesti uskonnollisten 

kokemusten osa-alueeksi. Määritelmän voi laajentaa tarkoittamaan pyhän 

etsimistä sekä sitä suhdetta, joka yksilöllä on pyhäksi ja yli-inhimilliseksi 

kokemansa kanssa. Se voi viitata myös yleiseen oivaltamiseen ja 

merkityksenantoon ihmisten välisessä vuorovaikutuksessa. Pargament (1999) 

kertookin, että kun spiritualiteetti nähdään dynaamisena prosessina, jossa 

etsitään merkityksiä, transsendenssiä ja yhteyksiä, uskonto voi näyttäytyä 

liikkumattomana entiteettinä. Uskonnolla ja sen opeilla on myös edistetty 

epätasa-arvoa. Kristinuskoa on käytetty rotuun perustuvan poissulkemisen ja 

sorron legitimoinnissa: rotuun perustuva hierarkkinen luokittelu, eli 

rodullistaminen, on vakiintunut osaksi yhteiskunnallista todellisuutta (Keskinen 

ym., 2018; Walsh, 2025).  

Allen (2004, s. 267) kertoo, että kristilliseen spiritualiteettiin kuuluu tietoinen 

suhde Jumalaan Jeesuksen Kristuksen kautta Pyhän Hengen valtaamana ja 

uskovaisten yhteisön ympäröimänä. Spiritualiteetti on siis kristillisessäkin 

kontekstissa suhteellista, ja Allen tiivistää kristillisen spiritualiteetin tarkoittavan 

tietoisuutta ihmisen jumalasuhteesta (eng. awareness of relationship with God). 

Allen keskittyy erityisesti sukupolvien väliseen suhteeseen, jolla kristillisessä 

kontekstissa viitataan eri sukupolvien välillä tapahtuvaan oppimiseen, 

kasvamiseen ja uskossa kehittymiseen yhteenkuuluvuuden, jakamisen, 

suhteiden ja palvonnan myötä. Sosiokulttuurisesta näkökulmasta ajateltuna 

ihminen oppii olemaan yhteisönsä jäsen ollessaan aktiivisesti osallisena 

kyseisessä yhteisössä, ja Allenin mukaan sosiokulttuurinen ajattelu sopii 

sukupolvienväliseen kristilliseen oppiin: ollakseen kristitty yksilön on 

osallistuttava kristilliseen yhteisöön. 

2.2.2 Lapsuuden uskonnollisuuden ja spiritualiteetin kehittyminen 

Hay ja kumppanit (2006) kertovat, että uskonnollinen kehitys on prosessi, jossa 

yksilön omat uskonnolliset ideat ja käsitykset yhdistyvät institutionaalisen 

uskonnon osien kanssa. Heidän mukaansa tähän kehitykseen kuuluu käsitys 

siitä, että uskonnollisuus muokkaa elämää: intensiivisellä suhteella johonkin 

pyhään on vaikutuksia esimerkiksi elämäntyyliin ja vuorovaikutussuhteisiin. 
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Murtosen (2015) mukaan uskonnollisessa kehityksessä lapsi oppii uskonnollisen 

ajattelun ja tavat uskonnollisen oppimisen yhteisöissä muodollisesti tai 

suunnittelemattomasti. Hayn ja Nyen (2006) mukaan spirituaalista tietoisuutta ei 

voi opettaa lapsille, koska se on heillä jo syntymästä; opettajat voivat ohjata 

lapsia spirituaaliseen tietoisuuteen ja antaa heille kielen sen ilmaisua varten. 

Kilpeläinen (2022) kuvaa spiritualiteetin kehitystä suhteessa 

uskonnollisuuden kehitykseen. Hän näkee, että lapsen essentiaan kuuluu 

spiritualiteetti siinä mielessä, että lapsen on mahdollista olla läsnä ja kokea 

yhteyttä ympäristöönsä. Uskonnollisuuden hän näkee kehittyvän, kun lapsi 

kasvaa ja oppii ilmaisemaan synnynnäistä spiritualiteettiaan omasta kulttuurista 

opitulla uskonnon kielellä, eli esimerkiksi musiikilla, kertomuksilla ja rituaaleilla. 

Uskonnon kieli voi edistää spiritualiteetin ilmaisua, mutta se voi myös olla este 

sille, jos omien kokemusten kuvaamisen sijasta lapsi vain toistaa oppimiaan 

asioita. Murtonen (2015) kertoo, että esimerkiksi hengellisen musiikin tukemana 

lapsen on mahdollista tulla osaksi kristillistä yhteisöä. 

Lapsen uskonnollisuuden ja spiritualiteetin voidaan siis nähdä myös 

kehittyvän yhteisössä vuorovaikutuksessa. Spiritualiteetti on sosiaalinen ilmiö, 

jota ilmaistaan kielellä (esim. Oikarinen, 1993; Kilpeläinen, 2022; Helminiak, 

2023). Rogoff (2003) kertoo, että ihmisen kehitystä voivat ohjata tavoitteet, joissa 

arvotetaan sitä, että ihminen oppii toimimaan yhteisönsä kulttuurillisissa 

instituutioissa. Tällöin kehityksessä arvotetaan elämään valmistautumista. 

Kehitystä voi tosin ohjata myös lasten aktiivinen osallistaminen aikuisten 

aktiviteetteihin. Näin on siis tunnistettava, että sekä oma että muiden toiminta 

pohjaa kulttuurillisiin kokemuksiin. Hermans (2003) viittaa Vygotskyn 

sosiokulttuuriseen oppimisteoriaan kertoessaan, että oppiminen on itsessään 

sosiaalista. Hän antaa kristinuskosta esimerkin, että uskomus vain kristittyjen 

pelastumisesta ei ole synnynnäinen. Lisäksi oppimiseen kuuluu yhdistäminen 

aiemmin opittuun: Raamatusta paljon tietävä lapsi käsittää saman Raamatun 

kertomuksen eri tavalla kuin lapsi, joka ei tiedä siitä mitään. Oppijat ja tilanne 

vaikuttavat siihen sosiaaliseen suhteeseen, jossa oppimista tapahtuu. Eri lapset 

kysyvät eri asioita, ja Hermansin mukaan esimerkiksi vanhemman ja lapsen 

yhteinen Raamatun-lukuhetki on erilainen sosiaalinen tilanne kuin Raamatun 

lukeminen kirkossa jumalanpalveluksessa.  
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Käsitän tässä tutkimuksessa uskonnollisen kehityksen Hayta ja 

kumppaneita (2006) mukaillen prosessiksi, jossa yksilön uskontoon liittyvät 

käsitteellistämiset ja näkemykset yhdistyvät dynaamisessa prosessissa jonkin 

uskonnon oppeihin. Tässä tutkimuksessa tämä jokin uskonto on 

vanhoillislestadiolaisuus, jonka kuvailuun hyödynnetään Smartin (1996; 2005) 

uskonnon ulottuvuuksia. Uskonto ja spiritualiteetti nähdään tutkimuksessa 

toisistaan eroavina mutta samalla päällekkäisinä käsitteinä, kuten Helminiak 

(2023) ja erityisesti Kilpeläinen (2022) kuvaavat. Uskonnollisuus kehittyy 

sosiokulttuurisessa kontekstissa tilanteisesti ja historiallisesti. Spiritualiteetin 

voidaan myös ajatella olevan lapsessa synnynnäisesti, jolloin spirituaaliseen 

tietoisuuteen ja uskonnollisuuteen voidaan ohjata esimerkiksi uskonnon kielellä. 

Lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta käsitellään tässä tutkimuksessa 

lasten kuvakirjojen kautta. Tarkastelussa on erityisesti lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuuden, lapsuuden ja ihmisyyden sosiokulttuurinen 

rakentuminen eli se, millaiselta vanhoillislestadiolaisuus ja lapsuus näyttävät 

näissä kuvakirjoissa. Spiritualiteettiin ja uskonnollisuuteen liittyvien ontologisten 

ja kehityksellisten seikkojen vuoksi tätä nimenomaan uskonnollista liikettä 

tutkitaan myös spiritualiteetin näkökulmasta. Lastenkirjallisuuden ja kuvakirjojen 

teoreettista taustaa avataan tarkemmin luvussa 4.  



 

20 

3 VANHOILLISLESTADIOLAINEN 

LAPSUUS 

Tässä luvussa käsitellään vanhoillislestadiolaista uskoa, yhteisöä ja lapsuutta. 

Luvun tarkoituksena on muodostaa teoreettista pohjaa sekä lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuuden että kuvakirjojen lapsuuden ja ihmisyyden 

diskurssien tarkastelua varten. Vanhoillislestadiolaista lapsuutta avataan 

sosialisaation käsitteellä, joka tarkoittaa koko elämän kestävää yhteiskunnan 

jäseneksi tulemisen prosessia (Tervo-Niemelä, 2018). Primaarisosialisaatio on 

ensimmäinen sosialisaation muoto, jonka ihminen kokee (Berger & Luckmann, 

2011). Uskonnollisessa yhteisössä ja sen sosialisaatioprosessissa varttuvan 

lapsen elämässä hengellisyys on keskiössä, joten se vaikuttaa lapsen oppimiin 

asenteisiin, normeihin ja käsityksiin todellisuudesta ja omasta roolistaan 

(Linjakumpu, 2015). 

Luvun lopussa avataan muutamia tutkimukselle relevantteja, 

vanhoillislestadiolaisuudelle spesifejä käsitteitä ja ilmaisuja. Kyseisten 

käsitteiden ja ilmaisujen tarkasteleminen on tärkeää, koska kieli ja sen käyttö ovat 

tutkielmassa merkittävässä roolissa. Erityisen oleellista on käyttää tässä 

tarkastelussa kielipelin käsitettä: kielenkäyttö luo merkityksiä, ja kun ihminen 

osaa käyttää kieltä omassa yhteisössään, hän on ymmärtänyt sen merkityksen 

(Tieteen termipankki, 2025). Tutkimuksen lasten kuvakirjat on suunnattu alle 

kouluikäisille lapsille. Tämän ikäryhmän voidaan nähdä olevan 

primaarisosialisaation ja sekundaarisosialisaation alkamisen kannalta 

merkittävässä vaiheessa, jossa sisäistetään oman yhteisön asenteet ja normit. 

Tämän vuoksi on tärkeää tietää, millaista kieltä kyseisissä lasten kuvakirjoissa 

käytetään ja millaista kuvaa lapsuudesta ja ihmisyydestä niissä rakennetaan.  
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3.1 Vanhoillislestadiolaisuus 

Lestadiolaisuus syntyi Lars Levi Laestadiuksen saarnatoiminnan myötä Pohjois-

Ruotsissa, josta se levisi Suomeen (Huotari, 1981). Laestadiuksen jälkeen 

liikkeen johdossa oli Juhani Raattamaa, joka kehitti liikkeen oppeja. Tultaessa 

1900-luvulle lestadiolaisuus laajeni alueellisesti. Samalla liike hajaantui 

voimakkaasti, ja se jakautui esikoislestadiolaisiin, uusheränneisiin sekä 

vanhoillislestadiolaisiin. Vanhoillislestadiolaisuus on näistä suuntauksista suurin. 

Se on myös suurin herätysliike Suomessa; seuraajia sillä on 100 000–120 000 

(Nykänen & Linjakumpu, 2020; evl, n.d.). Vanhoillislestadiolaisen liikkeen 

keskusjärjestö on Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry (evl, n.d.). 

Liikkeen sisäisen suuren syntyvyyden vuoksi on oletettavaa, että suurin osa 

seuraajista on lapsia ja nuoria. SRK on Nykäsen (2012) mukaan taloudellisesti 

vakaa: sen vuosittaiset tulot ovat 2000-luvulla olleet 4–5,5 miljoonaa euroa, ja 

sen talous on säännöllisesti kymmeniä tai satoja tuhansia euroja ylijäämäinen. 

Suuri osa yhdistyksen tuloista tulee julkaisutoiminnasta, jossa merkittävimmässä 

asemassa ovat muun muassa viikkolehti Päivämies, kuukausilehti Siionin 

Lähetyslehti, lastenlehti Lasten polku, Siionin laulut -virsikirjakokoelma sekä 

lastenkirjat.  

SRK (n.d.a) kuvaa tärkeimmiksi toimintamuodoikseen seurat, pyhäkoulut, 

päiväkerhot ja raamattuluokat. Niissä esimerkiksi luetaan Raamattua, 

saarnataan, rukoillaan ja lauletaan Siionin lauluja ja virsiä. Suomen 

evankelisluterilainen kirkko (n.d.) kuvaa vanhoillislestadiolaisten valtakunnallisia 

suviseuroja Suomen laajimmaksi hengelliseksi tapahtumaksi. Siihen osallistuu 

noin 70 000–80 000 ihmistä, joista suurin osa on lapsia ja nuoria. SRK kuvaa 

vanhoillislestadiolaista uskonkäsitystä seuraavasti:  

Ajattelemme, että Raamattu on Jumalan sanaa ja että Jumala on siinä 
ilmoittanut kaiken, mitä ihmisen on tarpeen tietää, jotta pelastuisi synnin 
vallasta, voisi elää Jumalan yhteydessä ja saisi iankaikkisen elämän. 
Raamattu on vanhoillislestadiolaisille uskon ja elämän ylin ohje. (SRK, 
n.d.a.) 

SRK:n sivuilla (n.d.b) yhdistyksen uskon kuvataan perustuvan Raamattuun ja 

luterilaiseen tunnustukseen. SRK näkee Raamatun korkeimpana auktoriteettina, 

ja tärkeitä kysymyksiä ja opetuksia tulee tarkastella sen kautta. Sen mukaan 

ilman uskoa ”on mahdotonta kelvata Jumalalle” ja ”usko syntyy Jumalan sanan 
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mukaisen opetuksen kuulemisesta ja vastaanottamisesta”. Ihmisellä ei sen 

mukaan ole osaa tässä, vaan se on täysin Jumalan ansiota. Ihmisen roolina on 

näyttää uskoa ”rakkauden tekoina” ja ”Hengen hedelminä”.  

Vanhoillislestadiolainen liike kuuluu evankelisluterilaiseen kirkkoon, mutta 

osa kirkon ja liikkeen teologisista käsityksistä eroaa toisistaan (esim. evl, n.d.). 

Yksi merkittävimmistä eroista evankelisluterilaisen kirkon ja 

vanhoillislestadiolaisuuden välillä on seurakuntaoppi. Esimerkiksi Nykänen 

(2012) kuvaa vanhoillislestadiolaisten eksklusiivista seurakuntaoppia 

käsitykseksi siitä, että pelastuksen nähdään kuuluvan vain 

vanhoillislestadiolaisille. Kysyttäessä liikkeen oikeauskoisuudesta silloinen 

SRK:n varapuheenjohtaja, nykyinen puheenjohtaja Valde Palola kuvaa 

kokemustaan: 

– Kun koin, että Jumalan valtakunta minua siinä lähestyi ja minulle julistettiin 
Pyhässä Hengessä evankeliumi, joka vastasi rauhalla omalletunnolleni, 
minun on vaikea ajatella, mistä muualta kuin täältä olisin sen löytänyt 
(Juusela, 2018). 

Liikkeessä ymmärretään valtavirran evankelisluterilaisuuden kanssa samalla 

tavoin Jeesuksen sovitustyö, mutta ero ilmenee käsityksessä siitä, miten Pyhän 

Hengen työ jatkuu seurakunnassa (ks. SRK, n.d.b). Vanhoillislestadiolaiset 

uskovat, että Jeesuksen opetuslapsilleen antama valtuutus antaa ihmisille synnit 

anteeksi pätee kaikkiin uskovaisiin. Uskovaisilla ihmisillä viitataan tässä 

nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin, ei esimerkiksi valtavirran 

evankelisluterilaisiin. Uskoessaan evankeliumiin, jonka ytimenä nähdään lupaus 

syntien anteeksiantamisesta Jeesuksen nimessä ja veressä, saa uskoja kaikki 

syntinsä anteeksi ja tulee vanhurskautetuksi Pyhän Hengen kautta 

seurakuntaan. Valde Palola ei näe seurakuntaopin olevan poissulkeva, koska 

vaikka ”oppi on pidettävä puhtaana”, on jokaisella katuvalla syntisellä ihmisellä 

mahdollisuus uskoa ja saada parannus ja näin tulla seurakunnan jäseneksi 

(Juusela, 2018). Parannuksella tarkoitetaan vanhoillislestadiolaiseen 

seurakuntaan liittymistä siten, että ihminen tunnustaa syntinsä ja saa joltakulta 

vanhoillislestadiolaiselta synnit anteeksi (esim. Kutuniva, 2003). Kyseenalaista 

onkin, voiko seurakuntaopin käsittää ei-poissulkevaksi, jos siihen kuulumiselle on 

ehtoja. 
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Nykänen ja Linjakumpu (2020) kertovat, että vanhoillislestadiolaiseen 

teologiaan kuuluu ajatus liikkeestä totena tai ainoana oikeana kristillisyytenä ja 

että aito Jumalan valtakunta on olemassa vain vanhoillislestadiolaisuudessa. 

Jumalan valtakunta tarkoittaa vanhoillislestadiolaista seurakuntaa, joka on 

jakautunut maanpäälliseen kilvoittelevaan seurakuntaan ja taivaan 

riemuitsevaan seurakuntaan (ks. SRK, n.d.b.). Näin ollen heidän mukaansa 

pelastus on ainoastaan mahdollista saavuttaa aktiivisessa vuorovaikutuksessa 

tämän toden kirkon kanssa. Tällainen näkemys on nähtävillä myös aiemmassa 

kristillisen spiritualiteetin kuvauksessa Allenilla (2004). Huotari (1981) kertoo, että 

uhkana vanhoillislestadiolaisuudella on ollut muuttuva yhteiskunta ja esimerkiksi 

uskonnonopetus kouluissa on liikkeen mielestä ollut epäsuotuisaa. Näin oman 

perinteen siirtäminen on vaatinut tietoista lasten opettamista.  

3.1.1 Vanhoillislestadiolainen yhteisö 

Hurtig (2013, s. 14–15) kuvaa uskonnollista yhteisöä moraalisen hahmottamisen 

ja toimijuuden ympäristöksi, jossa yhteisö ilmentää oikeaa ja väärää sekä 

toivottavaa elämäntapaa. Hurtig kuvaa vanhoillislestadiolaisen yhteisön 

ainutlaatuisuuden näkyvän arjessa esimerkiksi käytetyn kielen kautta. 

Esimerkiksi ”maailmassa, mutta ei maailmasta” -ilmaisu viittaa Nykäsen (2012) 

mukaan käsitykseen maallisesta ”maailmasta” inhimillisiin paheisiin ja syntiin 

viettelevänä paikkana. Tämänkaltaiset yhteisöllisyyttä vahvistavat ilmaisut voivat 

olla sekä normatiivisia että dualistisia: ne ohjaavat yhteisön jäseniä näkemään 

maailman tietyllä tavalla painottaen omaa oikeamielisyyttään ja muiden 

vääräuskoisuutta.  

Vanhoillislestadiolaiseen uskoon kuuluu vahva ryhmäidentiteetti, ja näin se 

tekee vahvan rajan ”meidän” uskovaisten ja ”toisten” välille. Nykänen (2012, s. 

106) kuvaa, että ”vanhoillislestadiolainen on Jumalan lapsi toisten Jumalan 

lapsien ryhmässä”. Tämä ryhmä rajautuu selvästi muun maailman ulkopuolelle. 

Muuhun maailmaan kuuluu myös esimerkiksi eriseurat, eli muut lestadiolaiset 

ryhmät. Me ja muut -vastakkainasettelu näkyy myös Hurtigin (2013) mukaan 

siten, että oma yhteisö nähdään eksklusiivisena suhteessa kirkkoon: esimerkiksi 

käsitykset pelastuksesta, hengellisestä auktoriteetista, seurakunnasta ja opin 

tulkinnasta saattavat erota uskonnollisten yhteisöjen ja kirkon välillä. Salomäki 
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(2018) kertoo, että vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluu perinteinen yhteisöllisyys: 

liikkeen toimintaan osallistutaan usein, ihmissuhteet muodostetaan liikkeen 

sisällä eikä muiden liikkeiden toimintaan osallistuta. Nämä kaikki yhteisöllisyyden 

piirteet vahvistavat yhteisiä uskonnollisia näkemyksiä. 

Salomäen (2010) tutkimuksen mukaan suurin osa vanhoillislestadiolaisista 

kokee kuuluvansa kiinteästi liikkeeseensä. Tällaisissa ryhmissä, joihin kuulutaan 

vahvasti, yhteisön muut jäsenet tukevat yksilön sitoutumista liikkeeseen. 

Vanhoillislestadiolaisen liikkeen jäsenidentiteetti on selväpiirteinen, eikä 

liikkeeseen juurikaan kuuluta vain osittain tai vähän: liikkeeseen vain vähän 

osallistuvat suljetaan herkästi ryhmästä pois. Tässä näkyy liikkeelle keskeinen 

ajatus siitä, että vain liikkeeseen kuuluva voi pelastua. Samaisessa Salomäen 

tutkimuksessa käy myös ilmi, että suviseurojen kävijöistä ehdottomasti suurin osa 

kertoo osallistuvansa vanhoillislestadiolaisen liikkeen toimintaan viikoittain eikä 

juuri kukaan osallistu vain muutamaa tai yhtä kertaa vuodessa tai harvemmin. 

Liikkeen jäsenet ovat siis aktiivisia toimijoita liikkeessään, mutta suviseuroihin ei 

juuri osallistu ulkopuolisia henkilöitä. 

Vanhoillislestadiolaisuutta representoidaan Nykäsen (2012) mukaan 

uskonnollisilla rituaaleilla, uskonnollisen erityisyyden korostamisella ja näkyvillä 

merkeillä. Näitä ovat esimerkiksi naisten meikittömyys, suuret perheet, raittius ja 

maltillinen kielenkäyttö sekä yhteinen vapaa-ajan vietto. Jakoa meidän ja toisten 

välille vahvistaa Nykäsen mukaan myös liikkeessä painotettu opetus siitä, että 

aikaa tulee viettää paljolti muiden uskovaisten kanssa, eikä tulisi siis ”istua 

pilkkaajien parissa” (Nykänen, 2012; Raamattu, 1992, Psalmit 1:1). Liikkeen 

yhteisöllisyys näkyy esimerkiksi seuroina (Kutuniva, 2003). Viikoittaisia seuroja 

toimitetaan esimerkiksi kotona ja kouluissa, ja koko perhe osallistuu niihin. 

Olennainen osa seurojen sisältöä on Raamatun selittäminen ja sen kautta syntien 

anteeksiantaminen. Nykäsen (2012) ja Hurtigin (2013) mukaan 

vanhoillislestadiolainen liike hyväksyy ja kannustaakin jäseniään aktiiviseen 

yhteiskunnalliseen toimintaan. Usein pyritään kuitenkin tunnistamaan, ketkä 

kuuluvat omaan yhteisöön ja ketkä eivät. Samalla ulkopuolisten kanssa toimitaan 

vain, jos se on pakollista. Tunnistamista ja rajausta tehdään esimerkiksi puhe- ja 

ajattelutavalla ja tietyllä tervehtimistyylillä.  

Liikkeen ja yhteisön toimintaan osallistuminen on 

vanhoillislestadiolaisuudessa siis olennaista (Salomäki, 2010). Liikkeeseen 
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kuuluminen vaatii vakaata osallistumista, mikä pohjautunee herätysliikkeen 

ajatukseen siitä, että uskoa on hoidettava jatkuvasti seurakunnassa (esim. SRK, 

n.d.b; Salomäki, 2010). Salomäen mukaan yhteisön toimintaan osallistuminen on 

rajoittunut tarkasti vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön, esimerkiksi valtavirran 

evankelisluterilainen toiminta tai itsenäinen rukoileminen ei yksinään ole riittävää. 

Tämä näkyy esimerkiksi siinä, että vain vanhoillislestadiolaisissa seuroissa 

annetaan synnit anteeksi oikealla tavalla. Osallistuminen liikkeen toimintaan on 

siis sekä merkittävää että välttämätöntä. Kun liikkeen toimintaan osallistutaan 

aktiivisesti esimerkiksi rituaalien muodossa, muodostuu syvä yhteys ryhmään ja 

näin myös vahva ryhmäidentiteetti.  

Vanhoillislestadiolaisuutta ei kuitenkaan voi kuvata vain yhtenäisenä 

uskonliikkeenä, sillä eriävät käsitykset muun muassa seurakuntaopista, 

hoitokokouksista ja seksuaalisesta hyväksikäytöstä ovat laajentaneet 

vanhoillislestadiolaisuuden kuvaa (Hintsala & Kinnunen, 2013). Hintsala ja 

Kinnunen kuvaavat vanhoillislestadiolaisuutta uskonliikkeen sijasta yhteisönä, 

johon sisältyy monenlaista ajattelua ja monenlaisia todellisuuksia. Yleistämistä 

välttääkseni onkin todettava, että jokainen vanhoillislestadiolainen ei välttämättä 

ajattele ja toimi kuten SRK instituutiona ajattelee tai kuten edellä on kuvattu. 

Voisikin väittää, että erityisen vahva yhteisöllisyys ja ryhmäidentiteetti 

vaikeuttavat yhteisön jakamien ajatusten vastustamista. Koska 

vanhoillislestadiolaisuus on pitkälti periytyvää (esim. Nykänen, 2012) ja 

vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön joko kuulutaan tai ei kuuluta (Salomäki, 

2010), voisi muista eriävien ajatusten esittäminen johtaa yhteisöstä hylkimiseen.  

3.1.2 Vanhoillislestadiolainen lapsuus ja sosialisaatio 

Lapsen kasvaminen yhteiskunnan ja yhteisönsä jäseneksi voidaan nähdä 

sosialisaatioprosessin kautta. Sosialisaatio tarkoittaa Tervo-Niemelän (2018) 

mukaan koko elämän kestävää prosessia, jossa ihminen tulee yhteiskunnan 

jäseneksi. Primaarisosialisaatio on ensimmäinen yksilön kokema sosialisaation 

muoto, ja sen myötä hänestä tulee yhteiskunnan jäsen (Berger & Luckmann, 

2011). Lapsi omaksuu tiedostamattaan asenteita ja normeja sekä oman roolinsa 

ja todellisuutensa. Tämä todellisuus näyttäytyy lapselle varhaislapsuuden ajan 

ainoana mahdollisena tapana hahmottaa maailmaa.  
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Linjakumpu (2015) kertoo, että kun lapsi kasvaa uskonnollisessa 

yhteisössä, hengellisyys ja sen osat ovat lapsen elämässä keskeisessä 

asemassa. Primaarisosialisaation, yleensä siis perheen, kautta opitut normit ja 

roolit kietoutuvat yhteisölle ominaiseen uskonnolliseen kieleen ja tapaan, minkä 

myötä lapsi sosiaalistetaan liikkeeseen. Uskonnon ja uskonnollisuuden 

sosiaalinen siirtyminen on ylisukupolvista (Tervo-Niemelä, 2018). 

Primaarisosialisaatiossa vanhoillislestadiolaisuudelle vakiintuneet tavat siirtyvät 

kasvatuksen myötä liikkeeseen kuuluvaan perheeseen syntyneelle lapselle. 

Salomäki (2010) painottaa, että primaarisosialisaatiossa lapsi oppii perheessään 

henkilökohtaisessa vuorovaikutuksessa kulttuurinsa arvoja, normeja ja 

sosiaalisia käytänteitä. Perhe on lapselle sekä pääasiallinen uskonnollinen ryhmä 

että merkittävä uskonnollisen tradition välittäjä.  

Linjakummun (2015) mukaan uskonnolliseen yhteisöön sosiaalistaminen on 

elinikäinen prosessi. Vanhoillislestadiolaisuuden ja sen oppien erityispiirteet 

näkyvät moninaisesti läpi elämän. Näitä erityispiirteitä esittelen seuraavaksi 

keskittyen erityisesti lapsuuteen ja kasvatukseen. Keskeisenä 

vanhoillislestadiolaista lapsuutta kuvaavana uskomuksena on se, että jokaisen 

lapsen ajatellaan olevan vanhurskas ja Jeesuksen sovitustyön vuoksi jokainen 

lapsi on Jumalalle kelpaava, eli ”Jumalan lapsi” (Pelkonen, 2018, s. 113). 

Lapseenkin ajatellaan Pelkosen (2018, s. 114) mukaan kuuluvan perisynti, mutta 

”hänellä on vanhurskauttava usko, jolla hän omistaa Kristuksen”. Lapsi siis syntyy 

uskovaisena ja nimenomaan vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovaisena, sillä 

lapsi kelpaa Jumalalle eli voi päästä taivaaseen.  

Nykänen (2012, s. 107) kuvaa, että usein suurperheellisyys erottaa 

vanhoillislestadiolaiset ”epäuskoisista” perheistä ja että suuret perheet ja 

lapsuuden uskonnollisuus ovat monelle vanhoillislestadiolaiselle merkittäviä 

asioita. Hurtigin (2013) mukaan perhekeskeisyys ja arki, joka rakentuu lasten 

ympärille, koetaan usein mielekkäänä. Monet avioituvat Hurtigin mukaan 

nuorena, koska avoliittoja ei hyväksytä. Perheen koon suunnittelemista tai lasten 

syntymän ajoittamista ei pidetä relevantteina, koska lapsen tulon nähdään olevan 

Jumalan tahdosta kiinni. Sisarusten suuren määrän lisäksi 

vanhoillislestadiolaiseen lapsuuteen voi vaikuttaa muun muassa ulkonäköön 

liittyvät meikkaamista, korvakoruja ja hiusten värjäämistä koskevat säännöt 
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(Ruoho & Ilola, 2014) sekä vahvasti säädetyt elämäntapanormit (Hintsala & 

Kinnunen, 2013). 

Vanhoillislestadiolaiseen liikkeeseen kuuluvan lapsen 

sosialisaatioprosessia voinee kuvailla Ihosen (2003) mukaisesti muukalaisuuden 

korostamisella: yhteinen tunne siitä, että ulkopuoliset eivät ymmärrä ”meitä”, 

vahvistaa ryhmäidentiteettiä sekä ylläpitää ”meidän” ja ”muiden” erottelua. 

”Meidän” erilaisuus ”muihin” verrattuna on siis hyvä ja tavoiteltava asia, joten 

yhteisöä kuvaavia asioita, kuten suurperheellisyyttä ja konservatiivista 

sukupuolikäsitystä, voidaan edelleen korostaa. Myös Kallungin (2013) mukaan 

vanhoillislestadiolaisuuden järjestäytymisen tapa painottaa yhteisöllisyyttä 

muiden ryhmien kustannuksella. Vanhoillislestadiolaisen lapsen 

sosialisaatioprosessia siis kuvaa yhteisöön kuulumisen korostaminen muiden 

ulossulkemisella, ja liikkeen tavoitteena on sosiaalistaa lapsia yhteisön arvoihin 

ja normeihin. 

Nykäsen (2012) mukaan vanhoillislestadiolaiseen opetukseen kuuluu 

esimerkiksi ajatus siitä, että lapsilla on oltava mahdollisuus valita leikkikaveri 

epäuskovaisista lapsista, jos lapsi näin haluaa. Vaikka valinnan vapaus on ollut 

yhteisön virallisessa linjassa, voi paikallisissa yhteisöissä ja lasten keskuudessa 

tilanne olla eri. Esimerkiksi ajatus Jumalan valtakunnan erityisyydestä on 

vahvasti läsnä, koska liikkeeseen kuuluvat nuoret viettävät enemmän aikaa 

muiden liikkeeseen kuuluvien nuorten kanssa (ks. Salomäki, 2010). Salomäki 

kertoo, että tutkimustaan varten haastatelluista vanhoillislestadiolaisista melkein 

kaikki kertoivat, että ainakin puolet heidän ystävistään osallistuu liikkeen 

toimintaan. Tämä voi johtaa sosiaalisen ympäristön sulkeutumiseen ja 

eristäytymiseen. 

Nykänen (2012) kertoo myös, että koska suurin osa liikkeen jäsenistä on 

sen piirissä varttuneita, voidaan liikettä kuvata kasvatuskristilliseksi esimerkiksi 

herätyskristillisyyden sijaan. Vanhempia kannustetaan kasvattamaan lapsiaan 

Jumalan valtakunnan jäseniksi ja esimerkiksi viemään lapsiaan säännöllisesti 

seuroihin ja pyhäkouluun. Uskon ja sen harjoittamisen tulee näkyä aktiivisena 

osana perheiden elämässä. Liikkeen yhteisöllisyyttä vahvistaa Hurtigin (2013) 

mukaan myös se, että liikkeessä pyritään toimittamaan itse kirkolliset toimitukset, 

kuten kaste ja konfirmaatio. Lapset osallistuvat usein samoihin seuroihin kuin 
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vanhemmat, ja lapsille suunnattua toimintaa ovat esimerkiksi leirit ja muu lapsi- 

ja nuorisotyö. 

Kasvatuskristillisyys näkyy nimensä mukaisesti lasten kasvatuksessa. 

Kutuniva (2003) kertoo, että lestadiolaiseen äitiyteen kuuluu toive siitä, että äiti 

itse, puoliso ja lapset pysyvät uskossa, vaikka ulkomaailma pyrkisikin 

houkuttelemaan toisenlaiseen uskoon. Vaikka lestadiolaisuuteen kuuluu vahva 

usko lähetyskäskyyn, perustuu liikkeen toiminta useimmiten ylisukupolvisuuteen 

ja lapsuudessa annettuun malliin. Salomäen (2010) mukaan erityisesti 

vanhoillislestadiolaisuudessa korostuu perheen ja suvun herätysliikkeeseen 

kuuluminen: se, että perhe tai suku kuuluu herätysliikkeeseen, on keskeinen syy 

sille, että myös lapsi osallistuu herätysliikkeen toimintaan. 

Vanhoillislestadiolaisuuden kasvatuskristillisyys ja oman yhteisön painottuminen 

näkyvät tässä vahvasti. Salomäki kertoo, että hänen tutkimuksessaan 

suviseurojen osallistujista lähes kaikki tulevat kodeista, joissa 

vanhoillislestadiolaisuus on vaikuttanut joko melko tai erittäin paljon. Liikkeen 

toiminta siirtyy siis ylisukupolvisesti ja se ei suuremmin tavoita liikkeen 

ulkopuolisia. Salomäki pohtii, että tässä näkyy herätysliikkeen mahdollinen 

tavoite, jossa on tarkoituksena pitää liikkeeseen syntyneet jäsenet liikkeessä eikä 

niinkään ulkopuolisten käännyttäminen.  

Tervo-Niemelä (2018) kertoo, että uskonnollisten perinteiden 

ylisukupolvinen siirtyminen liittyy myös sukupuolirooleihin: äidin uskonnollinen 

aktiivisuus selittää naispuolisen lapsen aikuisikäistä uskonnollista aktiivisuutta, 

samoin isän uskonnollinen aktiivisuus selittää miespuolisen lapsen aikuisikäistä 

uskonnollista aktiivisuutta. Kutuniva (2003) kertoo, että äitiys on 

vanhoillislestadiolaisessa naiseudessa etusijalla. Naiseus saatetaan nähdä 

sukupuolisuuden ja eroottisuuden osana ja näin syntisenä, mikäli tarkoituksena 

ei ole lasten saaminen. Näin myös naiset jäävät usein toimijuutensa kannalta 

piiloon: koska saarnaajat ja muut aktiiviset uskonnolliset toimijat ovat lähes 

poikkeuksetta miehiä, jää vanhoillislestadiolaisen naisen toimijuus vähäiseksi ja 

mahdollisesti vain äitiyteen.  

Vanhoillislestadiolaisen äidin vastuulla on Kutunivan (2003) mukaan lasten 

hoito ja kasvatus, ja usein äidit jäävät pois työelämästä pitkäksi aikaa. Hurtig 

(2013) kertoo, että suurperheellisyys, usein raskaana oleva äiti, pikkusisarusten 

suuri määrä ja laaja ikähaarukka kuvaavat ja muokkaavat monen 
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vanhoillislestadiolaisen lapsen lapsuutta. Lapsia viedään jo pienenä esimerkiksi 

seuroihin ja pyhäkouluun, joissa he kasvavat osaksi yhteisöä. Nämä saattavat 

olla sekä iloisia, turvaa ja vertaisuutta että kuormitusta tuovia asioita. Seuroissa 

ja muissa tilaisuuksissa on omat toimintatapansa, joiden mukaisesti lasten 

odotetaan toimivan ja joihin heitä opetetaan.  

Koska liikkeen tavoitteena on käännyttämisen sijaan kasvattaa ja 

sosiaalistaa lapset liikkeeseen (ks. Nykänen, 2012; Salomäki, 2010), painottuu 

sosiaalistaminen lapsen varhaisvuosiin. Nykäsen (2012) mukaan vanhempia 

kannustetaan harjoittamaan uskoa aktiivisesti osana perheen elämää. 

Primaarisosialisaatiossa vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluva lapsi oppii 

vuorovaikutuksessa perheensä kanssa yhteisönsä normeja, arvoja ja rooleja. 

Nämä normit, arvot ja roolit näyttäytyvät lapselle varhaislapsuudessa ainoana 

mahdollisena maailmanhahmotuksen tapana (Berger & Luckmann, 2011). Siksi 

voidaankin väittää, että muiden hahmotustapojen käsittäminen voi olla miltei 

mahdotonta. Näin myös eriävien näkemysten ilmaiseminen voi olla hankalaa, 

mikäli eriäville näkemyksille ei lähtökohtaisesti altistu. Tässä tutkimuksessa 

herätysliikkeen sosialisaatioprosessia käsitellään kuvakirjojen kautta. 

Kuvakirjojen roolia sosialisaatioprosessissa tarkastellaan tarkemmin luvuissa 4.1 

ja 4.2. 

3.2 Vanhoillislestadiolaiset käsitteet ja kielipeli 

Kuten tutkimuksessa on jo todettu, vanhoillislestadiolaisuuden ymmärtäminen 

edellyttää kielen ymmärtämistä. Erityisen tärkeää tämä on kielipelin kontekstissa. 

Yhteisön kielen merkityksen on ymmärtänyt, kun osaa käyttää sitä oikeassa 

tilanteessa (ks. Tieteen termipankki, 2025). Nykäsen (2012) mukaan kielipelit 

ovat yhteisöön kuuluvan yksilön ajattelun määrittäviä rakenteita. Näin siis 

vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluvan yksilön ajatteluun vaikuttavat tietyt 

rakenteet eli kielipelit. Vanhoillislestadiolaisia kielipelejä on Nykäsen mukaan 

esimerkiksi se, miten syntien saarnaaminen anteeksi sekä toiselle uskovaiselle 

puhumisen tapa seurojen ulkopuolella. Tässä alaluvussa avataan joidenkin 

vanhoillislestadiolaisuudelle spesifien käsitteiden merkityksiä. 

Vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluminen edellyttää tietynlaisen kielen 

käyttämistä, ja tämän kielen käyttäminen vahvistaa liikkeen sisäistä 
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yhteisöllisyyden tunnetta (ks. esim. Nykänen, 2012). Tutkimuksen aineistossa 

käytetään vanhoillislestadiolaisuuteen ominaisesti kuuluvia termejä ja 

konsepteja, joita tutkimuksen selkeyden vuoksi avaan nyt. Koska en kuulu 

vanhoillislestadiolaiseen liikkeeseen, minulla ei ole liikkeeseen kuuluvan 

yhteyteen verrattavaa henkilökohtaista yhteyttä käsiteltäviin termeihin ja 

konsepteihin. Pyrin siis määrittelemään näitä käsitteitä analyyttisesti huomioiden 

niiden sisältämät tunnekokemukset. 

Nykänen (2012) kuvaa, että vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin liittyy 

runsaasti erilaisia Wittgensteinin kuvaamia sääntöjä: yhdessä kielipelissä tulee 

aina toimia muuttumattomien sääntöjen edellyttämällä tavalla, kun taas toisessa 

sääntöjä voidaan muuttaa. Säännöt ovat kuitenkin aina sääntöjä, ja osa 

lausutaan ääneen ja osaa taas ei, eikä näitä välttämättä tiedostetakaan. Ääneen 

lausutuksi säännöksi Nykänen mainitsee uskovaisuuteen kuuluvan 

ehkäisyvastaisuuden ja hiljaiseksi säännöksi Jumalan olemassaolon. Säännön 

seuraaminen liittyy kielipeliin etenkin niin, että sääntöihin kuuluu rakenteita ja 

oletuksia, joiden mukaan kieltä käytetään ja joiden mukaan toimitaan. Nykänen 

antaa esimerkiksi ”Jumalan terve” -tervehdyksen, joka tervehdyksen lisäksi 

sisältää muun muassa siunaamisen, itsen ja vastaanottajan tunnustamisen 

uskovaiseksi ja sosiaalisen suhteen ylläpitämisen. Tervehdys vahvistaa ja 

varmentaa tapahtuessaan ”meidän” yhteyttä, ja kielipelin luonteen mukaisesti 

sääntöä noudattamalla sitä myös uusinnetaan. Säännöt ovat Nykäsen mukaan 

kielipelin rakenteita ja kielen käyttämisen sääntöjä eli kielen ”pelin” säännöt. 

Säännöt määrittävät käsitteiden merkityksiä ja eri käsitteiden suhteita kielipelissä.  

Yksi tunnetuimmista vanhoillislestadiolaisista kielipeleistä on syntien 

anteeksiantaminen Jeesuksen nimessä ja veressä. Syntien anteeksipyytäminen 

ja -antaminen on yksi keskeisimpiä uskonopillisia tekijöitä 

vanhoillislestadiolaisuudessa. Se merkitsee sitä, että aina kun ihminen on tehnyt 

syntiä, hän pyytää sitä anteeksi ja vastavuoroisesti antaa toisille syntinsä 

anteeksi (SRK, n.d.b.). Vain toinen vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit 

anteeksi, ja näin myös pelastuminen ja taivaaseen pääseminen on mahdollista 

vain vanhoillislestadiolaisuudessa. Tähän ajatukseen tiivistyy 

vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva eksklusiivinen seurakuntaoppi. Edellä 

esiteltyä Nykäsen (2012) kuvausta wittgensteinilaisesta kielipelien säännöistä voi 

soveltaa niin, että kun vanhoillislestadiolainen julistaa toiselle 
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vanhoillislestadiolaiselle synnit anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä, hän 

ilmaisee samalla, että sekä synnintekijä että anteeksiantaja kuuluvat samaan 

uskoon. Hän myös ylläpitää uskolla pohjustettua vuorovaikutussuhdetta. Syntien 

anteeksiantaminen vahvistaa siis yhteisöllisyyttä ja ilmauksen merkitystä 

yhteisön sisäisessä kielipelissä. 

Kukin yhteisö käyttää omanlaista kieltään. Tämä kieli on ymmärrettävissä 

yhteisölle merkittävällä tavalla vain yhteisön sisäisissä toiminnoissa. Samalla kieli 

luo yhteisölle merkityksiä. Vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin kuuluvat käsitteet, 

kuten ”syntien anteeksianto Jeesuksen nimessä ja veressä”, ”maailmassa, mutta 

ei maailmasta” ja ”eriseura”, eivät merkitse uskoon kuulumattomalle samaa kuin 

vanhoillislestadiolaiselle. Ihonen (1997) listaa vanhoillislestadiolaisten 

käyttämiksi omaa yhteisöä kuvaaviksi termeiksi myös muun muassa ”Jumalan 

valtakunta”, ”Jumalan huone” ja ”Herran Siion” ja yhteisön ulkopuolisia kuvaaviksi 

käsitteiksi muun muassa ”epäuskoiset”, ”ulkopuolella olevat”, ”Jumalan viholliset” 

ja ”tämän maailman ihmiset”. Vaikka kirkossa saarnaava lestadiolainen käyttäisi 

yleiskristillisiä termejä, ovat ydinkäsitteet, kuten ”Jumalan valtakunta” ja ”syntien 

anteeksiantaminen Jeesuksen nimessä ja veressä”, olennaisia lestadiolaispapin 

saarnalle. Ihonen korostaa, että tällaisella kielenkäytöllä tehdään selkeää, 

vahvaa ja intentionaalista rajausta ”meidän” ja ulkopuolisten välille.  

Ihonen (1997) kertoo, että kielenkäyttöön kuuluu valta. Uskonnollisissa 

yhteisöissä valtaa käyttävät liikkeiden johtohahmot, jotka haluavat vahvistaa 

omaa asemaansa. Tämän aseman pysymisen edellytyksenä on se, että yhteisön 

jäsenet noudattavat niitä arvoja, joita johto kannattaa. Johdon tavoitteena on 

pitää kielipeli muuttumattomana, kun tavoitteena on vahvistaa liikkeen 

yhteisöllisyyttä. Olennaista siis on jo alaluvussa 3.1.2 mainittu sosiaalistaminen: 

Ihonen kuvaa, että liikkeen tapoihin ja kielenkäyttöön sosiaalistaminen tapahtuu 

pitkälti kodeissa eli siis kasvatuskristillisesti. Huomattava on, että vallankäyttö 

yhteisössä ei välttämättä ole suoraan kirjoitettuja sääntöjä, vaan myös 

esimerkiksi ehtoja ja muodostuneita tapoja (ks. Nykänen, 2012). Nykänen kertoo 

myös, että yksi vanhoillislestadiolainen vallankäytön muoto on se, että vain 

vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit anteeksi. Näin siis valtaa käytetään kieli-

ilmaisuilla: vain vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit anteeksi Jeesuksen 

nimessä ja veressä ja täten mahdollistaa pelastumisen vain 

vanhoillislestadiolaisessa yhteisössä. 
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4 USKONNOLLINEN 

LASTENKIRJALLISUUS 

4.1 Lastenkirjallisuus ja kuvakirjat 

Lastenkirjallisuuden määritelmään vaikuttavat niin käsitykset lapsesta kuin 

kirjallisuudestakin. Mustolan (2014) mukaan lastenkirjallisuus voidaan nähdä 

esimerkiksi fyysisten esineiden kokoelmana tai tieteellisenä käsitteenä, 

esimerkiksi suhteessa lapsuudentutkimukseen. Hän esittää, että 

lastenkirjallisuuden voi määritellä suhteessa lukijakuntaan eli lastenkirjallisuus 

olisi lapsille suunnattua kirjallisuutta. Tämä saattaa Mustolan mukaan luoda 

epäsuhtaisen suhteen kirjailijan ja lukijan välille, koska tällöin kirjailija muokkaa 

kohdeyleisölapsen omien tarpeidensa mukaiseksi. Koska lastenkirjoja teettävät 

pääosin aikuiset, voivat he päättää niin kirjojen aiheet kuin kirjojen välittämät 

arvot ja ideaalit sekä sen tavan, jolla nämä aiheet, arvot ja ideaalit esitetään. 

Kendall (1999) kertoo, että jokainen lapsi lukee kirjoja omista 

kokemuksistaan ja lähtökohdistaan lähtien. Aerilan ja Kauppisen (2021) mukaan 

lastenkirjallisuus voi tukea lasten kasvua ja kehitystä: se voi luoda lapsen ja 

aikuisen välille yhteisen oppimisen tilan, jossa lapsi voi käsitellä eri tilanteita, 

tunteita ja kokemuksia. Lapsi voi esimerkiksi samastua lukemaansa ja sen myötä 

sanoittaa tunteitaan ja ajatuksiaan. Tämä voi antaa sekä lapselle että lapsen 

kanssa toimivalle aikuiselle arvokasta tietoa niin lapsen kokemista asioista kuin 

lastenkirjoista itsestäänkin. Sigalow ja Fox (2014) kertovat, että lastenkirjat ovat 

kulttuurisia objekteja, jotka ilmaisevat kulttuuriaan ja toisintavat sen osia, kuten 

arvoja, stereotypioita ja sosiaalisia odotuksia. Myös esimerkiksi Nodelman (2005) 

ja Heinimaa (2001) korostavat lastenkirjallisuuden kulttuurista merkitystä. 

Yksi lastenkirjallisuuden alalaji on kuvakirjat. Yleisesti kuvakirjojen nähdään 

olevan aikuisten lapsille tekemää kirjallisuutta (Kokko, 2012). Heinimaa (2001) 

kertoo, että kuvakirjalle ei ole yksiselitteistä määritelmää. Kuvakirjan voi nähdä 

esimerkiksi kaunokirjallisena tarinan kertovana teoksena, jossa on kuvia ja 
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tekstiä ja jossa joka aukeamalla on kuva. Tällä tavalla se eroaa esimerkiksi 

katselukirjasta, jossa ei usein ole tekstiä ja jonka kuvat eivät välttämättä kerro 

johdonmukaista tarinaa. Kuvakirjassa keskeistä onkin se, että kuvat ja teksti ovat 

vuorovaikutuksessa keskenään, eli ne luovat yhdessä merkityksiä. Heinimaan 

(2001) mukaan kuvakirjan tehtävänä voi olla esimerkiksi eri tunteiden 

herättäminen, esteettisen kokemuksen antaminen sekä vanhemman ja lapsen 

yhteisen lukemiskokemuksen jakaminen. Kuvakirjat voivat myös opettaa asioita 

suoraan tai epäsuorasti esimerkiksi yhteiskunnan ja kulttuurin ideaaleista, 

normeista, uskonnosta, hyvistä tavoista ja tasa-arvosta.  

Nikolajevan ja Scottin (2006) kuvakirjan määritelmä alkaa ääripäistä: 

kuvattomasta tekstistä ja tekstittömästä kuvakirjasta. Molemmat päät voidaan 

jakaa narratiiviseen ja ei-narratiiviseen: tekstilliset kirjat voivat olla esimerkiksi 

narratiivisia satuja tai ei-narratiivisia faktateoksia, ja tekstittömät kirjat voivat olla 

kuvanarratiiveja tai esimerkiksi kuvasanakirjoja. Colomer ja kumppanit (2010) 

kertovat, että kuvakirjojen tutkimus on lisääntynyt viime vuosikymmenien aikana 

ja että kuvakirjojen kuvitus on parhaimmillaan hienovarainen ja monitahoinen 

taiteenmuoto, jolla voidaan kommunikoida monitasoisesti. Nikolajevan ja Scottin 

mukaan teksti ja kuva kommunikoivat ja ilmaisevat eri tavoilla. Kendall (1999) 

kertoo, että useat kuvakirjat ovat monimerkityksellisiä: niiden monitasoinen 

rakenne mahdollistaa sen, että eri lukijat voivat luoda eri merkityksiä 

kuvakirjoista. Kuvakirjojen avulla lapsi voi lukiessaan samastua ja suhteuttaa 

omia kokemuksiaan kirjaan sekä tulkita tarinaa itselleen merkityksellisellä tavalla. 

Yksityiskohtaisen ja monimutkaisemman tiedon välittäminen kuvan avulla 

voi Nodelmanin (2010) mukaan ilmaista moninaista informaatiota. Kun ”puu” on 

kuvattu ”metsässä” ”ihmisten” vieressä, ilmaisee kuva muun muassa sitä, mitä 

on olla puu, niitä suhteita, mitä puulla on kuvan sisäisiin ja ulkopuolisiin 

objekteihin, ja niitä arvoja, joita näihin suhteisiin liitetään. Tekstissä voidaan 

mainita ”lapsi”, mutta kuva voi viitata esimerkiksi lapsen oletettuun sukupuoleen, 

ikään, ihonväriin ja sosioekonomiseen asemaan sekä niihin suhteisiin, joita 

lapsella on sekä muihin kuvassa esiintyviin asioihin että kirjan ulkopuolisiin 

asioihin ja ihmisiin. Nodelman huomauttaa, että mitä monimutkaisempi kuva on, 

sitä vahvemmin se määrää, millainen totuuden kulttuurillinen järjestys (eng. a 

cultural order of reality), eli aikuisten maailma, on.  
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Nodelman (2010) kertoo, että vaikka kuvakirjojen tarinoissa keskitytään 

yleensä lapsipäähenkilöön, kuvissa tämä lapsi kuvataan jonkun toisen 

näkökulmasta, ja tällä kuvaajalla on kyky kuvata kaikki lasta ympäröivä 

visuaalinen ympäristö, jota lapsi ei välttämättä itse havainnoi. Lapselle annetaan 

näin mahdollisuus nähdä sekä maailma että itsensä aikuisten näkökulmasta. 

Täten Nodelmanin mukaan lapsen odotetaan hyväksyvän tämä aikuismainen 

näkemys siitä, mitä on olla lapsi ja millaista lapsuuden ja lapsena olemisen tulisi 

olla. Nodelman siis toteaa, että lastenkirjallisuus sekä tuottaa toivottua lapsuutta 

että vahingoittaa sitä aikuisten pidättämän tiedonsaannin myötä. Näin 

lapsimyönteisimmissäkin lastenkirjoissa on aikuisen vaikutusta ja lapsia eniten 

tukahduttavat lastenkirjat mahdollistavat tukahduttamisesta vapautumisen. 

Mikäli kuvakirja nähdään Nodelmanin (2010) kaltaisesti aikuisen tietyin 

tavoittein ja oletuksin tuottamana lapsuuden ideaalin kuvauksena, on 

lastenkirjallisuudessa nähtävillä valta-asetelma. Aikuisten kirjoittama, 

kustantama ja lukema kirja voi arvoillaan ja asenteillaan, niin tekstissä kuin 

kuvissa, ohjata tietynlaiseen lapsuuden tavoitteen kuvaukseen. Tämä ei ole 

ehdoton ja aina tapahtuva asia, mutta esimerkiksi tietynlaisella kuvituksella 

aikuinen saattaa ohjata lasta tietynlaiseen lapsena olemisen tapaan ja näin 

näyttää aikuisen arvoja, uskomuksia ja käsityksen todellisuudesta. Kuvakirjalta ei 

välttämättä olekaan tarkoituksenmukaista odottaa esimerkiksi arvovapaata 

kuvausta maailmasta, mutta olennaista on keskittyä siihen, millaisia arvoja 

lastenkirjoissa kuvataan ja millaisia intentioita näiden arvojen kuvausten takana 

saattaa olla. Tutkimuksen tavoitteena on tarkastella lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuuden kuvaamisen tapoja. Mikäli kuvakirjoilla on valtaa 

kuvata ideaalilapsuus tietynlaisena, on vanhoillislestadiolaisilla kuvakirjoilla 

valtaa kuvata vanhoillislestadiolainen lapsuus ja sen tavoite tietynlaisina. Näin 

kuvakirjat voivat olla vahva liikkeeseen sosiaalistamisen väline. 

Heinimaan (2001) mukaan kuvakirjojen alkuperäisenä tarkoituksena on 

ollut näyttää lapsille, miten yhteiskunnassa toimitaan. Kuvakirjoilla oli 

päämääränä esimerkiksi opettaa lapsille erilaisia arvoja, ideaaleja ja normeja, 

jotka liittyvät esimerkiksi uskontoon ja toivottuihin toimintatapoihin. Nodelman 

(2005) kertoo, että kuvakirjojen avulla lapsia integroidaan yhteiskunnan kulttuurin 

ideologiaan. Usein kuvakirjojen kohdeyleisö on kokemattomat lapset, joille on 

tarkoituksena opettaa miten maailma, muut ihmiset ja lapsi itse käsitetään.  
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4.2 Uskonnolliset lastenkirjat lapsen sosialisaatioprosessissa 

Kendall (1999) kertoo, että kuvakirjat voivat olla virikkeenä lasten kehittyvässä 

spiritualiteetissa. Lastenkirjallisuutta voidaan hyödyntää uskonnon kontekstissa 

esimerkiksi oman ja muiden uskontojen ymmärtämisessä (Gillikin ym., 2019). 

Juzwik ja kumppanit (2025) kertovat, että realistiset uskonnoista kertovat 

fiktiiviset kuvakirjat tarjoavat mahdollisuuden oppia uskonnollisista ja 

spirituaalisista kulttuureista. Heidän mukaansa tämä on erityisen merkittävää 

polarisoituneessa ja moniarvoisessa yhteiskunnassa.  Heidän tarkoituksenaan 

onkin avartaa lastenkirjoihin kohdistuvaa näkökulmaa koskemaan myös sellaisia 

uskonnollisia käytänteitä, jotka eivät sovi vallalla olevaan eurooppalaiseen 

kristillisyyteen. Heidän mukaansa kuvakirjoissa esiintyvien uskonnollisten 

kokemusten jaottelutapoihin kuuluvat esimerkiksi uskonnollisten kertomusten 

eksplisiittinen ilmaisu, tarinoiden tapahtumien kuvailutavat ja uskonnolliseen 

yhteisöön kuulumisen näyttämisen tavat.  

Sekeresin (2008) mukaan kirjan tekee uskonnolliseksi se, että tarinan 

hahmot tekevät periaatteellisia päätöksiä perustuen Jumalaan tai vastaaviin 

pohjaaviin suuntaviivoihin. Sekeres kertoo, että uskovien yhteisö säätää nämä 

suuntaviivat eivätkä niitä ohjaa pelkästään kulttuurin normit ja tavat. Kirja 

heijastaa siis kirjoittajansa uskomuksia esimerkiksi siitä, miten lapset oppivat 

jumalallisesta vaikutuksesta. Koska aikuiset päättävät lasten kirjojen 

kirjoittamisesta, julkaisemisesta ja valikoimisesta, on tärkeää ymmärtää niiden 

ideologisia tarkoitusperiä. Vaikka kirjan ainoana tarkoituksena olisi olla 

viihdyttävä, sen sanavalinnoissa, eri sanojen yhdistelmissä ja lauseissa on 

implisiittisiä ja eksplisiittisiä ideologisia viestejä siitä, mitä yhteiskunnassa saa 

sanoa ja tehdä. Uskonnollisten kirjojen perustana olevia ideologioita voi 

Sekeresin mukaan näkyä esimerkiksi hahmojen puhe- ja käyttäytymistavoissa, 

tapahtumapaikoissa, teemoissa ja vihjauksissa tai suorissa viittauksissa 

uskontoon tai Jumalaan. 

Jos oletetaan, että elämän tarkoituksena on Jumalan miellyttäminen, tarinat 

voivat representoida juuri Jumalan miellyttämiseen pyrkivien ihmisten 

todellisuutta (Sekeres, 2008). Sekeresin tutkimuksessa käytetyt kristilliset 

lastenkirjat käsittelevät riippuvuussuhdetta Jumalaan, uskoon kääntymistä ja 

Jumalaa kunnioittavien päätösten tekemistä. Muita uskontoja tai uskontapoja ei 
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näissä lastenkirjoissa käsitelty. Sekeres kertoo, että yleisesti uskonnollisessa 

kirjassa esitellyn kulttuurin ulkopuolella olevalle lukijalle kirjat vaikuttavat 

yksinomaan opettavan aiheesta, kun taas kulttuurin sisällä olevalle lukijalle 

kirjojen tarinat kertovat arjesta.  

Fu ja kumppanit (2025) kertovat, että kuvakirjojen kautta lapset voivat oppia 

ymmärtämään maailmaa. Ne heijastavat yhteiskunnassa vallitsevia arvoja ja 

uskomuksia, esimerkiksi länsimaisissa kuolemaa käsittelevissä lastenkirjoissa 

taivaan kuvaaminen kuolemasta seuraavana paikkana on yleistä, kun taas 

itäaasialaisissa lastenkirjoissa kuolemalle annetaan todennäköisemmin 

biologinen ja naturalistinen selitys. MacGregorin (2008) mukaan kuvakirjojen 

tarkastelu voi antaa mahdollisuuden nähdä, mitä lapsuuden sosiaaliseen 

konstruointiin kuuluu: kuvakirjat ovat aikuisten lapsille luomia kulttuurisia 

objekteja, joissa aikuiset kirjailijat määrittelevät lapsuutta. Samassa 

määrittelytyössä aikuiset myös määrittelevät uskontoa ja sitä, mikä on pyhää ja 

mikä maallista. Voisi siis väittää, että erityisesti tarkkaan rajatulle ryhmälle kuten 

vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluville lapsille suunnatut kuvakirjat 

kuvastavat niitä näkemyksiä, joita ne kirjoittaneet aikuiset haluavat niiden 

kuvastavan. Kuvakirjat voivat käyttöasteen mukaan olla merkittävässä asemassa 

uskonnollisessa sosialisaatiossa. Koska uskonnollisessa sosialisaatiossa 

ihminen omaksuu uskomuksia ja mieltymyksiä, ovat kuvakirjat yhtenä lapsuuden 

merkittävänä kulttuuriobjektina ohjaamassa tätä omaksumisen kehitystä.  
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5 TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN 

5.1 Tutkimustehtävä 

Tutkimuksen tavoitteena on tutkia vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa 

kuvattua lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta sekä rakennettua lapsuutta ja 

ihmisyyttä. Tarkoituksena on siis selvittää, millä tavalla vanhoillislestadiolaisuus 

näyttäytyy kuvakirjoissa lapsuuden osana ja millaista lapsuus- ja ihmiskuvaa 

näissä kuvakirjoissa rakennetaan. Näitä ilmiöitä lähestytään kielen näkökulmasta 

keskittyen etenkin kielen sosiaalista maailmaa konstruoivaan luonteeseen. Tämä 

viittaa ajatukseen siitä, että kuvakirjoissa olevat lapsuutta ja ihmisyyttä kuvaavat 

ilmaisut, käsitteet ja merkityskokonaisuudet myös rakentavat näitä ilmiöitä. Koska 

kielellä on merkittävä sosiaalinen rooli uskonyhteisöissä (Ihonen, 1997) ja kielellä 

on eri tilanteissa eri merkityksiä (ks. Kuusela, 1998), käytetään tutkimuksessa 

kielipelin käsitettä. Kielipeli viittaa käsitykseen siitä, että kun yksilö osaa käyttää 

kieltä yhteisössään, on hän ymmärtänyt sen merkityksen (Tieteen termipankki, 

2025). Tutkimuksen tavoitteen kannalta tämä tarkoittaa sitä, että tutkimuksessa 

keskitytään erityisesti vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin ja niiden luomiin 

merkitysjärjestelmiin. Tämän tutkimuksen tutkimuskysymykset ovat: 

 

1. Miten lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan 

vanhoillislestadiolaisissa kuvakirjoissa? 

2. Millaista lapsuus- ja ihmiskuvaa rakennetaan vanhoillislestadiolaisissa 

kuvakirjoissa?  

5.2 Tutkimusaineisto 

Tutkimusaineisto koostuu 25 lasten kuvakirjasta, jotka on julkaissut Suomen 

Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry. Kirjat on julkaistu vuosina 2000–2025, ja 

kaikkien kirjojen alkuperäiskieli on suomi. Suurin osa kirjoista on julkaistu 2010-

luvulla. Koska kuvakirjat ovat tuoreita ja sijoittuvat nykyaikaan, niiden voi ajatella 
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kuvastavan suhteellisen ajantasaista käsitystä aiheista, joita niissä käsitellään. 

Aloitin aineiston keräämisen hakemalla pirkanmaalaisesta PIKI-verkkokirjastosta 

uskonnollisia lasten kuvakirjoja rajaamalla aineistotyypin kirjaksi, päägenren 

kaunokirjallisuudeksi, kohderyhmän lapsiksi ja nuoriksi sekä genren kuvakirjoiksi 

ja hakemalla ”uskonto OR katsomus”. Tästä hausta nousseista kuvakirjoista 

yhtenäisin otanta muodostui SRK:n kustantamista kuvakirjoista. Otin yhteyttä 

SRK:n kustannustoimittajaan ja kysyin, onko SRK kustantanut kirjastosta 

löytämieni kuvakirjojen lisäksi muita kuvakirjoja. SRK:n kustannustoimittaja 

ohjasi minut SRK:n Kuule! -sovellukseen. Osa aineistosta on Kuule! -

sovelluksesta ja osa lainattu PIKI-kirjastoista. Ainoastaan yksi aineiston kuvakirja 

on saatavilla pelkästään Kuule! -sovelluksessa.  

Aineistoksi valikoitumisen kriteerinä oli, että kirja on varhaiskasvatus- tai 

esiopetusikäisille lapsille suunnattu kuvakirja ja että kirjassa esiintyvä tarina ei 

suoraan kerro esimerkiksi Raamatun kertomuksista. Kirjat käsittelevät lasten 

arkea ja elämää, eli niiden voi ajatella kuvastavan vanhoillislestadiolaisen lapsen 

arkea ainakin kuvakirjan kirjoittajan näkökulmasta. Antropomorfisia hahmoja ei 

kirjoissa ollut päähenkilöinä, eli kaikki lapset ovat ihmisiä. Rajausta tehtiin myös 

kuvakirjassa esiintyvän tekstin ja kuvan suhteen: jos kirja oli aapinen, pelkästään 

äänikirjamuotoinen tai siinä oli esimerkiksi kokonainen aukeama pelkästään 

tekstiä, ei kirjaa käsitetty kuvakirjaksi. Tässä kriteerissä mukailtiin Heinimaan 

(2001) käsitystä kuvakirjasta, jossa kuvakirjan nähdään olevan kaunokirjallinen 

tarinan kertova teos, jossa on tekstiä ja kuvia ja jossa joka aukeamalla on kuva. 

Aineisto koostuu narratiivisista kuvakirjoista (ks. Nikolajeva & Scott, 2006). 

Rajausta tarkennettiin kuvakirjoja tarkemmin tarkastelemalla ja valitsemalla ne 

kirjat, joissa uskonto ilmenee selkeimmin ja kokonaisvaltaisimmin. Liitteen 1 

taulukossa on kuvattuna tutkimusaineiston kuvakirjojen kansikuvat, kirjan nimi, 

ilmestymisvuosi ja sivumäärä, kirjailija ja kuvittaja sekä mahdollisesti esitetty 

ikäsuositus. Aineiston kuvakirjojen kokonaissivumäärä on 1046 sivua. 

Sivumäärät on tarkistettu Kuule! -sovelluksesta, ja kokonaissivumäärä sisältää 

mahdolliset koko aukeaman kattavat kuvituskuvat. Kokonaissivumäärä laskettiin 

katsomalla jokaisen kuvakirjan viimeinen sivunumero aukeaman tarkkuudella ja 

laskemalla nämä numerot yhteen.  
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5.3 Metodologinen viitekehys ja analyysi 

5.3.1 Tieteenfilosofinen suuntaus ja kielipeli 

Tutkimukseni on laadullista tutkimusta. Laadulliselle tutkimukselle ei Cohenin ja 

kumppaneiden (2018) mukaan ole vain yhtä tekotapaa tai merkitystä. 

Laadullisella tutkimuksella voidaan pyrkiä ymmärtämään tutkittavaa ilmiötä 

perusteellisesti ja yksityiskohtaisesti. Cohen ja kumppanit listaavat yhdeksi 

laadullisen tutkimuksen luonteenpiirteeksi käsityksen siitä, että ihmiset pyrkivät 

luomaan merkityksiä ja ymmärtämään maailmaa ja että nämä sosiaalisista 

tilanteista nousseet merkitykset ovat kulttuuri- ja kontekstisidonnaisia. Näin ei ole 

olemassa yhtä ainoaa totuutta, jolla nämä tilanteet ja merkitykset voidaan 

käsittää. 

Edellä kuvatun näkemyksen mukaisesti tässä tutkimuksessa kuvakirjojen 

luoma sosiaalinen todellisuus käsitetään kulttuuri- ja kontekstisidonnaiseksi. 

Koska kieli on merkittävä kommunikaation väline sosiaalisissa tilanteissa, 

keskityn seuraavaksi kieleen ja sen merkitysten luontiin. Kuusela (1998) kertoo, 

että Wittgensteinin kielipelin käsite tarkentaa kiinnostuksen kieleen. Kielenkäyttö 

luo merkityksiä, ja samalla käsitteellä voi olla eri merkitys, kun sitä käytetään eri 

kielipelissä. Tämän merkityksen ymmärtää, kun osaa käyttää kieltä yhteisössään.  

Työrinoja (1984) kertoo, että Wittgensteinille uskonnonfilosofia ei pyri 

tekemään väitteitä uskon ontologisista piirteistä, vaan tavoitteena on tutkia 

uskonnollista kieltä ja sen käyttöä uskon kontekstissa. Uskonnonfilosofian 

tarkoituksena ei siis ole päättää uskon oppien oikeellisuudesta tai 

epäoikeellisuudesta, vaan käsittää niitä tapoja, joilla uskonnollista kieltä 

käytetään. Ihosen (1997) mukaan kieli on uskonyhteisöissä merkittävä tekijä 

sekä lopullisen pelastuksen että yhteenkuuluvuuden tunteen tuottaja ja ylläpitäjä. 

Uskonnollisista kielipeleistä on alettu puhua 1970-luvulla (Ihonen, 1997), ja 

vanhoillislestadiolaisuuden kontekstissa kielipelejä on käsitellyt esimerkiksi 

Nykänen (2012) ja Ihonen (1997). Kasvatustieteellisessä tutkimuksessa kielipelin 

käsitettä on käytetty esimerkiksi koulutuksen tuloksellisuuden tutkimuksessa 

(Oravakangas, 2005) ja perusopetuksen tulevaisuuden tutkimuksessa (Ervast, 

2023), mutta ei tiettävästi varhaiskasvatustieteellisessä tutkimuksessa. 
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Tutkimukseni kannalta kielellä ja sen käytöllä on siis tärkeä rooli. 

Tutkimukseni on sosiokonstruktivistinen. Sosiokonstruktivismissa nähdään, että 

ihmiset rakentavat merkityksiä, näkemyksiä ja todellisuuksia vuorovaikutuksessa 

sosiokulttuurisissa konteksteissa (Cohen ym., 2018). Ihmiset muodostavat näitä 

merkityksiä esimerkiksi käyttämällään kielellä sekä kuvilla ja äänellä. 

Sosiokonstruktivismi kohdistuu myös tutkimukseen, sillä tutkija luo sosiaalista 

todellisuutta muodostaessaan tutkimuksen kohteestaan merkityksiä (ks. Jokinen, 

2016a). Termejä sosiokonstruktionismi ja -konstruktivismi käytetään usein 

synonyymeinä (Niska ym., 2024). Sosiokonstruktionismin voi nähdä keskittyvän 

vuorovaikutuksellisiin merkityksentekoprosesseihin. Sosiokonstruktivismi taas 

painottuu siihen, miten sosialisaatioprosessissa yksilöt sisäistävät yhteiskunnan 

kielellisiä käsitteellistyksiä. Tämän eronteon pohjalta tämä tutkimus on 

sosiokonstruktivistista. Tehdessäni tätä tutkimusta luon osaltani 

vanhoillislestadiolaisuuden sosiaalista todellisuutta muodostaessani 

kuvakirjoista merkityksiä. 

5.3.2 Tutkimuksen menetelmät ja analyysi 

Tämän tutkimuksen analyysi on kaksiosainen. Ensimmäiseen 

tutkimuskysymykseen vastaan teoriaohjaavalla sisällönanalyysilla ja toiseen 

tutkimuskysymykseen diskurssianalyysillä. Yleisesti sisällönanalyysin 

tavoitteena on kuvata aineiston sisältöä (Tuomi & Sarajärvi, 2018). 

Teoriaohjaava, eli abduktiivinen, sisällönanalyysi on tutkimusmenetelmä, jossa 

aineisto ja teoria ovat analyysissa vuorovaikutuksessa. Täten analyysia ohjaa 

teoria, mutta analyysi ei ole tiukasti rajattu siihen. Teorialla on analyysissa siis 

sitä tukeva rooli: tarkoituksena ei ole testata teorian paikkansapitävyyttä, vaan 

laajentaa tietoa ilmiöstä aineiston ehdoilla. Ennalta määritetty teoria on 

tutkimuksessani Smartin (1996; 2005) uskonnon seitsemän ulottuvuutta. Nämä 

ulottuvuudet tarjoavat selkeän kehyksen lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 

tarkastelulle mahdollistaen kuitenkin uusienkin näkökulmien löytymisen. Tämän 

vuoksi hyödynnän ensimmäisen tutkimuskysymyksen analyysissä myös Pauhan 

(2024) mukaista sosiokulttuurista näkemystä uskonnosta.  

Ensimmäisen tutkimuskysymyksen analyysin aloitin lukemalla aineiston 

kuvakirjat läpi ja merkitsemällä ylös huomioita aiheeseen liittyen. Toisella 
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lukukerralla kirjoitin erilliseen Word-tiedostoon huomiota herättäviä sitaatteja ja 

kohtia. Useat kiinnostavat kohdat olivat monen lauseen tai sivunkin pituisia 

kokonaisuuksia. Analyysiyksiköt ovat pitkälti siis pelkistämättömiä sitaatteja. 

Sitaattien kirjoittamisen jälkeen aloitin niiden läpikäymisen niin, että jaottelin ne 

alustavasti eri ulottuvuuksien alle. Kuten Smartkin (2005) kertoo ulottuvuuksista, 

ulottuvuudet olivat tässäkin analyysissa pitkälti limittäisiä, eli sitaatit olisivat 

sopineet useaan kohtaan. Sitaattien jaottelun aikana ryhmittelin niitä 

ulottuvuuksien sisällä yhteen niin, että samankaltaiset teemat olisivat yhdessä. 

Näin on mahdollista nähdä, millaisia teemoja ilmenee runsaammin ja mitä 

vähemmän. Ryhmittelyn jälkeen kävin jaottelun uudestaan läpi ja reflektoin omaa 

asemaani siinä: pyrin siis havainnoimaan, olivatko omat arvoni tai asenteeni 

vaikuttaneet eri asioiden nostamiseen ja toisten poisjättämiseen. Ryhmittelyn 

loppuvaiheessa karsin myös pois sellaiset asiat, jotka olivat muuten kiinnostavia, 

mutta eivät suoraan vastanneet tutkimuskysymykseen. Ulottuvuuksien alle 

ryhmitellyt kuvauksen lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden ilmenemisestä ovat 

taulukossa 2.  

Ensimmäisen tutkimuskysymyksen analyysin tulokset voivat valottaa 

aineiston sisältöä ja sitä, miten lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta siinä 

kuvataan. Näin siis voidaan saada selville niitä merkityksiä, joita aineisto antaa 

lapsuuden vanhoillislestadiolaisuudelle, mikä taas mahdollistaa syvemmälle 

etenemisen analyysissa. Syvemmälle etenemistä varten toiseen 

tutkimuskysymykseen vastaan diskurssianalyysillä. Diskurssianalyysi pohjaa 

sosiaaliseen konstruktionismiin. Suoninen (2016b) kertoo, että diskurssianalyysi 

keskittyy ensisijaisesti kieleen, ja kieltä käytetään Suonisen (2016a) mukaan 

dynaamisissa vuorovaikutustilanteissa, joissa kielen käyttäjä nojaa 

merkityssysteemeihin eli diskursseihin. Pälli ja Lillqvist (2020) kertovat, että 

diskurssi tarkoittaa kielenkäytön ja sosiaalisen toiminnan yhdistelmää, ja 

Suoninen (2021) tarkentaa, että diskurssilla viitataan usein esimerkiksi 

vuorovaikutustilanteisiin ja kulttuuriin pohjaavaan kielenkäyttöön, joka on 

yhteydessä monipuolisiin sosiaalisiin käytäntöihin. Pälli ja Lillqvist kertovat, että 

diskurssianalyysin tavoitteena on ymmärtää, mitä kielellä tehdään, ja se sopii 

metodiksi tutkimukseen, jossa tarkoituksena on saada tietoa kielen roolista jonkin 

ilmiön yhteiskunnallisessa ja kulttuurisessa ymmärryksessä. Näin 

diskurssianalyysi sopii tutkimuksen toisen tutkimuskysymyksen 
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analyysimetodiksi, sillä sen keskiössä on juuri lapsuuden ja ihmisyyden ilmiöiden 

ymmärtäminen suhteessa kuvakirjoissa käytettyyn kieleen.  

Diskurssianalyysi pohjaa Suonisen (2016b) mukaan ajatukseen, jossa 

nähdään, että yksi teko voidaan tulkita monella perustellulla tavalla, jolloin 

yksitulkintaista totuutta ei ole. Ajatus pohjautuu osaltaan oletukseen siitä, etteivät 

esimerkiksi asenteet välttämättä ilmene suoraan kielenkäyttäjän käyttäessä 

kieltään. Analyysissa pyritään siis selittämään sosiaalista todellisuutta siten, että 

tutkimuksen kohteen käyttämä kieli ja nimeämät toiminnan syyt otetaan 

tutkimuskohteeksi sellaisenaan ilman, että tutkija nimeäisi syitä ilmiöille. 

Diskurssianalyysin voi nähdä teoreettisen viitekehyksen ja analyysimenetelmän 

yhdistelmänä (esim. Jokinen ym., 2016). Diskurssianalyysi yhdistää siis Pällin ja 

Lillqvistin (2020) mukaan sosiaalisen konstruktionismin, kielen ja 

kontekstuaalisuuden teoreettisen taustan sekä aineistotyypin, tutkimustehtävän 

ja -tavoitteiden ohjaaman analyysimenetelmän.  

Toisen tutkimuskysymyksen analyysiprosessissa hyödynsin jo 

ensimmäisen tutkimuskysymyksen analyysissa nostettuja sitaatteja ja 

ryhmittelyjä. Ensimmäinen analyysiprosessi siis loi pohjaa toiselle 

analyysiprosessille, jota tehdessä aineisto oli jo tuttu. Diskurssianalyysissa 

todellisuuden luonteen nähdään olevan tulkinnanvaraista (esim. Jokinen, 2016b). 

Näin siis kielenkäyttö pikemminkin rakentaa todellisuutta kuin kuvastaa 

todellisuutta sellaisenaan. Jokinen painottaa, että diskurssianalyysissa ei oleteta, 

että kielenkäyttö suoraan kertoisi ehdottomasti kielenkäyttäjän asenteista tai 

jostakin ”todesta”. Vaikka aineistossa tutkimuksen keskeisiä ilmiöitä kuvaava kieli 

on myös yleistä, lapsuudesta ja ihmisyydestä rakentuvia diskursseja sävyttää 

vähintään osittain uskonto jo pelkästään käsiteltävän uskonnollisen liikkeen 

uskon kokonaisvaltaisuuden vuoksi. Näin siis kontekstinsa vuoksi myös 

uskontoon liittymättömien asioiden käsittelyn taustalla ovat 

vanhoillislestadiolaiset merkitysjärjestelmät. 

Aloitin diskurssianalyysin lukemalla kuvakirjat uudelleen läpi useamman 

kerran, nyt lapsuuden ja ihmisyyden kontekstissa. Kirjasin Word-tiedostoon ylös 

analyysiyksiköitä, jotka liittyvät näihin ilmiöihin. Tässäkin tapauksessa 

analyysiyksiköt olivat pitkiäkin sitaatteja. Jo kirjaamisen aikana aloitin alustavan 

kategorisoinnin erityisesti siksi, että osa diskursseista ilmeni niin laajasti 

aineistossa. Aineiston huolellisen läpikäymisen jälkeen kategorisointeja 
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tarkennettiin ja peilattiin tutkimuskysymyksiin. Muutoin kiinnostavat mutta 

tutkimuskysymyksiin liittymättömät sitaatit ja aiheet karsittiin pois. Jaottelu pohjaa 

ajatukseen, että lapsuus kuuluu ihmisyyteen ja toisinpäin. Lapsuuden ja 

ihmisyyden erottelu johtuu sekä aineiston lapsuuteen keskittyvästä luonteesta 

että käsityksestä lapsuudesta omana ainutlaatuisena ajanjaksonaan. Ihmisyyden 

käsittely liittyy lapsuutta laajempaan ilmiöön ja näin myös liittyy lapsuuteen: kaikki 

ihmisyyden diskurssit ovat osaltaan rakentamassa lapsuutta; lapsuuden 

diskurssit taas rakentavat ensisijaisesti lapsuutta, vaikka ne olisivatkin läsnä 

aikuisten elämässä. Jaottelu lapsuuden ja ihmisyyden diskurssien välillä tapahtui 

seuraavasti: ensisijaisena kriteerinä oli, että analyysiyksikkö viittaa joko spesifisti 

lapsuuteen, jolloin se kuuluu lapsuuden diskurssiin, tai johonkin muuhun, jolloin 

se viittaa ihmisyyteen. Tarkentavana kriteerinä oli myös lapsuuden toimijuuden 

huomioiminen. Tämä painottui etenkin lapsi aktiivisena ja kiinnostuneena 

uskovaisena -diskurssissa ja uskovaiseksi kasvattamisen diskurssissa. 

Diskurssit on kuvattuna taulukossa 3. 

5.4 Tutkimusetiikka ja tutkijan asema 

Tutkimuksessa noudatetaan hyvää tieteellistä käytäntöä. Hyvän tieteellisen 

käytännön perusperiaatteet ovat luotettavuus, rehellisyys, arvostus ja 

vastuunkanto (Tutkimuseettinen neuvottelukunta [TENK], 2023). Näiden 

periaatteiden tavoitteena on muun muassa ylläpitää tieteellisen toiminnan laatua 

ja avoimuutta. Tutkimukseni tekoon on vaikuttanut aineistonrajaus, oma 

mielenkiintoni sekä se, että vanhoillislestadiolaisuudesta ei ole tiettävästi ennen 

tehty kasvatustieteellistä tutkimusta. Tämä on luonut kiinnostavan 

tutkimusaukon, mutta se on voinut myös ohjata siihen liittyvää tutkimusta tiettyyn 

suuntaan. Näen kuitenkin, että tutkimukseni on yhteiskunnallisesti ja 

kasvatustieteellisesti merkittävä, koska sitä ei tiettävästi ole aiemmin tutkittu ja 

koska se voi antaa tietoa varhaiskasvatuksen kentälle.  

Merkittävän eettisen pohdinnan kohteena tässä tutkimuksessa on tutkijan 

asema uskonnollisen yhteisön kontekstissa. En kuulu vanhoillislestadiolaiseen 

yhteisöön enkä tutkimuksen teon aikana ole ollut säännöllisesti tekemisissä 

vanhoillislestadiolaiseen yhteisöön kuuluvien ihmisten kanssa. Tästä 

lähtökohdasta nousee useita kysymyksiä, jotka koskevat esimerkiksi tutkimuksen 
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tuloksia. Bridges (2022) nostaa yhdeksi kasvatustieteellisen tutkimuksen 

eettisyyttä koskevaksi kysymykseksi sen, voiko vain yhteisön tai kokemuksen 

sisällä oleva ymmärtää yhteisönsä kokemuksia. Jos tämä pitäisi paikkansa, en 

voisi ymmärtää tähän yhteisöön kuulumisen kokemusta. Bridges kuitenkin 

väittää, että vaikka yhteisöön kuuluvilla yksilöillä on erityistä ymmärrystä omista 

kokemuksistaan, ei tämä takaa kriittistä ymmärrystä: henkilökohtaiset narratiivit 

omista kokemuksista voivat olla monitasoisia ja muuttuvia, eli ymmärryksiä 

omasta elämästä voi olla monia. Tämän vuoksi vanhoillislestadiolaisen yhteisön 

ulkopuolella olevan tutkijan tulkinta voidaan nähdä yhtä arvokkaana kuin 

sisältäpäin tuleva ymmärrys.  

Tässä tutkimuksessa keskitytään kokemusten itsensä sijasta kuvauksiin ja 

konstruktioihin. Tässä tutkimuksessa on käsitelty Wittgensteinin kielipeliä, jonka 

yhtenä keskeisimpänä periaatteena on, että kun osaa käyttää yhteisön kieltä, 

kuuluu tähän yhteisöön. Yhtäältä voi olla ongelmallista, että teen tutkimusta 

yhteisön ulkopuolelta käsin, mutta toisaalta myös ilman vanhoillislestadiolaista 

taustaa on mahdollista saada ainakin joltain osin kiinni heidän käyttämiensä 

sanojen merkityksistä. Lisäksi ei-vanhoillislestadiolainen voi tuoda aiheeseen 

uusia näkökulmia ilman uskonnon jokapäiväisyyttä arjessa. 

Ymmärrän ja tulkitsen vanhoillislestadiolaisten vanhoillislestadiolaisille 

tekemiä kuvakirjoja eri tavalla kuin vanhoillislestadiolainen ymmärtäisi ja tulkitsisi. 

Tästä voisi nousta ongelma objektiivisuuden ja subjektiivisuuden kannalta: 

ohjaavatko omat arvoni ja käsitykseni tutkimusta johonkin suuntaan? Varmasti 

ohjaavat, eikä Cohenin ja kumppaneiden (2018) mukaan arvovapaa tutkimus 

välttämättä ole tavoitekaan. Laadullinen tutkimus on Cohenin ja kumppaneiden 

mukaan aina subjektiivista, ja Aaltion ja Puusan (2020) mukaan tutkijan 

ennakkotiedot vaikuttavat siihen, miten tutkija ajattelee ja tekee havaintoja. Siksi 

tutkimuksessani on olennaista tiedostaa oma asemani suhteessa tutkimaani 

aiheeseen. Tarkoituksena ei ole arvottaa vanhoillislestadiolaisuutta tai tehdä 

väittämiä siitä, tuleeko toimia tai olla toimimatta kuin he toimivat. 

Tässä tutkimuksessa ei tutkita yksittäisiä ihmisiä ja näin siinä ei myöskään 

käsitellä henkilötietoja. Tutkimusaineisto koostuu kuvakirjoista, joista suurin osa 

on vapaasti saatavilla kirjastoissa ja osa SRK:n Kuule! -sovelluksessa. Kuule! -

sovellusta on mahdollista kokeilla 14 päivää ilmaiseksi, ja tätä mahdollisuutta 

hyödynnettiin tässä tutkimuksessa. En ole maksanut sovelluksesta. Julkaistusta 
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teoksesta on Tekijänoikeuslain (2:22 §; 25 §) mukaan lupa ”ottaa lainauksia 

tarkoituksen edellyttämässä laajuudessa” ja julkistettuja taideteoksia voi käyttää 

tieteellisissä esityksissä. Tutkimuksen aineiston julkaistuja teoksia on käytetty 

ainoastaan tutkimuskysymyksiin vastaamisen tarkoituksessa hyvää tieteellistä 

käytäntöä (TENK, 2023) noudattaen. Tutkimuksessa on käytetty APA7-

viittaustyyliä. 
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6 LAPSUUDEN 

VANHOILLISLESTADIOLAISUUS 

Tässä luvussa esittelen ensimmäisen tutkimuskysymyksen keskeiset tulokset. 

Tavoitteena tässä luvussa on selvittää, miten lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan vanhoillislestadiolaisissa kuvakirjoissa. 

Teoriaohjaavalla sisällönanalyysillä lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 

kuvaukset jaoteltiin Smartin (1996) uskonnon ulottuvuuksien alle. Alla on 

taulukko 2, jossa on esitettynä Smartin (1996) ulottuvuudet ja kuvaus lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuuden ilmenemisestä. Taulukon jälkeen esittelen tarkemmin 

ensimmäisen tutkimuskysymyksen analyysin tuloksia.  

TAULUKKO 2. Ulottuvuudet ja kuvaukset lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 
ilmenemisestä 

Uskonnon ulottuvuus Kuvaus lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 

ilmenemisestä 

Rituaalit ja käytännöt Seuroissa ja pyhäkoulussa käyminen, 

rukoileminen ja hautajaiset. 

Doktriinit ja filosofia Kiinnostus Raamattuun, halu oppia sen 

kertomuksista sekä eksklusiivinen 

seurakuntaoppi. 

Myyttinen ja narratiivinen Tilanteita ja tunteita tukevat Raamatun 

kertomukset. 

Kokemukset ja tunteet Enkelit ja uskonnollisten tilanteiden aiheuttamat 

tunteet. 

Eettinen ja laillinen Raamattu eettisenä ohjenuorana ja parannuksen 

välttämättömyys. 
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Järjestöt ja sosiaalinen Me ja muut -ajattelu ja vaihtoehdottomuus. 

Materia ja taiteellinen Uskonnon käyttäminen askartelun aiheissa. 

 

6.1 Rituaalit ja käytännöt 

Rituaalien ja käytäntöjen ulottuvuus näkyy aineiston kuvakirjoissa muun muassa 

erilaisissa seuroissa käymisenä, rukoiluna, siunaamisena, pyhäkoulussa 

käymisenä ja kasteena. Vanhoillislestadiolaisuus näkyy näiden rituaalien 

toimittamisen erityispiirteissä ja niistä käytetyssä kielessä: esimerkiksi kasteen 

merkitys vanhoillislestadiolaisuudessa eroaa valtavirran evankelisluterilaisuuden 

käsityksestä (ks. SRK, n.d.b.; Nykänen, 2012). 

-Vauvalle pannaan vettä päähän ja annetaan nimi, Essi jatkaa. (…) -Isä, 
minkä takia meidän vauva kastetaan? -Jeesus kehotti kastamaan. -Mutta 
miksi? -Kaste on hyvän omantunnon liitto. Isä laskee työkalupakin maahan. 
-Taivaan Isä tahtoo, että vauva ja me kaikki säilymme aina hänen lapsinaan, 
hän jatkaa. -Kun pidämme uskon ja hyvän omantunnon, pysymme tässä 
liitossa. (Määttä, 2012, s. 10–11.) 

Erilaisten rituaalien toimittaminen ja seuraaminen ilmentävät yhteenkuuluvuutta. 

Esimerkiksi iltarukous ja siunaaminen on rutiini, joka tuo turvaa ja jota aikuisten 

opettamana lapset tekevät myös itsenäisesti. Kirjassa Minne Taivaan Isä meni? 

(Aho, 2019) päähenkilö toimittaa uskovaisen ystävänsä kanssa hautajaiset 

kuolleelle varpuselle, ja hän ilmaisee osaavansa ulkoa Maan korvessa kulkevi 

lapsosen tie -virren. Ei-uskovaiset luokkakaverit hämmästelevät virren laulamista 

ja lähtevät pois paikalta. Yhteenkuuluvuuden rakentuminen rituaalien kautta 

näkyy osaltaan siinä, miten yhteisöön kuulumista kuvataan: ei-uskovaiset eivät 

ymmärrä tai osaa toimia kuten kuuluisi. Samalla uskovaisille muodostuu jaetun 

tiedon myötä yhteinen kuuluvuuden tunne siitä, miten toimia ja olla oikealla 

tavalla. Aiemmin mainittu vanhoillislestadiolaisuutta kuvaava kieli vahvistaa 

rituaalien mukana yhteenkuuluvuutta. Esimerkiksi kirjassa Arjen iloja, Siiri ja 

Santeri (Pyysaari, 2023) lapset tunnistavat Jumalan terve -toivotuksella toisensa 

vanhoillislestadiolaisiksi, minkä myötä heistä tulee ystäviä: 
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Viereisen vaunun edessä seisoskelee Santerin ikäinen poika. Olisipa 
mukavaa tutustua tuohon poikaan, Santeri ajattelee. (…) -Minä olen Eemeli. 
Jumalan terve! poika esittäytyy. -Jumalan terve! Minä olen Santeri, Santeri 
vastaa. Sillä poikien ystävyys on solmittu. (Pyysaari, 2023, s. 23.) 

6.2 Doktriinit ja filosofia 

Aineistossa harvemmin mainitaan kristinuskon eri doktriineja nimeltä. Kuitenkin 

esimerkiksi kolmiyhteinen Jumala mainitaan siunaamisen ja uskonnosta 

opettamisen yhteydessä, Jumalan kerrotaan opettavan eri asioita ja Jumalalla ja 

Jeesuksella kuvataan olevan tunteita sekä eri luonteenpiirteitä ja nimiä. Laajalti 

aineistosta rakentuu kuva Jumalasta ihmisistä välittävänä ja huolta pitävänä, 

omaa tahtoa harjoittavana ja luotettavana kaiken luoneena kaikkivaltiaana.  

Doktriineihin ja filosofiaan pohjaavat arvot näyttäytyvät kuvakirjoissa 

esimerkiksi toimintatapoina ja asenteina. Esimerkiksi tapa pyytää ja antaa synnit 

anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä näkyy keskeisenä elämän ja arjen 

asiana, ja se vahvistaa uskoa. Syntien anteeksiantamisen tarvetta ei 

kuvakirjoissa kyseenalaisteta, ja siihen ohjataan niin lapsen suoralla tahdolla 

saada synnit anteeksi kuin aikuishahmojen kehotuksilla. Esimerkiksi kirjassa 

Minne Taivaan Isä meni? (Aho, 2019) korostetaan sitä, että vain uskovaiset 

ihmiset voivat antaa synnit anteeksi ja että vanhoillislestadiolaista doktriinia 

seuraamalla voi tuntea hyvää oloa ja turvaa: 

-Mutta enkeli ei voi antaa syntejä anteeksi, hän sanoo. -Uskovaiset ihmiset 
vain voi. -Niin kuin meidän mummokin, Alvar sanoo. -Mummo antoi aina 
kaikki anteeksi. Kyllä äiti ja isäkin antaa anteeksi, mutta ne antaa erilailla. 
Järvisaaren äiti katsoo häntä vähän aikaa hiljaa, ja hänen silmissään näkyy 
kyyneleitä. -Haluaisitko sinä saada kaikki synnit anteeksi? hän kysyy, ja kun 
Alvar nyökkää, hän laskee käden Alvarin olkapäille. -Jeesuksen nimessä ja 
veressä on kaikki synnit anteeksi, hän sanoo. -Ole hyvässä turvassa! Ihan 
samalla tavalla kuin mummokin… Lämmin olo tulee Alvariin, niin että silmiä 
on räpytettävä monta kertaa. Järvisaaren äiti rutistaa häntä ja sanoo 
lempeällä äänellä: -Taivaan Isän oma lapsi. (Aho, 2019, s. 29.) 

Aineistossa annetaan painoarvoa sille, että Jumala varjelee ihmisiä ja että 

hänellä on ihmisten elämään kohdistuva päätösvalta. Näihin pohjaa esimerkiksi 

hahmojen huolettomuus ja eksplikoitu usko siihen, että Jumala päättää muun 

muassa ihmisten elämän pituudesta. Kuvakirjoissa kuvataan, että rukoilu on 

kannattavaa, mutta viimeinen päätäntävalta esimerkiksi maailman tapahtumista 

ja elämän pituudesta on Jumalalla: 
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-Pääseekö pappa ensi kesänä mun kanssa kalaan? Santeri kysyy isältä 
kotimatkalla. -Se on Taivaan Isän kädessä, niin kuin meidän kaikkien elämä, 
isä vastaa. -Pyydetään Taivaan Isältä, että pappa paranisi. (Pyysaari, 2023, 
s. 9.) 

Mitähän tapahtuu huomenna, viikon, kuukauden tai vuoden päästä? Aatu ei 
tiedä. Mutta se ei haittaa mitään, hän ajattelee. Taivaan Isä tietää ja pitää 
heistä huolta. (Määttä, 2012, s. 7.) 

Doktriini näkyy myös eksklusiivisena seurakuntaoppina. Sana ”eksklusiivisuus” 

viittaa sekä pois sulkevaan että äärimmäisen vaativaan ja valikoivaan 

(Kielitoimiston sanakirja, n.d.). Vanhoillislestadiolaisen liikkeen eksklusiivisuutta 

kuvaa paitsi seurakuntaoppi (esim. Nykänen, 2012) myös liikkeessä käytetty kieli 

ja se todellisuus, jota kielenkäyttö luo. Jo valtavirran evankelisluterilaistenkin 

käyttämien termien, kuten ”Luojan luomistyö” ja ”ylösnousemus”, käyttäminen luo 

vanhoillislestadiolaisesta lapsuudesta kuvaa, jossa painottuu ennen kaikkea 

kristillinen uskonto ja uskonnollisuus kielen kautta. Tätä uskonnollista ja 

vanhoillislestadiolaista lapsuutta vahvistaa nimenomaan 

vanhoillislestadiolaisuudelle ominaisen kielen käyttö.  

Vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin kuuluu puhetapoja ja tiettyjä ilmauksia, 

kuten aineistossa esiintyvät ”Jumalan terve” -tervehdys ja ”synnit anteeksi 

Jeesuksen nimessä ja veressä”. Kielipelit, eli tilanteet, joissa toistetaan yhteisön 

ryhmäidentiteettiä vahvistavia puhetapoja ja diskursseja (esim. Nykänen, 2012), 

ilmenevät aineistossa nimenomaan vanhoillislestadiolaisten käyttäminä, eikä 

niillä olisikaan samaa merkitystä ei-uskovaisen käyttämänä. Samalla käsitteellä 

voi olla eri tilanteissa, eli kielipeleissä, eri merkityksiä, ja tämän merkityksen 

ymmärtää, kun osaa käyttää kieltä yhteisössään (Kuusela, 1998). Esimerkiksi siis 

syntien anteeksiantaminen Jeesuksen nimessä ja veressä ei toteuta sen 

tavoitetta, eli syntien anteeksiantamista Jumalalle kelvollisella tavalla, jos syntejä 

ei ole antamassa anteeksi nimenomaan vanhoillislestadiolainen. Tässä piilee 

eksklusiivisen kielen ydin: koska vain vanhoillislestadiolainen voi pelastua ja 

koska uskoa on hoidettava jatkuvasti, on vaativa, valikoiva ja pois sulkevakin kieli 

olennaista. Tämän kielen merkitys toimii vain, kun sitä käyttää 

vanhoillislestadiolainen, ja vain toinen vanhoillislestadiolainen voi omalta 

osaltaan antaa jotakin niinkin merkittävää kuin taivaspaikan mahdollisuuden. 

Aineistossa myös pienet lapset ovat omaksuneet vanhoillislestadiolaisia 

kielipelejä, kuten ilmenee alla olevasta Suviseuramatka-kirjan (Österberg, 2000) 
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sitaatista. Sitaatista käy ilmi esimerkiksi se, että alle kolmevuotias lapsi voi osata 

vanhoillislestadiolaisen kielipelin: lapsi tunnistaa tilanteen, jossa synnit annetaan 

anteeksi ja tavan, jolla ne annetaan anteeksi. Kertojana toimivan hieman 

vanhemman lapsenkin kuvataan tunnistavan tämän tilanteen ja tavan sekä 

muutakin kielipeliin kuuluvaa, esimerkiksi seurapuheita, laulamista ja Raamatun 

lukemista: 

Pienimmät leikkivät tuvan lattialla suviseuroja. (…) Ensin laulettiin yhdessä, 
sitten joku luki Raamatusta. (…) Pieniä puheitakin pidettiin. Mattikin piti oman 
saarnansa, vaikka hän ei silloin ollut täyttänyt vielä kolmeakaan. Se oli 
varmasti lyhin puhe, siinä oli vain viisi sanaa: -Synnyt antees, Jeesus 
vieressä. Aamen. (Österberg, 2000, s. 5.) 

Eksklusiivinen kieli näkyy esimerkiksi alla olevasta sitaatista. ”Olla uskomassa” 

on vanhoillislestadiolainen kielipeli, joka viittaa nimenomaan 

vanhoillislestadiolaiseen uskoon. Tätä vahvistaa se, että koska isäntä ei ole 

uskomassa, tulisi tehdä ”parannus”, joka tarkoittaa syntien anteeksisaamista ja 

vanhoillislestadiolaisuuteen kääntymistä (ks. SRK, n.d.b.). Parannus tulisi tehdä 

ennen kuin on myöhäistä, koska ilman parannusta mahdollisuutta taivaaseen 

pääsemiseen ei ole eksklusiivisen seurakuntaopin mukaan. Näiden termien 

merkitystä ei avata, mikä viittaa myös siihen, että lukijan oletetaan ymmärtävän 

niiden merkitys. Kieli siis sulkee pois sekä ne, jotka eivät ymmärrä termejä, että 

ne, jotka eivät ”ole uskomassa”.  

- Onko se isäntä uskomassa? – Een… ole koskaan ollut. – Olit sinä lapsena, 
mummu sanoo. Pitäis tehdä parannus ennen kuin on myöhäistä. Paavokin 
olisi voinut kuolla työmaaonnettomuudessa. (Lohi, 2018, s. 31.) 

Aineistossa esiintyvä vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva kielen käyttö vahvistaa 

hahmojen ryhmäidentiteettiä ja sen myötä kuulumista institutionaaliseenkin 

uskontoon. Samalla pyritään mahdollisesti luomaan yhteenkuuluvuuden tunnetta 

myös lukijaan. Lukijaa kohtaan luotu yhteenkuuluvuuden tunne näkyy esimerkiksi 

siten, että uskonnollisuus ja vanhoillislestadiolaisuus kuvataan arkisena ja 

samastuttavana ja oletetusti lukijalle tutut arvot ja toimintaperiaatteet esitetään 

nimenomaan tuttuina. 

Iltaisin pikkusiskot käpertyvät Aapelin ympärille kuin kissanpennut. Mumma 
lukee heille vanhan tutun iltarukouksen ja siunaa Jeesuksen nimessä ja 
veressä kaiken anteeksi, niin kuin isä ja äiti kotona iltaisin. (Syrjälä, 2023, s. 
6.) 
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6.3 Myyttinen ja narratiivinen 

Myyttisen ja narratiivisen ulottuvuus näkyy aineistossa pyhiksi koettujen 

Raamatun kertomusten käsittelyssä. Kuvakirjoissa ilmenevät kertomukset 

tukevat usein lapsen kokemia tapahtumia ja tunteita, mutta kertomuksia esiintyy 

myös ilman suoraa narratiivin eteenpäin viemistä. Raamatun kertomuksia 

käsitellään suhteessa lapsihahmon kokemuksiin ja tunteisiin muun muassa 

lapsen hautajaisissa, pääsiäisen vietossa ja kastetilaisuuksissa. Esimerkiksi 

kertomus Jeesuksen ylösnousemuksesta saa kuoleman tuntumaan vähemmän 

pelottavalta ja äidin tulkinta Jeesuksen kävelemisestä veden päällä opettaa lasta 

olemaan ylpistymästä: 

Äiti sanoo, että vaikka usko kantaa tarvittaessa vedenkin päällä, niin 
tavallisessa elämässä sellainen taito on kuitenkin turha. Se saattaisi vain 
ylpistää ihmistä. Silloin Aava muistaa, että hänkin olisi halunnut leuhottaa 
kavereilleen veden päällä kävelyllä. (Tuomela, 2014, s. 28.) 

Raamatun kertomukset kiinnostavat kuvakirjojen lapsia, ja vanhemmat 

keskustelevat niistä lasten kanssa ja lasten kuullen muiden vanhempien kanssa. 

Nykäsen (2012) mukaan uskonkysymyksistä keskusteleminen muiden 

vanhempien kanssa lasten kuullessa on yksi tapa liittää lapset Jumalan 

valtakuntaan. Raamatun kertomuksia käsitellään kuvakirjoissa sekä lasten että 

aikuisten aloitteesta, ja keskusteluilla pyritään esimerkiksi selventämään niiden 

teemoja, välittämään niiden merkittävyyttä ja ohjaamaan moraalisesti. Näin myös 

Raamattu ja sen kertomukset eivät tunnu kaukaisilta tai vaikeaselkoisilta, vaan 

sellaisilta, että niistä voi ja kannattaa keskustella sekä aikuisten että muiden 

lasten kanssa. Esimerkiksi kuolema ja sen myötä taivaaseen pääseminen ei 

vaikuta Essin ja Aatun juhlavuosi -kirjassa (Määttä, 2012) myyttisen kaukaiselta 

ja tuntemattomuudessaan pelottavalta, vaan tavoiteltavalta kodilta 

maanpäällisen elämän päätteeksi: 

-Nyt vaarilla on hyvä olla, isä vakuuttaa. -Taivaan Isä korjasi väsyneen 
matkamiehen lepoon. Tätä päivää Eino-vaari jo kovasti odotti. Hänellä oli 
ikävä taivaan kotiin. Tämä on hänen suuri juhlapäivänsä. -Mitä vaarille nyt 
tapahtuu? Aatu kysyy. -Hän nukkuu ihanaa uskovaisen unta, josta Jeesus 
hänet herättää ja vie taivaan kotiin, äiti sanoo. -Ruumis on ihmisen kuori, ja 
se oli vaarilla kovin vanha. Tämä ruumis haudataan maahan. Vaari ei enää 
sitä tarvitse. (…) Me emme tiedä kovin tarkkaan, millaista taivaassa on, isä 
jatkaa. -Sen me kuitenkin tiedämme, että siellä kenelläkään ei ole kipuja eikä 
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paha mieli. Siellä olemme kuin enkelit. -On kiva mennä taivaaseen 
katsomaan Eino-vaaria ja ukkia, Aatu sanoo. (Määttä, 2012, s. 46.) 

Raamatun tapahtumia käytetään myös vertauskuvina lasten oman elämän 

tapahtumille, minkä myötä lapsi pystyy löytämään yhteyden Raamatun, 

henkilökohtaisen uskon ja itsensä välillä. Esimerkiksi Lätäkkömaailman Aava -

kirjassa (Tuomela, 2014) äiti vertaa vaatteiden pesemistä syntien 

poispesemiseen Jeesuksen sovintoverellä, ja kirjassa Eetu ja aarrearkku 

(Leppänen, 2010) isä vertaa pellolta löytyvää aarretta Taivaan valtakuntaan. 

Taivaan valtakunta lienee viittaus vanhoillislestadiolaiseen käsitykseen Jumalan 

valtakunnasta, joka jakautuu maanpäälliseen kilvoittelevaan seurakuntaan ja 

taivaassa olevaan riemuitsevaan seurakuntaan. 

-Kun vaatteet sitten pestään, ne saavat aloittaa kokonaan uuden elämän. 
(…) Hänen ilmeensä kirkastuu hiljalleen äidin selittäessä: -Ihan niin kuin 
synnit pestään pois meidän sydämestämme Jeesuksen sovintoverellä. 
Silloin me saamme jatkaa elämää taas omatunto puhtaana. (Tuomela, 2014, 
s. 29–30.) 

-Kuuleppas, isä sanoi Almalle. -Muistatkos koskaan kuulleesi peltoon 
kätketystä aarteesta? Alma mietti ja nyökkäsi, oli hän varmaan kuullut 
pyhäkoulussa. (…) -Mikä se aarre sitten oli? uteli Eetu. -Jeesus vertasi 
Taivaan valtakuntaa peltoon kätkettyyn aarteeseen. Se on piilossa ihmisten 
silmiltä, isä selitti. -Me uskovaiset olemme sen pellon työväkeä, Taivaan Isän 
peltomiehiä. Vähän halvan näköisiä mekin olemme niitten silmissä, jotka 
eivät näe sydämen aarteeseen saakka. -Ja jos joku haluaa sinne pellolle 
töihin, niin sen täytyy tehdä parannus, tiesi Heikki. -Niinhän se menee… Kun 
on saanut syntinsä anteeksi, niin pääsee Jumalan peltomieheksi ja aarteen 
omistajaksi. (Leppänen, 2010, s. 30–31.) 

6.4 Kokemukset ja tunteet 

Henkilökohtainen usko herättää aineistossa lapsissa sekä voimakkaita että 

neutraaleja tunteita. Lapsen usko näyttäytyy siis osassa aineistoa erityisen lujana 

ja osassa taas rutinoituneena ja arkipäiväisenä. Usko herättää vahvoja tunteita 

varsinkin silloin, kun sitä kyseenalaistetaan tai kun lapsen elämässä tapahtuu 

jotain suurta. Esimerkiksi läheisen kuoleman pelkäämistä kuvaillaan Varjot 

väistyy, Aapeli -kirjassa (Syrjälä, 2023) asiana, joka herättää tunteita, mutta jota 

ei tarvitse pelätä Jeesuksen sovitustyön vuoksi: 

-Äiti, miksi kaikki kuolee? (…) Miksi Taivaan Isä haluaa, että kaikki kuolee? 
Senni kysyy yllättäen. (…) -Niin, Senni, kyllä kaikki kuolevat, silloin kun 
taivaan Isä on tarkoittanut. Vaikka ei äitikään sitä kuolemaa oikein ymmärrä. 
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Kuolema tuntuu meistä kaikista surulliselta ja usein pelottavaltakin. Onneksi 
Jeesus kuitenkin voitti kuoleman ja avasi meille tien taivaan kotiin, jonne 
päästään kuoleman jälkeen. Siellä ei ole enää pelkoa eikä surua, äiti 
puhelee. (Syrjälä, 2023, s. 17.) 

Yksi eniten esiintyviä tunteita lapsen uskoon liittyen on turvan tunne. Jumalan 

kuvataan olevan ihmistä varjeleva ja kaikkivoipa hahmo, jonka päätäntävaltaan 

voi luottaa. Kuvakirjojen lapsia pelottavat ja jännittävät asiat, kuten ikävä, 

tapaturmat ja kuolema, eivät tunnu lapsista yhtä pelottavilta, koska he kokevat 

voivansa turvautua Jumalan varjeluun. Turvaa tuo myös rukoileminen ja muiden 

vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovaisten läheisten läsnäolo: 

-Ihan pikku pikkuriikkisen on ikävä, Iisa myöntää. Mummo tulee istumaan 
Iisan vuoteen reunalle. -Laitetaanpa kädet ristiin ja luetaan iltasiunaus. 
Mummo lukee Iisalle rukouksen, jonka hän on oppinut kansakoulussa monta 
vuosikymmentä sitten: Rakas Jeesus askeleeni ohjaa tänään oikeaan. Anna 
ilo sydämeeni, taito hyvää oppimaan. Kulje siskon, veljen myötä, siunaa isän, 
äidin työtä. Pienet kädet yhteen liitän, voimastasi, Jeesus, kiitän. Iisa 
ajattelee isosiskoja ja -veljeä ja äitiä ja isää. Tuntuu turvalliselta, kun mummo 
istuu hänen vieressään. Nukuttaa. (Pyysaari, 2018, s. 27.) 

Enkelit ovat kokemusten ja tunteiden ulottuvuudessa läsnä ihmistä varjelevina ja 

uskoa kuvaavina ja vahvistavina hahmoina. Esimerkiksi kun lapsi kokee uskoon 

liittyvää epävarmuutta, hän näkee enkelin. Enkelin näkemisen kokemus 

vahvistaa hänen henkilökohtaista uskoaan ja varmuutta siitä, että hänen ei-

uskovainen äitinsä on väärässä uskoessaan kohtaloon Jumalan sijasta: 

Silloin hän näkee sen. Se seisoo hänen vuoteensa päässä kokonaan 
valkoisena. -Älä pelkää, Alvar, se sanoo. -Nuku rauhassa. Mummolla on 
taivas ja sinullakin on. Alvar katsoo ihmeissään sängyn päähän, mutta sitten 
siinä ei näykään enää mitään. Voiko enkeli noin vain tulla ja mennä, hän 
ihmettelee. Mutta häntä ei pelota enää niin paljon. Enkeli se oli, hän ajattelee 
ennen kuin nukahtaa. (…) Mummo on mennyt taivaaseen, vaikka äiti ei usko. 
(Aho, 2019, s. 18.) 

6.5 Eettinen ja laillinen 

Eettisen ja laillisen ulottuvuuteen kuuluvia uskonnon sääntöjä mainitaan 

harvemmin nimeltä. Esimerkiksi kymmentä käskyä ei kuvakirjoissa nimetä, mutta 

hahmot näyttävät toimivan niitä noudattaen. Raamattu ilmenee oikean ja väärän 

sekä hyvän ja pahan eksplikoijana. Jumalan luomistyö on itsessään hyvä asia ja 

lapsen luominen on tämän myötä erityisen hyvä asia. Tämän ilmaiseminen 

vahvistaa isän ja lapsen suhdetta: 
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Isä juo kahvia termospullosta. ”Tiedätkö Hilla, missä sanotaan: ’Ja Jumala 
katsoi kaikkea tekemäänsä, ja kaikki oli hyvää.’” Minä en oikein tiedä. ”Se on 
Raamatun alusta, luomiskertomuksesta”, isä sanoo. ”Jumala loi kaiken, mitä 
maan päällä on. ’Jumala näki, että niin oli hyvä’, siellä sanotaan.” ”Minä kyllä 
näen, että kaikki on tosi hyvää”, minä sanon. (…) ”Ja sinutkin on Taivaan Isä 
luonut, meidän kultaisen korpihillan!” isä jatkaa. (Tiirola-Tyni, 2015, s. 14–
15.) 

Eettiseksi ohjenuoraksi voi osassa aineistoa nähdä Jumalan valtakuntaan 

kuulumisen edellytykset ja parannuksen välttämättömyyden. Jumalan valtakunta 

on vanhoillislestadiolaisuudessa Nykäsen (2012) mukaan siinä mielessä 

eksklusiivinen, että vain vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovat voivat pelastua 

ja päästä taivaaseen ja muiden on tehtävä parannus. Esimerkiksi Taivaan Isän 

lahja -kirjassa (Aho, 2020) lapsi pohtii uskovaisten ystäviensä kanssa sitä, että 

hänen vanhempansa eivät ole uskovaisia. Lasten pohtiminen toimii hetkenä, 

jossa lukijalle opetetaan parannuksesta. 

-Miltä se tuntuu kun sinun äiti ja isä ei ole uskovaisia? Vilma kysyy yhtäkkiä. 
Alvar on hiljaa. -En minä tiedä, hän sanoo sitten ja tuijottaa pilviin. -Mutta 
kyllä meidän isä vie minua joskus seuroihin. -Pelottaako sinua koskaan, että 
jos et pääsekään taivaaseen? Pete kysyy. -Miksi minä en pääsisi? Alvar 
kysyy ihmeissään. -En minä tiedä, Pete sanoo. -Vaikka siksi kun teidän 
perheessä ei ole muita uskovaisia. -En minä ole sellaista ajatellut. Mutta sitä 
olen kyllä pelännyt, että jos äiti ja isä ei pääse, kun ei ne usko koko 
taivaaseen. -Voihan ne tehdä parannuksen, Vilma sanoo. -Jotkut tekee. 
Meidän iskäkin on tehnyt joskus kauan sitten. -Mitä se tarkoittaa? Alvar 
kysyy. -Se parannus. -No se tarkoittaa sitä, että jollekin annetaan synnit 
anteeksi ja sitten se jolle annetaan anteeksi haluaa uskoa. -Alkaako se sitten 
käydä seuroissakin? -Alkaa, Vilma sanoo. -Ja se vie sitten pyhäkouluunkin. 
Ja uskoo taivaaseen ja Jeesukseen ja Jumalaan. (Aho, 2020, s. 29.) 

6.6 Järjestöt ja sosiaalinen 

Järjestöjen ja sosiaalisen ulottuvuus näkyy kenties vahvimmin erilaisissa 

seuroissa käymisenä. Aineistossa suviseuroja kuvataan paljolti vuoden 

kohokohtana ja uskovaiset hahmot kerääntyvät toistensa koteihin ja kirkkoihin 

eriteemaisia seuroja varten. Seuroissa esitetyt puheet sekä lauletut virret ja 

Siionin laulut vahvistavat yhteisöllisyyden tunnetta ja hahmojen uskoa. 

Esimerkiksi Suviseuramatka-kirjassa (Österberg, 2000) suviseuroissa koko 

perheen ja muiden uskovaisten kanssa lauletut Siionin laulut herkistävät hahmoja 

ja luovat heille hyvän olon: 
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Illalla menimme seurojen jälkeen koko perhe yhdessä suviseuratelttaan 
laulamaan Siionin lauluja. (…) Äiti pyyhki silmiään. Minuakin itketti, mutta 
samalla oli hyvä ja turvallinen olo. -Äiti, onko taivaassakin tällaista? Heikki 
kysyi. Niin ihanalta se tuntui meistä muistakin. (Österberg, 2000, s. 37.) 

Järjestöjen ja sosiaalisen ulottuvuudessa korostuvat valta ja sen hierarkiat 

(Smart, 1996). Smartin kuvauksesta poiketen aineistosta ei nouse kovinkaan 

vahvasti institutionaalisen kirkon tai seurakunnan painottaminen. Järjestäytynyt 

vanhoillislestadiolainen seurakunta käyttää aineistossa valtaa esimerkiksi siten, 

että kuvakirjojen lapsille ei suoraan esitetä mahdollisuuksia poiketa uskon 

harjoittamisesta ja sen tavoista. Pakkoa ei suoraan ilmaista, vaan se ilmenee 

esimerkiksi vaihtoehdottomuutena ja siinä, että vanhoillislestadiolaisuuteen 

liittyvät asiat kuvataan pelkästään hyvinä ja tavoiteltavina. Tästä poikkeavia 

näkemyksiä joko ei esitetä tai ne esitetään negatiivisessa valossa.  

Pappi kertoo, mitä tapahtui pitkänäperjantaina kauan sitten. (…) Kotimatkalla 
Aatu on hiljainen. Lopulta hän kysyy: -Miksi Jeesus naulittiin ristille? Häneen 
sattui. -Jeesus kärsi kaikkien meidän puolesta, äiti kertoo. -Hän halusi antaa 
ihmisille pahat teot anteeksi, rosvoillekin. Jeesuksen Kristuksen veri 
puhdistaa meitä kaikesta synnistä, sanotaan Raamatussa. -Sanotaan siellä 
niinkin, että saamme synnit anteeksi hänen nimensä kautta, isä sanoo. Aatu 
ymmärtää nyt, miksi annetaan anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä. -Kun 
annamme täällä maan päällä synnit anteeksi, myös Taivaan Isä antaa ne 
anteeksi, äiti jatkaa. (Määttä, 2012, s. 24–25.)  

Entä jos enkeleitä ja Taivaan Isää ei olekaan? Kohtalo alkaa pelottaa häntä 
tosissaan. Mitä jos se tulee yöllä ja vie hänet tai äidin tai isän? Kuka heitä 
sitten suojelee? Minne Taivaan Isä on mennyt? Hän puristaa silmät tiukasti 
kiinni, mutta avaa ne sitten. Kohtalo on muuttunut hänen mielessään 
vihreäksi ja pelottavaksi, eikä hän uskalla enää pitää silmiään kiinni. (Aho, 
2019, s. 17.) 

Esimerkiksi vanhoillislestadiolaisia raamattuluokkia tai muita spesifisti lapsille 

suunnattuja seurakunnan järjestämiä vanhoillislestadiolaisia tapahtumia tai 

ryhmiä ei juurikaan kuvakirjoissa esiinny. Lapset käyvät pyhäkoulussa ja 

aikuisten mukana eri seuroissa, mutta suurelta osin lapset järjestävät ja leikkivät 

eri vanhoillislestadiolaisia tapahtumia keskenään. 

6.7 Materia ja taiteellinen 

Materian ja taiteellisen ulottuvuus näkyy aineistossa varsin maltillisesti, 

esimerkiksi kirkkorakennuksia tai niissä olevaa taidetta ei juurikaan ihastella. 

Taiteellisuus näkyy lasten elämässä esimerkiksi enkelien askartelemisena 
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pyhäkoulussa, ”taivaslinnan” rakentamisena kirjoista ja hiljaisen viikon 

tapahtumien piirtämisenä. Suviseurojen puhujakoroke on koristeltu, ja perheen 

äiti ihastelee sitä: 

”[Puhujakoroke] oli kukkasin koristeltu, keskellä oli sama kuvio kuin 
seuramerkissäkin ja korokkeen etusivulle oli vielä tekstattu seurojen 
tunnuksena oleva raamatunlause. Äiti ihasteli puhujakoroketta ja sanoi, että 
kukat olivat verenpisaroita. Muistin, että yhdessä laulussakin puhuttiin 
verenpisaroista, mutta siinä tarkoitettiin Jeesuksen veripisaroita.” 
(Österberg, 2000, s. 18.) 

Kuten monet muutkin aineiston esimerkit, myös taiteellisuus ja lasten taiteilu 

suhteutuvat pitkälti Raamattuun, uskonnollisuuteen ja niistä oppimiseen. 

Esimerkiksi Nyt on kevät, Vanamo -kirjassa (Seppänen, 2008) lapsi miettii, miksi 

pääsiäisenä maalataan kananmunia, ja isä perustelee sen Jeesuksen 

ylösnousemuksella: 

Minkähän vuoksi pääsiäisenä maalataan kananmunia, Vanamo miettii ja 
kysyy sitä isältä, kun he kaartavat kirkon parkkipaikalle. -Värikäs 
pääsiäismuna tarkoittaa ikuista elämää ja ylösnousemusta sekä kevättä, isä 
muistelee. (Seppänen, 2008, s. 37.) 
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7 LAPSUUDEN JA IHMISYYDEN 

DISKURSSIT 

Tässä luvussa tarkastellaan toisen tutkimuskysymyksen keskeisiä tuloksia.  

Lapsuudelle muodostui analyysissa kolme diskurssia ja ihmiskuvalle viisi 

diskurssia. Tilanteissa, joissa diskursseihin nostettavat ajatukset ovat limittäisiä, 

olen pyrkinyt tunnistamaan sen diskurssin, joka tilanteessa nousee esille 

vahvimmin ja relevantimmin. Täten siis jaottelu lapsuus- ja ihmiskuvan välillä ei 

ole tarkoitettu absoluuttiseksi rajaukseksi. Lapsuuskuvassa painottuu 

nimenomaan lapsuus ja lapsen toimijuus, ja ihmiskuvassa painottuu ihmisyyttä 

rakentavat diskurssit. Diskurssien käsittelyssä puhun uskovaisista, jolla viittaan 

nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin, en esimerkiksi valtavirran 

evankelisluterilaisiin. Myös aineistossa uskovainen-nimitystä käytetään 

kuvaamaan vanhoillislestadiolaisia.  

Taulukossa 3 on kuvattu analyysissa muodostuneet diskurssit lapsuuden ja 

ihmisyyden diskurssien otsikoiden alle. Taulukon jälkeen jokaista diskurssia 

avataan tarkemmin.  

TAULUKKO 3. Lapsuuden ja ihmisyyden diskurssit 
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Ihmisyyden 

diskurssit 

Uskovaisten ja ei-uskovaisten kahtiajako 

Tavoitteellinen uskovaisuus 

Normatiivinen valkoisuus 

 

7.1 Lapsuuden diskurssit 

7.1.1 Diskurssi lapsesta Jumalan lahjana 

Lapsi nähdään aineistossa monella tapaa Jumalan lahjana. 

Vanhoillislestadiolaiseen uskoon kuuluu keskeisesti usko siihen, että Jumalan 

luomistyö on pyhää (Hintsala, 2017a). Tällöin Hintsalan mukaan Jumalan 

luomistyönä syntyneen lapsen nähdään olevan lahja. Aineistossa erityisesti 

lapsen syntymä kuvataan erityisenä, toivottavana ja tavoiteltavana asiana: 

Kas, jollekulle syntynyt on vauva ihan uus! Ei uutista sen parempaa löydä 
lapsi tuo, vaan vauvan kuva mukanaan taas konttaa äidin luo. (Sneck, 2019, 
s. 21.)  

Vauvan syntymä kuvataan lahjana myös erityisesti suhteessa perheeseen. Uutta 

vauvaa ja tämän sisaruksia kutsutaan Taivaan Isän lahjoiksi, ja Taivaan Isän 

lahjana oleminen ilahduttaa lasten vanhempia: 

-Missä äiti on? Essi kysyy. Isän silmissä on jännä pilke. -Äiti hoitaa 
sairaalassa vauvaa. -Kenen vauvaa? -Etkö arvaa? (…) Isä näyttää 
kännykästä vauvan kuvaa. Hän kertoo, että he ovat saaneet Taivaan Isältä 
lahjan, pikkusiskon. (Määttä, 2012, s. 8.) 

Violan äiti sanoo, että vauva on Jumalan lahja. (…) ”Onko se meidänkin 
vauva sitten Jumalan lahja?” ”On se. Aivan ihana lahja. Ja sinä ja pojat olette 
aivan erityisiä Taivaan Isän lahjoja meille.” (Tiirola-Tyni, 2015, s. 9.) 

Lapsuutta kuvataan omana ajanjaksonaan, jota Jumalan uskotaan turvaavan. 

Vanhoillislestadiolaisuudessa uskotaan, että jokainen lapsi on syntyessään 

uskovainen ja että jos uskoa ei ”hoideta ” Jumalan seurakunnassa, usko sammuu 

(SRK, n.d.b., Keskeisiä uskonkäsityksiämme). Esimerkiksi Minne Taivaan Isä 

meni? -kirjassa (Aho, 2019) lapsi keskustelee vanhoillislestadiolaisen ystävänsä 
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äidin kanssa uskosta, kun hänen äitinsä on kyseenalaistanut lapsensa uskoa. 

Vanhoillislestadiolainen äiti kertoo uskovansa, että hänellä ei olisi yhtäkään lasta 

elossa, jos suojelusenkelit eivät olisi turvanneet heidän elämäänsä. Lapsen voisi 

siis lapseutensa vuoksi olettaa olevan uskovainen ja hoitavansa uskoaan 

Jumalan seurakunnassa, kun hän keskustelee vanhoillislestadiolaisen ihmisen 

kanssa uskostaan.  

-Uskotko sinä Jumalaan ja enkeleihin, hän kysyy ja katsoo tiukasti Eevin 
äitiin. Eevin äiti ei ollenkaan hätkähdä kysymystä. -Kyllä minä uskon, hän 
sanoo. Ei meillä olisi varmaan yhtään lasta enää elossa, jos ei Taivaan Isä 
lähettäisi enkeleitä niitä varjelemaan. (Aho, 2019, s. 24.) 

Jumala kuvataan myös toimijana, joka tietää ennen ihmisen syntymää tämän 

elinajan. Ihminen ei voi tähän elämän pituuteen vaikuttaa, vaan ihmisen ”ajan” 

nähdään tulevan täyteen, kun Jumala niin päättää. Taivaassa tavataan, Ella -

kirjassa (Lohi, 2016) 1-vuotias Ella kuolee auto-onnettomuudessa. Siskon 

kuolema muotoillaan hänen veljelleen niin, että Ellan aika tuli täyteen. Veli pohtii 

kummitätinsä kanssa, olisiko hän voinut pelastaa siskonsa, jos äiti ei olisi mennyt 

kauppaan ostamaan hänelle uutta reppua. Kummitäti lohduttaa häntä kertomalla, 

että hän ei olisi voinut vaikuttaa Ellan kuolemaan, koska Jumala tietää ihmisen 

elämän pituuden jo ennen tämän syntymää: 

-Enkelit noutivat Ellan, isä sanoo ja hänen kasvonsa vääntyvät oudon 
näköisiksi. (Lohi, 2016, s. 13.) 

-Jos minä en olisi halunnut uutta reppua, niin olisiko Ella vielä elossa? (…) 
Sinä et olisi siihen voinut vaikuttaa, Milja sanoo. -Ellan aika tuli täyteen, 
vaikka hän oli vielä niin pieni. Jo ennen ihmisen syntymää Jumala tietää 
hänen elämänsä pituuden. (Lohi, 2016, s. 18.) 

Myös esimerkiksi vammaisuuteen, luonteenpiirteisiin tai yksilöllisyyteen liittyvä 

erilaisuus kuvataan kuvakirjoissa Jumalan luomistyön tuotteena. Terveenä 

syntyminen on Jumalan lahja, josta saa olla kiitollinen, mutta esimerkiksi huono 

näkö ei vie lapselta tätä Jumalan lahjana olemista pois. Omenaposki ja Nalle 

Karhunen -kirjassa (Pigg, 2021) ei suoraan oteta kantaa siihen, onko erilaisuus 

Jumalan lahja, mutta ihmisten keskinäistä erilaisuutta verrataan tähtien 

erilaisuuteen. 

Kotona Siiri kertoo äidille uudesta oppilaasta. -Sen nimi on Maria ja se istuu 
pyörätuolissa. (…) Marialla on sellainen vamma, ettei se pysty kävelemään. 
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Se osaa kyllä kaikkea muuta ja on tosi mukava, Siiri selittää. -Taivaan Isä on 
luonut meidän [sic] erilaisiksi. Erilaiset ystävät ovat elämän rikkaus, äiti 
sanoo. -On mukavaa, että olet ystävystynyt Marian kanssa. (Pyysaari, 2023, 
s. 13.) 

-Se, että saa syntyä terveenä ja näkee kunnolla, on Jumalan lahja. Siitä saa 
olla kiitollinen ja iloinen. Samalla tavalla Toivon elämä on arvokas Jumalan 
lahja, vaikka hän ei näe hyvin. Ja onneksi on paljon apuvälineitä, joilla 
voidaan auttaa, jos on joku vamma tai sairaus, isä selittää. Lapset ovat 
samaa mieltä. (Pyysaari, 2018, s. 30–31.) 

Iltarukouksen jälkeen on pakko kysyä äidiltä: -Onko Nalle autisti? Nupun 
tummat silmät tuijottavat haastavina äitiin. (…) Äiti on hiljaa ja katselee ulos 
pimeyteen. Yötä kohti sää on pakastunut. -Nuppu, katso taivaan tähtiä. 
Jokainen niistä on erilainen. Meitä ihmisiäkään ei ole kahta samanlaista. 
(Pigg, 2021, s. 38.) 

Ihmisyyden itsensä sekä jokaisen ihmisen omanlaisuuden kuvataan olevan 

viisaan Jumalan työtä. Esimerkiksi Niila ja punaiset saappaat -kirjassa (Lohi, 

2017) vanhempi puhuu lapsensa fyysisistä ominaisuuksista suhteuttaen niiden 

ihanuuden Jumalaan ja hänen luomistyöhönsä, ja lapsi yhdistää itsensä tähän 

tapaan puhua ulkonäöstä ja käyttää itsestään samanlaista kieltä. 

Minä olen arvokas – sinä olet arvokas. Taivaan Isä viisas, kun teki ihmisen. 
Jokaisesta omannäköisen. (Saarinen, 2017, s. 28.) 

-Taivaan Isä on luonut sinulle juuri tällaiset korvat. Minusta ne ovat aivan 
ihanat. Hetken Niila on hiljaa. Taivaan Isä on luonut minutkin… korvat ja 
silmät ja kaikki. (Lohi, 2017, s. 26.) 

7.1.2 Diskurssi vanhempien ja sisarusten merkityksestä 

Vanhemmat ja sisarukset kuvataan aineistossa lapsille tärkeinä läheisinä, joista 

pidetään huolta ja joiden kanssa halutaan viettää aikaa. Perheen kanssa vietettyä 

aikaa kuvataan monin tavoin merkityksellisenä, miellyttävänä ja mieltä 

parantavana. Tämä on ymmärrettävääkin, sillä esimerkiksi Nykänen (2012) 

kuvaa, että perheenjäsenten suuri määrä näkyy välttämättä ihmisen elämässä.  

Yksi kerrallaan perheenjäsenet ilmestyvät keittiöön. Hyväntuulisuus tarttuu, 
eivätkä asiat tunnu enää niin kurjilta kuin äsken. (Seppänen, 2007, s. 22.) 

Vanhempien tärkeydestä kertoo esimerkiksi se, että lapset ovat heistä huolissaan 

ikävissä tilanteissa. Vanhempaan kohdistuva huoli helpottuu, kun lapsi ajattelee 

Jumalaa tai lapsen läheinen toivottaa ”Jumalan rauhaa”. Suhteessa lapseen 
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Jumalasta muodostuu aineistossa kuva hahmona, joka helpottaa lapsen 

negatiivisia tunteita ja lieventää pelkoa ja huolta esimerkiksi rukousten ja 

”Jumalan rauhaa” -toivotusten kautta: 

Eräänä päivänä äiti lähtee jälleen kauppaan. Ei hän ole pitkään aikaan 
uskaltanut ajaa autoa. Aarnin maha tulee kipeäksi. (…) Olohuoneen seinällä 
on taulu, jossa enkeli johdattaa lapsia vaarallisen näköisen kuilun yli. Siltakin 
on siinä taulussa rikki. Aarni laittaa kädet ristiin. -Taivaan Isä, anna äidin tulla 
takaisin! (Lohi, 2016, s. 44.) 

Vihdoin he palaavat. Ensin äiti, hiljaisena ja kutistuneena kuin pieni lintu. (…) 
Pehmeät hiukset tuoksuvat kuitenkin tutulta ja sylissä on hyvä. Hetken kaikki 
kadonnut on siinä. Seuraavana päivänä he saavat mennä sairaalaan 
katsomaan isää, vuorotellen jokainen lapsi. (…) Isä on siinä ja katsoo silmiin 
rakkaasti. -Jumalan rauhaa, Aapeli, nähdään kotona kunhan pääsen täältä, 
kuuluu isän ääni Aapelin korvissa vielä kotimatkallakin. (Syrjälä, 2023, s. 8.) 

Vanhemmista rakennetaan aineistossa kuvaa auktoriteettina suhteessa lapseen. 

Lasten kuvataan esimerkiksi ajattelevan, että heidän on noudatettava 

vanhempien antamia sääntöjä. Sääntöjen noudattaminen kohdistuu uskon 

asioiden lisäksi myös esimerkiksi turvallisuuteen ja hyviin tapoihin. Esimerkiksi 

Arjen iloja, Siiri ja Santeri -kirjassa (Pyysaari, 2023) vanhempien asettamien 

sääntöjen rikkominen johtaa siihen, että lapsi haluaa kertoa virheestään 

vanhemmilleen ja toivoo saavansa anteeksi. Lapsen olo helpottuu, kun hän saa 

anteeksi ja hänen äitinsä on siunannut häntä. Lisäksi kirjassa rakentuu kuva 

lapsesta, joka uskovaisena tietää vanhoillislestadiolaisen doktriinin syntien 

anteeksiantamisesta ja osaa toivoa sitä: 

-[Rinnetien varrella olevalle mäelle] ei kuitenkaan saa mennä, isä sanoo. -
Jos tulee auto, voi jäädä auton alle. (…) Santeri kiipeää mäen huipulle. Hän 
katselee sieltä tielle. Autoja ei näy missään. Hän päättää laskea yhden 
ainoan kerran. (…) Äkkiä kelkan jalas tarttuu lumen alta törröttävään oksaan. 
(…) Kotona Santeri kertoo kaiken äidille ja isälle. Santeri on pahoillaan, että 
hän ei ollut noudattanut äidin ja isän ohjeita. -Saanko minä anteeksi? hän 
kysyy lopuksi. Äiti ottaa Santerin syliin ja siunaa häntä. -Sinulla oli 
suojelusenkeli mukana, kun et jäänyt auton alle, äiti sanoo. (…) Santerilla on 
hyvä mieli. Äidin ja isän neuvoja kannattaa kuunnella. (Pyysaari, 2023, s. 14–
15.) 

Ydinperheeseen kuulumattomat sukulaiset, kuten isovanhemmat tai serkut, 

kuvataan vanhoillislestadiolaista uskoa harjoittavina. Sukulaiset puhuvat lapsille 

uskosta lämpimästi ja osaltaan myös siihen ohjaavasti. Ohjaaminen näkyy 

esimerkiksi siten, että uskoon liittyvät asiat esitetään faktana ja niiden mukaan 
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toimiminen on tavoiteltavaa ja ihanteellista. Tästä poikkeaminen on kuvattu 

toiseuttavasti: esimerkiksi Minne Taivaan Isä meni? -kirjassa (Aho, 2019) ei-

uskovainen äiti horjuttaa lapsen uskoa ja tämän myötä hetkellisesti koko elämää:  

-Ollaanko me äiti uskovaisia? Alvar kysyy huolestuneella äänellä. (…) -Me 
olemme… vapaa-ajattelijoita, äiti sanoo. -Emme me usko mihinkään 
yliluonnolliseen. (…) [Kuolema] kuuluu elämään. Me tietysti oltaisiin pidetty 
mummoa vielä kauan, mutta… Kohtalo päätti toisin. (…) Äiti näyttää 
epävarmalta. -En minä osaa [kohtaloa] sen paremmin selittää, hän sanoo. 
(…) -Enkelit on satua niin kuin taivaskin. Ei kuoleman jälkeen ole mitään. (…) 
[Mummo] on lakannut olemasta, niin kuin kukka joka kuihtuu. (…) Mutta 
sitten Alvaria alkaa itkettää. Entä jos enkeleitä ja Taivaan Isää ei olekaan? 
Kohtalo alkaa pelottaa häntä tosissaan. Mitä jos se tulee yöllä ja vie hänet 
tai äidin tai isän? Kuka heitä sitten suojelee? Minne Taivaan Isä on mennyt? 
(Aho, 2019, s. 14–17.) 

Uskomisesta ja sen tavalla toimimisesta aineistossa rakennetaan kuvaa 

turvallisena ja hyvien tapojen kautta hyvään elämään ohjaavana asiana, jota 

sukulaiset tukevat. Sukulaiset esimerkiksi näyttävät lapsille mallia, mitä 

siunaaminen ja syntien anteeksiantaminen Jeesuksen nimessä ja veressä 

tarkoittaa. Syntien anteeksiantaminen näyttäytyy rituaalina, joka vahvistaa 

ihmissuhteita ja jonka kohteena oleminen saa olon hyväksi: 

-Rakkaat ystävät, tulitte minua katsomaan! Olen niin odottanut, että joku 
tulisi. Siunaatteko minua? Äiti sanoo Eero-vaarille, että hän saa uskoa kaikki 
synnit ja kiusaukset anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä. Vaari nyökyttää 
tyytyväisen näköisenä harmaata päätään. (Määttä, 2012, s. 14.) 

Sukulaisia on aineiston hahmoilla usein paljon, ja he ovat monenikäisiä. 

Uskovaisten kavereiden sukulaisten suuresta määrästä saatetaan kokea 

kateutta. Joissain kuvakirjoissa myös kuvataan, että lapset tiedostavat muiden 

ajattelevan, että lapsien suuri määrä eroaa normista. Esimerkiksi 

Suviseuramatka-kirjassa (Österberg, 2000) päähenkilö kertoo lukijalle, että 

vaikka muut sanovat, että heidän perheellään on paljon lapsia ja vaikka lapset 

pitävät paljon ääntä, ei lasten määrä ole hänestä liian suuri. Kirjan päähenkilö 

tiedostaa muiden näkemykset lasten määrästä. Hän myös painottaa omaa 

positiivista mielipidettään siihen liittyen ja näin rakentaa omaa sosiaalista 

normiaan: 

Jotkut sanovat, että meillä on paljon lapsia, mutta minusta meitä ei ole 
ainakaan liikaa. Vaikka saadaan me kyllä joskus aikamoinen metakka 
syntymään. Joskus meillä kaikilla on samaan aikaan äidille asiaa. Silloin 
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hänen täytyy komentaa: Älkää kaikki puhuko yhtä aikaa! (Österberg, 2000, 
s. 2.) 

Kohta kun avajaistilaisuus oli päättynyt, tapasimme isän veljen perheen. Tai 
oikeastaan vain osan siitä. Heillä on kolmetoista lasta ja osa oli omien 
kavereittensa kanssa. (Österberg, 2000, s. 26.) 

Alvar tuntee yhtäkkiä kateutta Eeviä kohtaan. Eevillä on niin paljon siskoja ja 
veljiäkin. Aina kun hän on käynyt Eevin luona, siellä on ollut niin paljon 
ihmisiä ja kivaa tekemistä. (Aho, 2019, s. 11.) 

Sisarukset ovat keskenään hyvin läheisiä ja toisistaan välittäviä. Sisarukset 

saatetaan kuvata kinastelemassa, mutta lopulta kinastelu kaduttaa lapsia. Riidat 

sovitaan nopeasti antamalla anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä. Sisarusten 

antaessa toisilleen anteeksi painottuu se, että anteeksiantamisesta seuraa 

jokaiselle parempi olo. Anteeksipyytämisestä ja -antamisesta muodostuu siis 

osaltaan kuva asiana, jota vaaditaan yhteisen hyvän ja yhteisöllisyyden 

ylläpitämistä varten: 

Sanoin äidille, että kävin jo taivaspuuta pitkin taivaassa, ja että siellä oli 
paljon parempaa kuin kotona. Taivaassa sain juoda lämmintä kaakaota ja 
syödä leivästä enkelten. (…) Isoveli nauroi ääneen. (…) Kyllä veli 
myöhemmin pyysi anteeksi, kun oli vähän rumasti nauranut. Minäkin sanoin 
anteeksi. Sitten oli taas helpompi olla toisille hyvä. (Virtanen, 2023, s. 12–
13.) 

Siskon kuvataan Omenaposki ja Nalle Karhunen -kirjassa (Pigg, 2021) 

tunnistavan veljensä uskon ja sen tärkeyden. Samassa kirjassa sisko oppii 

lukemaan virsikirjasta ja on innoissaan kertomassa tästä ensimmäisenä 

veljelleen. Sisarusten välistä yhteyttä pohjustaa siis usko. Sisarukset eivät 

kuitenkaan vaikuta kuvakirjoissa esimerkiksi kilpailevan uskolla tai sen määrällä: 

uskovaisten yhteisön sisällä ei näytetä, että joku olisi parempi uskoja kuin toinen.  

Äiti kysyy, miksi seuroissa käydään. Nalle tietää: -Että pysyy uskomassa ja 
pääsee taivaaseen! Nupusta tuntuu, että Nalle tietää melkein kaikki asiat. 
Ainakin kaikkein tärkeimmät. (Pigg, 2021, s. 15.) 

Lapset toivovat aineistossa lisää sisaruksia, ja perheen kasvaminen kuvataan 

toivottavana ja ihanteellisena asiana perheen lapsille. Sisaruksen syntymä 

herättää lapsissa pitkälti positiivisia tunteita, ja negatiiviset tunteet helpottuvat 

viimeistään tarinan lopussa. Esimerkiksi kirjassa Jos minulla olisi pikkusisko 

(Virtanen, 2023) rakentuu kuva tyttölapsesta, joka toivoo pikkusiskoa, jota 

hoivata ja jonka kanssa leikkiä. Stereotyyppiseksikin käsitettävää tytön 
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hoivaviettiä esiintyy Virtasen kirjassa, kun tyttölapsi painottaa omaa vauvan 

hoitotaitoaan ja ennakoi, että vauvan tulisi ennen leikkejä ensin nukkua. Lisäksi 

kirjan tyttölapsen kuvataan osaavan lukea äitinsä tunteita, koska hän ajattelee 

samanaikaisesti hymyilevän ja itkevän äitinsä olevan onnellinen, kun lapsi kertoo 

toivovansa pikkusisarta: 

Olisipa minulla pikkusisko. Ensin aivan pieni, joka sitten kasvaisi vähän 
isommaksi. Olisipa meidän kotona vauva niin kuin naapurissa. (Virtanen, 
2023, s. 5.) 

Leikkisin pikkusiskon kanssa varmasti myös leikkihevosilla, koirasairaalaa ja 
suviseuroja. Mutta aluksi, ennen kaikkia leikkejä, pikkusiskon pitäisi olla vain 
vauva ja nukkua. (…) Jos minulla olisi pikkusisko, me kiipeäisimme 
taivaspuuhun, ylös asti. Me hyppäisimme taivaaseen ja enkelit opettaisivat 
meitä lentämään. (Virtanen, 2023, s. 8 & 11.) 

Isä on sanonut, että Jumalalle voi kertoa kaiken. Olen kertonut pikkusiskosta. 
Minä hoitaisin vauvaa niin hyvin kuin voin ja Jumala kyllä tietää sen. Sanoin 
äidille, että joka ilta toivon meille vauvaa. Äiti hymyili ja itki samalla kertaa. 
Siitä minä tiesin, että äiti oli onnellinen. (Virtanen, 2023, s. 23.) 

7.1.3 Diskurssi lapsesta aktiivisena ja kiinnostuneena uskovaisena 

Aineistosta muodostuu kuva lapsesta aktiivisena uskovaisena, joka on 

kiinnostunut uskosta ja siihen liittyvistä asioista. Tässä diskurssissa lapsesta 

rakentuu kuva uskoaan aktiivisesti harjoittavana toimijana, jonka aktiivisuus 

näkyy esimerkiksi suorana puhuttuna uskon julistamisena tai uskon periaatteisiin 

pohjaavana toimintana.  

Lapsen usko rakennetaan sellaiseksi, että usko ja siihen pohjaava toiminta 

kumpuavat lapsesta itsestään. Usein kuvakirjojen lapset puhuvat toisille lapsille 

uskon asioista, kuten enkeleistä ja taivaaseen pääsemisestä, ilman esimerkiksi 

aikuishahmon, narratiivin tai kertojan eksplisiittistä aloitetta. Lisäksi esimerkiksi 

kirjassa Minne Taivaan Isä meni? (Aho, 2019) lapsen usko on niin vahva, että 

hän kertoo siitä suoraan ei-uskovaiselle äidilleen. Toisaalta esimerkiksi 

Lätäkkömaailman Aava -kirjassa (Tuomela, 2014) lapsi rohkenee olla vihainen 

Jumalalle ja ajatella, että uskosta on vain harmia: 

-Minä olen uskovainen, äiti, Alvar sanoo sitten. -Minä uskon Taivaan Isään 
ja taivaaseen ja enkeleihin. Ja Eevin äiti antoi minulle kaikki synnit anteeksi, 
niin kuin mummokin antoi. (Aho, 2019, s. 30.) 
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Aavan mielestä äiti on epäreilu, kun suuttui. Sehän oli se usko, joka petti ja 
päästi hänet putoamaan ojaan. Aava niiskuttaa. Hän on vihainen myös 
Jumalalle. Uskosta ei tunnu olevan kuin harmia, kun äitikin on niin äkäinen 
hänelle. (Tuomela, 2014, s. 21.) 

Aktiivinen uskominen näkyy myös siinä, että lapset kuvataan tunnistamassa eri 

virsiä, rukoustapoja ja Raamatun kertomuksia. Lapset leikkivät ja nimeävät 

Raamatun eri kertomuksia ja niiden henkilöitä, ja näiden asioiden tietäminen ja 

tämän osoittaminen vertaisille herättää ylpeyttä lapsessa. Lisäksi lapset 

opettavat vertaisiaan toimimaan oikein erilaisissa uskonnon harjoittamiseen 

liittyvissä tilanteissa esimerkiksi ohjeistaen laittamaan kädet ristiin. 

Näyttää siltä kuin Lätäkkömaailman Aava voisi millä hetkellä tahansa astua 
hänen luokseen. Vain veden pinta on välissä. Aavan mieleen tulee Jeesus, 
joka käveli vettä pitkin Pietarin veneen luokse. Pietarikin koetti samaa mutta 
melkein hukkui, kun usko loppui kesken kaiken. (…) Seuroissa sanotaan, 
että usko voi siirtää vaikka vuoria. Aava innostuu. Ehkä veden päällä voi 
todella kävellä, jos ei epäile yhtään? (Tuomela, 2014, s. 14 & 16.) 

[Pyhäkoulun] opettaja näyttää taulua enkelistä ja kysyy, mikähän mahtaa olla 
tämän pyhäpäivän aihe. Vain Vanamo viittaa. -Mikkelinpäivä, vastaa 
Vanamo reippaasti. -Miten sinä sen tiesit? opettaja kysyy hämmästyen. -
Kerhossa opetettiin, Vanamo vastaa tyytyväisenä. (Seppänen, 2007, s. 26.) 

Lapsi kuvataan itsenäisesti haluavan toimia nimenomaan vanhoillislestadiolaisen 

tavan mukaan, esimerkiksi haluamalla käydä uudelleen seuroissa tai 

tunnistamalla vanhoillislestadiolaisille ominaisia asioita. Tällaisia asioita ovat 

esimerkiksi Siionin laulujen laulaminen seuroissa ja uskoa käsittelevien puheiden 

pitäminen. Aktiivisen uskomisen kuvaaminen kohdistuu myös hyvin pieniin 

lapsiin: 

Pienimmät leikkivät tuvan lattialla suviseuroja. (…) Ensin laulettiin yhdessä, 
sitten joku luki Raamatusta. (…) Pieniä puheitakin pidettiin. Mattikin piti oman 
saarnansa, vaikka hän ei silloin ollut täyttänyt vielä kolmeakaan. Se oli 
varmasti lyhin puhe, siinä oli vain viisi sanaa: -Synnyt antees, Jeesus 
vieressä. Aamen. (Österberg, 2000, s. 5.) 

Illalla menimme seurojen jälkeen koko perhe yhdessä suviseuratelttaan 
laulamaan Siionin lauluja. (…) Äiti pyyhki silmiään. Minuakin itketti, mutta 
samalla oli hyvä ja turvallinen olo. -Äiti, onko taivaassakin tällaista? Heikki 
kysyi. Niin ihanalta se tuntui meistä muistakin. (Österberg, 2000, s. 37.) 

Vanhoillislestadiolaisuus yhdistää toisilleen tuntemattomia lapsia, ja sen myötä 

lapset ystävystyvät. Esimerkiksi kirjassa Suviseuramatka (Österberg, 2000) lapsi 

kertoo kokevansa olonsa ulkopuoliseksi tilanteissa, joissa muut ovat ei-
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uskovaisia, ja näin suviseuroissa oleminen tuntuu mukavalta. Yhteisön sisällä 

olevien vertaisten olemassaolo tuo lapselle siis turvaa, ja muotoilu ”minun 

ikäisiäni, jotka olivat samalla tavalla uskomassa kuin minäkin” (Österberg, 2000, 

s. 34) alleviivaa lapsen itse vetämää rajaa uskovaisten ja ei-uskovaisten välille. 

Rajaus muodostuu vanhoillislestadiolaisen ”olla uskomassa” -kielipelin kautta ja 

tiettyä uskomisen tapaa muiden tapojen sijasta suosivan ajattelun avulla. 

Viereisen vaunun edessä seisoskelee Santerin ikäinen poika. Olisipa 
mukavaa tutustua tuohon poikaan, Santeri ajattelee. (…) -Minä olen Eemeli. 
Jumalan terve! poika esittäytyy. -Jumalan terve! Minä olen Santeri, Santeri 
vastaa. Sillä poikien ystävyys on solmittu. (…) -Mennäänkö isoon telttaan, 
kun seurat alkavat? Santeri kysyy. -Mennään. Ja illalla mennään laulamaan, 
Eemeli vastaa. -Voitasko me jonain päivänä myydä yhdessä jäätelöä? 
Santeri kysyy. Joo, Eemeli innostuu. Santeri hymyilee. Hänen Suviseuransa 
ovat alkaneet. (Pyysaari, 2023, s. 23.) 

[Seurateltta] oli tupaten täynnä nuoria, jotka hiljaa kuuntelivat. Tuntui 
mukavalta ajatella, että ympärilläni istui paljon myös minun ikäisiäni, jotka 
olivat samalla tavalla uskomassa kuin minäkin. Koulussa kun joskus tuntee 
itsensä niin erilaiseksi luokkatovereitten keskellä. Onneksi Risto on samassa 
luokassa. (Österberg, 2000, s. 34.) 

Lapsia kuvataan itsenäisesti rukoilemassa tai toimittamassa uskonnollisia 

toimituksia. Rukoileminen sekä tuo turvaa että näyttäytyy tapana esimerkiksi 

jokailtaisen iltarukouksen muodossa. Lapset osaavat erityisesti lasten 

iltarukouksen, jonka he joko lausuvat sellaisenaan tai muokkaavat omaan 

elämäntilanteeseensa sopivaksi: 

-Lauletaan se Maan korvessa kulkee lapsosen tie. Minä osaan sen ulkoa. 
(…) -Maasta sinä olet tullut ja maaksi sinun pitää taas tulla, hän sanoo ja 
nostaa linnun kuoppaan, joka on kaivettu suuren humisevan kuusen viereen. 
(Aho, 2019, s. 13.) 

Nukkumaan käydessään Alvar laittaa kädet ristiin ja lukee iltarukouksen, 
jonka mummo on opettanut hänelle: Rakas Jeesus, siunaa meitä anna meille 
enkeleitä, siivillänsä meitä peitä älä meitä koskaan heitä. (Aho, 2019, s. 17.) 

Illalla makasin sängyssä ja sanoin iltarukouksen. Siinä lopussa pyysin hiljaa, 
että anna meille enkeleitä, siivillänsä meidät peitä ja annathan pikkusiskon. 
Seuraavan kerran sanon, että vauvan. (Virtanen, 2023, s. 24.) 
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7.2 Ihmisyyden diskurssit 

7.2.1 Diskurssi konservatiivisesta sukupuolikäsityksestä 

Sukupuoli näkyy aineistossa esimerkiksi siten, että tytöt ja naiset tekevät 

stereotyyppisesti tyttöjen ja naisten asioina nähtyjä asioita ja pojat ja miehet 

tekevät stereotyyppisesti poikien ja miesten asioina nähtyjä asioita. Perheet 

koostuvat aineistossa äidistä ja isästä, eikä esimerkiksi kahden äidin, kahden 

isän tai yksinhuoltajien perheitä esitetty. Perinteisten sukupuoliroolien yksittäiset 

kuvaukset eivät riko vaan täydentävät narratiivia siitä, millaisia tyttöjen ja poikien 

tulisi olla ja kuinka he täyttävät biologisen potentiaalinsa.  

Tervo-Niemelä (2018) ja Kutuniva (2003) kuvaavat uskonnollisuuden 

siirtyvän ylisukupolvisesti lapsille ja naiseuden liittyvän välttämättömästi äitiyteen. 

Tämä ajatus ilmenee myös aineistossa: vanhemmat vaikuttavat ylläpitävän 

sukupuoleen liittyviä normeja, arvoja ja ihanteita myös lastensa kanssa, ja niiden 

siirtyminen sosialisaatioprosessin kautta lapsiin näkyy myös lasten puheessa ja 

toiminnassa. 

Ilman äitiyttä naiseus voi näyttäytyä Kutunivan (2003) mukaan eroottisena 

ja näin syntisenä. Näin myös aineistossa näkyy laajalti vahva tyttöjen ja naisten 

äitiyteen liittyvä hoivaaminen ja muu äitiyden roolin täyttäminen. Aineistossa 

useimmiten tytöt leikkivät stereotyyppisiä tyttöjen leikkejä, käyttäytyvät kiltisti ja 

ottavat pojat ja miehet huomioon ennen omia tarpeitaan. Pojat taas leikkivät 

stereotyyppisiä poikien leikkejä ja ”peuhaavat”. Sukupuolittaminen ja siihen 

liittyvät odotukset näyttävät tulevan lapsilta itseltään, aikuishahmoilta sekä 

kertojalta. Aineiston sukupuolen eri kuvaukset rakentavat kuvaa erityisen 

kaksijakoisesta sukupuolikäsityksestä, jossa tytöiltä odotetaan tulevaa äitiyttä, 

anteeksiantavuutta ja sopeutumista sekä herkkyyttä ja jossa pojilta odotetaan 

vahvuutta ja mieheyteen liitetyistä asioista pitämistä. Erityisen eksplisiittisesti 

miehen ja naisen tehtävien erottelu näyttäytyy Keltakultakulleroinen-kirjan 

(Sneck, 2019) sitaatissa: 

Iskällä on kaivinkone ja musta Ooppeli. Siskolla on nukenvaunut ja veljellä 
mopedi. Vauvalla on nallekarhu ja pupu sininen. Äidillä on kulta pieni, minkä 
niminen? (Sneck, 2019, s. 19.) 
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Edellisessä sitaatissa eksplikoituu konservatiivinen sukupuolikäsitys: isä pitää 

autoista, vauva sukupuolitetaan pojaksi sinisellä pupulla, siskolla on ”tytön lelu” 

ja pojalla ”pojan lelu”. Äiti taas on ensisijaisesti äiti ilman muuta kiinnostuksen 

kohdetta kuin vauva. Sukupuoliroolit kytkeytyvät aineistossa myös vahvasti 

odotuksiin: tyttölasten sisäisessä monologissa odotetaan tulevaa vauvaa ja 

vauvan hoitamista yhdessä äidin kanssa. Esimerkiksi kirjassa Syksylläkin on 

enkeleitä (Seppänen, 2007) kuvataan, että vaikka tyttölapsi ei ymmärrä kaikkea, 

ymmärtää hän vauvan hoivan tarpeen: 

Kaikkea Vanamo ei ymmärrä, mutta pienen Jeesus-lapsen hän haluaisi ottaa 
syliinsä. Voi, Vanamo osaisi hellästi hoitaa tuollaista pientä vauvaa. 
(Seppänen, 2007, s. 46.) 

Aineistosta nousee instansseja, joissa sukupuolitetut tehtävät ja ammatit 

esitetään dualistisesti toisiinsa suhteuttaen. Kirjojen lasten isät esimerkiksi 

kolistelevat autotallissa, kiinnittävät kattolautoja porakoneella, ovat töissä 

sähköliikkeessä ja huoltavat asuntovaunun kuntoon suviseuramatkaa varten. 

Näihin kuvauksiin kirjoissa liitetään äitien tehtävät: äidit ovat 

kodinhoitohuoneessa, samanaikaisesti mittaavat kangasta ja ammentavat 

ruokaa, ovat töissä sairaanhoitajana mutta jäivät kotiin hoitamaan lapsia ja 

suunnittelevat, mitä suviseuramatkalle otetaan mukaan. 

Isä mittaa kattolautaa rullamitalla, laudat katkoo, kiinnittää porakoneella. (…) 
Äiti mittaa kangasta mittanauhalla, välillä ruokaa ammentaa soppakauhalla. 
(Sneck, 2019, s. 40.) 

Isä on töissä sähköliikkeessä ja äiti sairaanhoitaja, mutta hän jäi muutama 
vuosi sitten kotiin hoitamaan meitä lapsia. (Österberg, 2000, s. 2.) 

Isä tutki maantiekarttoja hyvissä ajoin, sopi asuntovaunun vuokrauksesta ja 
huolsi auton hyvään kuntoon ennen matkaa. Äiti mietti, mitä vaatteita 
pakataan mukaan. (…) Äiti teki listan kymmenistä tarvittavista pikku asioista. 
(Österberg, 2000, s. 5–6.) 

-Jeesuksen kotimaassa kasvoi paljon palmupuita, isä sanoi. -Niinpä ihmiset 
heittivät Jeesuksen eteen maahan palmunoksia. -Ja vaatteita, Essi muistaa. 
-Äidit ei varmaan tykänneet. (Määttä, 2012, s. 19.) 

Erityisesti äiti kuvataan hankalana, kun taas miehet tai muut naiset kuvataan 

positiivisesti. Vaikka äiti saattaa esimerkiksi surra kuollutta lastaan, kirjassa 

korostetaan sitä, ettei äiti jaksanut leipoa sämpylöitä. Naisen jaksamattomuus 

näyttäytyy muille koituvana haittana tai muuten huomioitavana asiana. Isän 
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toimimattomuus taas kuvattiin toisessa kirjassa rentoutumisena, vaikka äiti ja 

lapset tekivät samaan aikaan kotitöitä mökillä. Äidin tekemättömyydestä 

muodostuu siis osaltaan negatiivinen tai negatiivissävytteinen kuva, kun taas isän 

tekemättömyys on neutraalia.  

Äidistä on tullut kummallisen hiljainen. Se katselee ikkunasta ulos, eikä tee 
oikein mitään. Aarni menee keittiöön ja paukauttaa roskakorikaapin oven 
kiinni. Äiti hätkähtää. -Mitä sinä ryskäät? äiti kysyy ja rypistää kulmiaan. -
Leipoisit joskus pullia, tai edes sämpylöitä, Aarni huutaa ja juoksee pois. (…) 
Kun ovi vihdoin kolahtaa ja äiti ilmestyy kauppakasseineen eteiseen, Aarni 
ryntää vastaan ja rutistaa äitiä. (…) Sitten äiti nostaa kassista pöydälle 
jauhopussin ja pari hiivapakettia. (…) -Me leivomme sämpylöitä, sinä ja minä 
yhdessä. (Lohi, 2016, s. 32 & 47.) 

Samoin naisilta odotetaan esimerkiksi ruoanlaittoa. Lepäävä äiti ja omassa 

huoneessaan ja nukkumassa olevat tyttölapset kuvataan Syksylläkin on enkeleitä 

-kirjassa (Seppänen, 2007) naisväkenä, joka ei ole kokkaustuulella. Kirjan isä ja 

Isoveli eivät tee ruokaa vaan päättävät itse ottaa torkut. Sitaatissa muodostunee 

kuva laiskasta naisväestä mutta neutraalisti toimimattomista miehistä: 

Keittiössä on sotkuista, eikä ruuasta ole tietoakaan. Äiti on mennyt 
lepäämään. Olivia on omassa huoneessaan, Taneli naapurissa ja Vanamo 
nukahtanut nojatuoliin. Isoveli istuskelee keittiössä juomassa kaakaota. -
Jaaha, isä sanoo ja katsoo Isoveljeä. -Tässä on ranskanleipää ja lämmintä 
juomaa, Isoveli sanoo ja virnistää. -Ei ole meidän naisväki tänään 
kokkaustuulella. -Eipä oikein siltä näytä, isä toteaa. -Otetaanpa ensin torkut 
ja katsotaan sitten, mitä tehdään. Isä haukottelee ja oikaisee itsensä 
sohvalle. (Seppänen, 2007, s. 21.) 

Toisaalta aika ajoin äitejä myös säälitään työn määrän vuoksi. Äitien saatetaan 

kuvata esimerkiksi toivovan apua kotitöissä tai huokailevan työmäärälle. 

Tämänkaltainen kuvaus ei kuitenkaan sinänsä etene esimerkiksi siihen, että äitiä 

autettaisiin kotitöissä yhtä kertaa pidempään. Äidin sääliminen kohdistuu lähinnä 

kotitöihin liittyvään taakkaan, kun taas esimerkiksi synnyttämistä ei kuvata 

uskovaisten äitien kontekstissa rankkana. 

Meidän poika pikkuinen – sama, josta äsken kerroin – on aina kauhean 
nälkäinen, syö aikamiehen verroin. (…) Ja äitirukka konttaa ja ruokia 
keräilee, ja keittää, leipoo, kokkaa – ja välillä huokailee. (Sneck, 2019, s. 33.) 

Kuten tässä diskurssissa on jo voitu huomata, äitiyttä kuvataan melko 

yksipuolisesti. Äitiydestä muodostuu kuva, jossa äiti on äiti ennen naiseuttaan tai 

itseyttään: äidillä on äitiyteen kuuluvat perustehtävät, jotka tulee hoitaa, vaikka 
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ne olisivat rankkoja. Kirjoissa ei juurikaan tiedosteta suoraan, että tehtävien 

hoitaminen on äidille rankkaa. Mökillä on aina kesä -kirjassa (Seppänen, 2006) 

äiti sanoittaa lapsilleen, että toivoisi apua myös kotona. Vaikka lapsi pohtii äitinsä 

toivetta, ei se johda toimintaan. Isä ei ole tilanteessa paikalla, vaan on rannalla 

makoilemassa.  

-On niin mukavaa, kun työt tehdään yhdessä, äiti huikkaa iloisena 
asetellessaan tyynyjä tuulettumaan puutarhatuoleille. -Eikä riitaakaan ole 
tullut töiden jakamisesta. Olisipa mukava, jos siivoiltaisiin ja autettaisiin äitiä 
tällä tavoin myös kotona. Lapset vilkaisevat toisiaan. -Niin, miettii Olivia. -
Kummallista, että siivoaminen mökillä on jotenkin paljon kivempaa kuin 
kotona. (Seppänen, 2006, s. 16–17.) 

7.2.2 Diskurssi uskovaiseksi kasvattamisesta 

Toisin kuin lapsi aktiivisena ja kiinnostuneena uskovaisena -diskurssissa, 

korostuu tässä diskurssissa se, että lapsi on toiminnan kohteena. Lapselle 

opetetaan kuvakirjoissa runsaasti uskosta ja sen tärkeydestä, sisällöstä ja 

merkityksestä. Kuvakirjojen aikuiset puhuvat siis lapselle, lapsen kanssa ja 

lapsen kuullen. Uskoon liittyen lapsille kerrotaan sekä opillisia Raamattuun ja 

yhteisöön kuulumiseen liittyviä asioita. Henkilökohtaisesta ja spirituaalisesta 

uskosta puhutaan lapsille varsin vähän: lapsia kehotetaan toimimaan hyvällä 

tavalla, mutta tämä perustellaan pitkälti uskon doktriineilla. Kun lapsi on uskon 

kontekstissa toimijana, vaikuttaa, että usko kumpuaa hänestä itsestään, mutta 

aikuishahmot eivät ohjaa lapsia tällaiseen oman uskon tutkimiseen. 

Aikuishahmot siis lähinnä opettavat lapsia uskosta, mutta aikuishahmojen 

puuttuessa lapset kokevat uskonsa vahvemmin. Esimerkiksi elämän eri 

tapahtumat, kuten kuolema, antavat vanhemmille mahdollisuuden puhua lapselle 

taivaaseen pääsemisestä. Myös arkisemmissakin tilanteissa, kuten sisarusten 

kinatessa, lapsille voidaan opettaa syntien anteeksiantamisesta ja muista uskon 

periaatteista. 

Yhteisöön kuuluville tämän diskurssin aiheet ja sitaatit voivat kertoa lukijan 

arjesta, mutta yhteisöön kuulumattomien näkökulmasta ne voivat vaikuttaa 

enemmänkin opettamiselta, kuten Sekeres (2008) kertoo. Hetket, joissa lapsia 

opetetaan uskosta vaikuttavat siltä, että niissä pyritään opettamaan myös lukijaa. 

Tämä näkyy esimerkiksi tilanteissa, joissa joko lapsi- tai aikuishahmon aloitteesta 

noussut aihe siirtyy kaikkitietävän kertojan käsittelyyn.  
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Raamatun oppeja ja Jeesusta käytetään uskosta opettamisen pohjana. 

Uskosta opettamisen yhteydessä Jeesuksesta muodostuu esikuva, joka tekee 

oikein, minkä vuoksi häntä tulee seurata. Jeesuksesta opettaminen jäänee 

osittain mystiseksi: esimerkiksi kirjassa Essin ja Aatun juhlavuosi (Määttä, 2012, 

s. 58) kerrotaan, että Jeesus tarvitsee kalliin majapaikan sijaan uskovaisen 

sydämen ja että Jeesus asuu ”sinunkin sydämessäsi”. Jää epäselväksi, mitä 

uskovaisen sydämessä asuminen tarkoittaa tässä kontekstissa, mutta se voi 

mahdollisesti lisätä yhteisöön kuulumista: uskovainen viittaa nimenomaan 

vanhoillislestadiolaiseen uskojaan, eikä ulkopuolinen ymmärtäisi tätä tai 

välttämättä sitäkään, että Jeesuksen voi nähdä asuvan sydämessä. Näin siis 

tehdään rajanvetoa ”meidän” uskovaisten ja ”muiden” ei-uskovaisten välille. 

-Jeesus ei tarvitse asunnokseen kallista ja koreaa majapaikkaa, vaan 
uskovaisen sydämen, opettaja jatkaa. -Jeesus asuu sinunkin sydämessäsi. 
(Määttä, 2012, s. 58.) 

Lapsen läheiset aikuiset, useimmiten vanhemmat, opettavat uskosta usein 

kuoleman ja sairauksien kontekstissa. Esimerkiksi perheenjäsenen kuolema 

tarjoaa vanhemmille mahdollisuuden puhua siitä uskon oppien pohjalta. Kuolema 

herättää lapsissa huolta ja surua, jota vanhemmat pyrkivät helpottamaan uskolla 

taivaaseen. Esimerkiksi kirjassa Essin ja Aatun juhlavuosi (Määttä, 2012) lasta ja 

mahdollisesti lukijaakin opetetaan siitä, mitä vanhoillislestadiolaisen doktriinin ja 

uskon mukaan kuolemassa tapahtuu. Kuten ensimmäisen tutkimuskysymyksen 

myyttisen ja narratiivisen ulottuvuuden käsittelyssä todettiin, kuolemaa ei 

lähtökohtaisesti tarvitse pelätä, vaan se tarkoittaa taivaan riemuitsevaan 

seurakuntaan pääsemistä (ks. SRK, n.d.b). Tämä ajatus näkyy myös 

kuvakirjoissa esimerkiksi sävyssä, jolla kuolemaa käsitellään: Essin ja Aatun 

juhlavuosi -kirjassa (Määttä, 2012, s. 46) Taivaan Isä korjaa ”väsyneen 

matkamiehen lepoon”, kuolema oli vaarin ”suuri juhlapäivä”, ”hänellä oli ikävä 

taivaan kotiin” ja vaari ”nukkuu ihanaa uskovaisen unta”. Kuolemasta ja sen 

myötä taivaan seurakuntaan pääsemisestä muodostuu kuva, jossa se on 

vanhoillislestadiolaiselle uskovaiselle päämäärä, jota kohti pyrkiä uskomalla ja 

jonka saavuttamisen jälkeen ei tarvitse enää jaksaa. Näin siis sekä kuvakirjojen 

lapsihahmoille että lapsilukijallekin muodostunee kuva kuolemasta, jota ei 

tarvitse pelätä, koska sen myötä pääsee taivaaseen, mutta vain, jos uskoo oikein. 
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Isä on kertonut, että hautausmaalle on kaivettu Ellalle hauta, johon arkku 
lasketaan siunaamisen jälkeen. (…) Isä oli lohduttanut, että Ella ei tunne 
enää kylmää eikä kipua. (Lohi, 2016, s. 23.) 

-Nyt vaarilla on hyvä olla, isä vakuuttaa. -Taivaan Isä korjasi väsyneen 
matkamiehen lepoon. Tätä päivää Eino-vaari jo kovasti odotti. Hänellä oli 
ikävä taivaan kotiin. Tämä on hänen suuri juhlapäivänsä. -Mitä vaarille nyt 
tapahtuu? Aatu kysyy. -Hän nukkuu ihanaa uskovaisen unta, josta Jeesus 
hänet herättää ja vie taivaan kotiin, äiti sanoo. -Ruumis on ihmisen kuori, ja 
se oli vaarilla kovin vanha. Tämä ruumis haudataan maahan. Vaari ei enää 
sitä tarvitse. (…) Me emme tiedä kovin tarkkaan, millaista taivaassa on, isä 
jatkaa. -Sen me kuitenkin tiedämme, että siellä kenelläkään ei ole kipuja eikä 
paha mieli. Siellä olemme kuin enkelit. -On kiva mennä taivaaseen 
katsomaan Eino-vaaria ja ukkia, Aatu sanoo. (Määttä, 2012, s. 46.) 

Ihmisyydestä muodostuu siis tässä diskurssissa kuva, jossa aikuisen tehtävänä 

on opettaa ja puhua lapselle uskosta korostaen sen merkityksellisyyttä elämälle 

sen kaikkine osineen. Vanhempien ja sukulaisten puhetapa esimerkiksi taivaan 

kodista ikävöinnin kohteena vahvistaa yhteisöllisyyden tunnetta: ”meillä” on oma 

kieli, jota ulkopuoliset eivät osaa samalla tavalla käyttää ja jolla puhua ”meidän” 

asioista positiivisesti ja ideaalina. Osaltaan voi nähdä, että tämä diskurssi on 

ihanneihmisyyden rakentumisen alku: aikuishahmot näyttävät lapsille, mitä 

oikeanlainen usko on ja miten siitä kuuluu puhua, ja näin sosiaalistavat lapset 

yhteisöön. 

7.2.3 Diskurssi uskovaisten ja ei-uskovaisten kahtiajaosta 

Uskovaisia ja ei-uskovaisia kuvataan eri tavalla. Kuten tutkimuksessa muutenkin, 

uskovaisilla viitataan tässäkin diskurssissa nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin, 

ei esimerkiksi valtavirran evankelisluterilaisiin. Myös aineistossa uskovaisilla 

viitataan vanhoillislestadiolaisiin, vaikka vanhoillislestadiolaisuutta ei mainita 

kuvakirjoissa nimeltä. Tämä käy ilmi kirjojen kontekstista ja siitä, kuka kirjat on 

kustantanut. Ei-uskovaisia ei kuvakirjoissa erotella suoraan esimerkiksi muiksi 

evankelisluterilaisiksi, ateisteiksi tai eri uskontokuntaan kuuluviksi. Kuvaustapa 

on odotettavissakin, koska kuvakirjat on kustantanut SRK ja ne on oletettavasti 

suunnattu pääosin vanhoillislestadiolaisille perheille. 

Ei-uskovaisia ei kuvakirjoissa juurikaan käsitellä, vaan niissä keskitytään 

lähinnä uskovaisiin. Ei-uskovaista äitiä käsitellään etenkin kirjassa Minne 

Taivaan Isä meni? (Aho, 2019), jossa lapsi ei mummonsa kuoleman myötä enää 

kuule uskosta läheisiltään. Ennen kuolemaansa uskovainen mummo oli puhunut 
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lapselle Jumalasta ja taivaasta, mikä oli tuonut lapselle turvan tunnetta. Äiti sen 

sijaan puhuu lapselle kohtalosta, mikä pelottaa lasta. Ei-uskovaisista muodostuu 

siis kuva, jossa he ovat epäluotettavia ja maailmankatsomuksessaan 

epävarmoja, minkä myötä he ovat myös osaltaan turvattomia lapselle. Tämä 

johtaa lopulta siihen, että lapsen usko vahvistuu ja että hän pyrkii harjoittamaan 

uskoaan, ettei se sammu: 

Alvar ottaa kaksi appelsiinia ja koettaa jonglöörata niillä, mutta hän ei saa 
kumpaakaan kiinni. Toinen putoaa altaaseen ja toinen osuu äidin selkään. -
Lopeta! äiti tuiskahtaa ja kääntyy äkäisesti häntä kohti. -Enkö minä ole 
sanonut ettei ruualla saa leikkiä. -Miksi? Alvar kysyy, vaikka hän tietää kyllä. 
Taivaan Isä voi ottaa ruuan pois, jos sitä ei pidetä arvossa. Mummo on niin 
sanonut. Alvar haluaisi, että äitikin sanoisi niin. Että äiti ottaisi hänet syliin ja 
puhuisi Jumalasta niin kuin mummo, pehmeästi ja turvallisesti. (…) -Siksi 
ettei se ole kaunista käytöstä, äiti sanoo. (Aho, 2019, s. 4.) 

-Ollaanko me äiti uskovaisia? Alvar kysyy huolestuneella äänellä. (…) -Me 
olemme… vapaa-ajattelijoita, äiti sanoo. Emme me usko mihinkään 
yliluonnolliseen. -Miksi mummon piti kuolla? Alvar kysyy, ja hänen 
alahuulensa alkaa väpättää. -Kaikki kuolevat joskus, äiti sanoo. -Se kuuluu 
elämään. Me tietysti oltaisiin pidetty mummoa vielä kauan, mutta… Kohtalo 
päätti toisin. -Mikä se kohtalo on? Alvar kysyy. -Voiko se päättää, että minä 
tai sinä yhtäkkiä kuollaan? Äiti näyttää epävarmalta. -En minä osaa sitä sen 
paremmin selittää, hän sanoo. (Aho, 2019, s. 14.) 

-Eikö äiti enkelit tulleet hakemaan mummoa? Alvar yrittää vielä. Mutta äidin 
katse pysäyttää ajatuksen alkuunsa. -Alvar, äiti sanoo painokkaasti. -Enkelit 
on satua niin kuin taivaskin. Ei kuoleman jälkeen ole mitään. (…) [Mummo] 
on lakannut olemasta, niin kuin kukka joka kuihtuu. (…) Alvarin kurkkua 
puristaa. Ei muka ole taivasta eikä enkeleitä! Vaikka mummo puhui niistä 
paljon. Vielä ennen kuolemaansa mummo sanoi, että taivaassa nähdään, 
Alvar. Ei äidin kanssa voi puhua kuolemasta, kun ei se tiedä mitään Jumalan 
asioista. -Onhan läksyt tehty? äiti kysyy pehmeällä äänellä ja halaa häntä, 
niin kuin haluaisi korvata sen, mitä sanoi enkeleistä ja taivaasta. (Aho, 2019, 
s. 15–16.) 

Entä jos enkeleitä ja Taivaan Isää ei olekaan? Kohtalo alkaa pelottaa häntä 
tosissaan. Mitä jos se tulee yöllä ja vie hänet tai äidin tai isän? Kuka heitä 
sitten suojelee? Minne Taivaan Isä on mennyt? Hän puristaa silmät tiukasti 
kiinni, mutta avaa ne sitten. Kohtalo on muuttunut hänen mielessään 
vihreäksi ja pelottavaksi, eikä hän uskalla enää pitää silmiään kiinni. (Aho, 
2019, s. 17.) 

Uskovaiset kuvataan positiivisina ja lämpiminä suhteessa ei-uskovaisiin, ja 

uskovaisia huolettaa se, etteivät ei-uskovaiset pääse taivaaseen. 

Vanhoillislestadiolainen ihmisyys pitää siis osaltaan sisällään tiedon ja pelon siitä, 

etteivät kaikki läheiset välttämättä pääse taivaaseen. Uskomalla oikein pääsee 
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taivaaseen ja uskominen kuuluu ihmisyyteen itseensä: uskominen on tietoa, jota 

ei-uskovaisilla ei ole ja jota tulee vaalia. 

Jos mummolla onkin taivas mutta äitillä ei, hän ajattelee. Mummolla oli. 
Mummo tiesi, minne oli menossa, ja varmasti mummo tiesi äitiä paremmin. 
Mummo oli vanhempikin kuin äiti. (Aho, 2019, s. 16.) 

Hän laittaa kädet ristiin ja pyytää Taivaan Isältä, ettei äiti olisi niin pahoillaan 
ja ettei hän olisi niin vihainen uskonasioille. Ja sitten hän kiittää vielä Eevistä 
ja Eevin perheestä, ennen kuin nukahtaa. (Aho, 2019, s. 32.) 

Ei-uskovainen lapsi esitetään ei-negatiivisessa valossa kirjassa Syksylläkin on 

enkeleitä (Seppänen, 2007). Ei-uskovainen lapsi ihmettelee, miksi uskovainen 

lapsi haluaa mennä seuroihin, ja uskovainen lapsi saa hänet haluamaan käydä 

siellä: 

Illalla kun ollaan lähdössä seuroihin, Vanamo kertoo naapurin viisivuotiaasta 
Sonjasta. -Sonja aina hermostuu, kun minä menen seuroihin. Se ihmettelee, 
miksi minä haluan mennä sinne. -No mitä sinä vastaat? mummi kysyy 
pörröttäen hellästi Vanamon hiuksia. -Siellä on vain niin mukava olla. (…) 
Viime sunnuntaina Sonja oli katsonut Vanamoa haikeasti ja kysynyt: -
Saisinkohan minäkin tulla sinne? (Seppänen, 2007, s. 29.) 

Yksi merkittävimmistä tavoista, joilla vanhoillislestadiolaisuus kuvakirjoissa 

näkyy, on syntien anteeksiantaminen ja -pyytäminen joko ylipäätään tai 

nimenomaan Jeesuksen nimessä ja veressä. Se ilmenee niin iltarukousten tai 

jonkin väärinteon yhteydessä kuin lapsen uskon vahvistajana ilman eksplisiittistä 

synnin tekemistä. Vanhoillislestadiolaiset uskovat, että syntien 

anteeksiantaminen ja -pyytäminen on tavoiteltavaa ja että kun he antavat 

toisilleen anteeksi, antaa myös Jumala synnit anteeksi (SRK, n.d.b). 

-Niila, sinulla on ollut tänään hankala päivä. On ollut pahaa mieltä ja kiukkua. 
Haluatko uskoa kaikki anteeksi? äiti kysyy. Niila haluaa. Äiti antaa Jeesuksen 
nimessä ja veressä synnit anteeksi. Tulee niin hyvä mieli. (Lohi, 2017, s. 30.) 

Pitäisi varmaan sopia äidin kanssa, niin tulisi parempi mieli. (…) Aavaa alkaa 
uudestaan itkettää, kun äiti aloittaa niin ihanasti riidan sopimisen. Äiti 
kuuntelee, kun Aava sopertaa yrittäneensä kävellä veden päällä niin kuin 
Jeesus. (…) Hän silittää Aavan hiuksia ja kysyy: -Annatko anteeksi kun 
hermostuin sillä tavalla? (…) Aava rutistaa äitiä ja hänkin pyytää anteeksi, 
kun suuttui Jumalalle ja äidille. Äiti antaa kaikki anteeksi. (Tuomela, 2014, s. 
22–25.) 

Pappi kertoo, mitä tapahtui pitkänäperjantaina kauan sitten. (…) Kotimatkalla 
Aatu on hiljainen. Lopulta hän kysyy: -Miksi Jeesus naulittiin ristille? Häneen 
sattui. -Jeesus kärsi kaikkien meidän puolesta, äiti kertoo. -Hän halusi antaa 



 

75 

ihmisille pahat teot anteeksi, rosvoillekin. Jeesuksen Kristuksen veri 
puhdistaa meitä kaikesta synnistä, sanotaan Raamatussa. -Sanotaan siellä 
niinkin, että saamme synnit anteeksi hänen nimensä kautta, isä sanoo. Aatu 
ymmärtää nyt, miksi annetaan anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä. -Kun 
annamme täällä maan päällä synnit anteeksi, myös Taivaan Isä antaa ne 
anteeksi, äiti jatkaa. (Määttä, 2012, s. 24–25.) 

On onnellista, kun saa pyytää anteeksi omia virheitään ja aloittaa kaiken 
alusta. (Seppänen, 2007, s. 41.) 

Vain vanhoillislestadiolainen voi antaa anteeksi Jeesuksen nimessä ja veressä, 

ja ei-uskovaisen anteeksipyyntö näyttäytyykin laadultaan erilaisena. Tämäkin on 

yksi tekijä ”meidän” ja ”muiden” erottelussa: syntien anteeksiantaminen ja -

pyytäminen on keskeisesti uskonelämän osa (SRK, n.d.b), johon ei-uskovaisen 

on mahdotonta ottaa osaa. Minne Taivaan Isä meni? -kirjassa (Aho, 2019) lapsi 

kertoo suoraan, että ei-uskovaisten vanhempien anteeksiantaminen ei tunnu 

samalta kuin uskovaisen mummon anteeksiantaminen. Kun lapsen kaverin äiti, 

joka on uskovainen, antaa hänelle synnit anteeksi vanhoillislestadiolaisella 

tavalla, tuntuu se lapsesta lämpimältä ja tutulta: 

-Mutta enkeli ei voi antaa syntejä anteeksi, hän sanoo. -Uskovaiset ihmiset 
vain voi. -Niin kuin meidän mummokin, Alvar sanoo. -Mummo antoi aina 
kaikki anteeksi. Kyllä äiti ja isäkin antaa anteeksi, mutta ne antaa erilailla. 
Järvisaaren äiti katsoo häntä vähän aikaa hiljaa, ja hänen silmissään näkyy 
kyyneleitä. -Haluaisitko sinä saada kaikki synnit anteeksi? hän kysyy, ja kun 
Alvar nyökkää, hän laskee käden Alvarin olkapäille. -Jeesuksen nimessä ja 
veressä on kaikki synnit anteeksi, hän sanoo. -Ole hyvässä turvassa! Ihan 
samalla tavalla kuin mummokin… Lämmin olo tulee Alvariin, niin että silmiä 
on räpytettävä monta kertaa. Järvisaaren äiti rutistaa häntä ja sanoo 
lempeällä äänellä: -Taivaan Isän oma lapsi. (Aho, 2019, s. 29.) 

Ihmiskuva on siis jokseenkin jakautunut kahtia: uskovaisten toiminta kuvataan 

hyveellisenä, kun taas ei-uskovaisten toiminta näyttäytyy hämmentävänä ja 

vääräuskoisena. Uskovaisena oleminen esiintyy siis kirjoissa ideaalina, jonka 

vastapuoli on epäselvä ja pelottava. Vastakkainasettelun merkitys lapsen 

yhteisöön sosiaalistamiselle vaikuttaa selvältä: ”meidän” uskovaisten parissa on 

turvallista, kun ”muut” eivät tiedä ”totuudesta”. Ihmisyyttä pohjustaa vahvasti 

tavoitteellisuus: toimimalla ja puhumalla tietyllä tavalla voi kuulua joukkoon, jonka 

ulkopuolelle joukkoon sopimattomat voidaan jättää.  
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7.2.4 Diskurssi tavoitteellisesta uskovaisuudesta 

Vanhoillislestadiolaisuus ja siihen kuuluvalla tavalla toimiminen kuvataan 

tavoiteltavana asiana, mikä on odotettavissakin esimerkiksi kustantajan ja 

oletetun kohderyhmän myötä. Vanhoillislestadiolaisuus harvemmin mainitaan 

nimeltä, jolloin sen korostaminen näkyy esimerkiksi siihen kuuluvien arvojen 

painottamisena ja uskon harjoittamisena tietyllä tavalla. Vanhoillislestadiolaisista 

käytetään kirjoissa sanoja kuten ”me” ja ”uskovaiset”. Perustavanlaatuisesti 

vanhoillislestadiolaisena olemisen tavoitteleminen näkyy siinä, miten ei-

uskovaisten toivotaan tekevän parannus. Ilman parannusta ja sen myötä 

vanhoillislestadiolaisella tavalla uskomista (ks. SRK, n.d.b.) ei voi päästä 

taivaaseen. 

Kirjoitimme kortin myös äidin mukaville vanhemmille, isoisälle ja isoäidille. 
He eivät tulleet seuroihin, vaikka pyysimmekin heitä. He eivät usko samalla 
tavoin kuin me. Kuitenkin me kaikki toivomme, että hekin vielä tekisivät 
parannuksen. (Österberg, 2000, s. 28.) 

Kuten ensimmäisen tutkimuskysymyksen käsittelyssä huomattiin, aineistossa 

Jumalasta muodostuu kuva kaikkivoipaisena ja ihmisiä varjelevana hahmona. 

Tavoitteellisen uskovaisen tavalla toimimisessa merkittäväksi muodostuukin 

Jumalan tahdon noudattaminen ja tähän liittymättömien asioiden, kuten 

esimerkiksi kohtalon, hylkääminen: 

-Jeesus sanoo: Sallikaa lasten tulla minun tyköni älkääkä estäkö heitä, sillä 
sen kaltaisten on Jumalan valtakunta. (…) Puhuja kertoo, kuinka pienet 
lapset ovat Jumalan omia, syntyivätpä he mihin tahansa maahan ja 
millaiseen perheeseen tahansa. (…) Alvar ei huomaa ajan kulumista. Hän 
nojaa isän olkaan, laittaa silmät kiinni ja kuuntelee rauhallista puhetta, jota 
sade pilkkoo. Ei Taivaan Isä ole minnekään mennyt. Kohtalo on muuttunut 
pieneksi mytyksi, jolla ei ole enää merkitystä. Se on niin kuin kuollut hiiri tai 
varpunen. Jumala on suurempi kuin Kohtalo, ja Jumala on hänen puolellaan. 
(Aho, 2019, s. 38.) 

-Usein ihmetellään, mikä voima saa uskovaiset vuosi toisensa perään 
kokoontumaan suviseuroihin, [puhujavuorossa ollut mies] sanoi. -Eikö se 
olekin sama halu kuin kuningas Daavidilla aikoinaan? Hänkin ikävöi päästä 
avoimien vesilähteiden luo, yhteiseen jumalanpalvelukseen, näkemään 
Jumalan kasvoja. Täällä seurapuheissa kuulutetaan meille ilosanomaa 
syntien anteeksiantamuksesta Jeesuksen nimessä ja veressä. Siksi meidän 
janoisten, usein yksinäisillä vartiopaikoilla epäilevien ja heikkojen Jumalan 
lasten on täällä hyvä olla. (Österberg, 2000, s. 18.) 
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Huomasin, kun joku vanha mies meidän lähellämme pyyhki nenäliinalla 
silmäkulmaansa. (…) -Isä, miksi tuo pappa itkee? kysyin hiljaa. -Siihen voi 
olla monta eri syytä, isä sanoi. -Sillä voi olla epäuskoisia lapsia tai sen vaimo 
on voinut kuolla vasta…Tai voihan se itkeä ilostakin. -Niin, kun se on vielä 
kerran päässyt suviseuroihin, minä keksin sitten. Se tuntui paljon 
paremmalta ajatukselta. (Österberg, 2000, s. 25.) 

Vanhoillislestadiolaisista rakentuu kuvakirjoissa kuva ihmisinä, jotka ovat 

vastuuntuntoisia, auttamishaluisia, työorientoituneita ja tärkeimmän, eli uskon, 

muistajia ja harjoittajia. Esimerkiksi suviseuroissa vapaaehtoisen työn tekeminen 

kuvataan mukavana ja toivottavana asiana, läheisiä halutaan auttaa eri 

askareissa eivätkä kirjojen hahmot ole työttömiä. Kuitenkin tärkeimmäksi asiaksi 

vanhoillislestadiolaisuudelle muodostuu se, että kaikista olennaisinta on usko. 

Tietyllä tavalla olemisen ja toimimisen ihanteet liitetään vanhoillislestadiolaiseen 

identiteettiin: usko ja uskon muodostamat kontekstit, kuten suviseurojen 

vapaaehtoistyö, ovat uskonnollinen viitekehys toivotulle käytökselle. 

Vanhoillislestadiolaista identiteettiä pohjustaa siis usko, joka itsessään luo raamit 

arvoille ja ihanteille, eikä näistä poikkeaminen näyttäydy mahdollisena. 

Menimme kojulle, jossa luki ”Työhönotto”. Siellä annettiin työvuoroja 
vapaaehtoisille. (…) Se oli meistä mukavaa touhua. Aika kului nopeasti. 
Suviseuroissa kaikki työ tehdään talkoilla. (…) -Paulihan se sieltä tulee, 
Jumalan terve! mummu sanoi ja halasi minua. -Sinäkö olit töissä? pappa 
kyseli. -On se mukava kun lapsetkin kantavat kortensa kekoon. (Österberg, 
2000, s. 26–27.) 

-Äiti, luetko minulle tämän joulusadun? Vanamo pyytää ja tekee tilaa 
vierelleen. -Voi enhän minä mitenkään ehdi. Pitää siivota ja leipoa ja pestä 
ikkunoita. Koko koti näyttää niin nuhruiselta ja surkealta. (…) -Radiosta 
kuuluu kaunis vanha laulu ”Me käymme joulun viettohon”. Äiti kuuntelee 
laulun sanoja. Joulun lapsi syntyy vaatimattomaan talliin, äiti muistuttaa 
itseään. Kovalla tavaran keräämisellä, ryppyotsaisella ja pahantuulisella 
touhuamisella voi huiskia kodista pois myös Joulun lapsen. (…) Koti ei enää 
näytäkään puutteelliselta ja nuhjuiselta, vaan juuri oikealta paikalta suuren 
Jouluvieraan tulla. (Seppänen, 2007, s. 36–41.) 

Ihannevanhoillislestadiolaisuus näkyy myös isänmaallisuutena. Suomesta 

rakentuu kuva maana, jossa asiat ovat hyvin ja jossa muita voidaan auttaa. 

Isänmaallisuus näkyy arvona, ja sen mainitaan olevan Jumalan lahja. Tämä 

vastaa esimerkiksi Nykäsen (2012) esittämää näkemystä 

vanhoillislestadiolaisuuden isänmaallisuudesta: Suomen valtio on Jumalan 

siunaama ja hänen tahdostaan perustunut. Isänmaasta voidaan esimerkiksi olla 
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kiitollisia Jumalalle. Toisaalta olennaista on muistaa, että Suomen valtio ei ole 

ainoa isänmaa, koska taivaassa odottaa toinen isänmaa: 

-Muistakaa lapset, että isänmaa on suuri Jumalan lahja. Meillä Suomessa 
ovat asiat hyvin. (…) Essi kömpii Oliverin perässä auton takapenkille. -
Kerhotäti sanoi, että me ollaan täällä Suomen maassa vaan vähän aikaa, 
hän sanoo. -Me muutetaan täältä taivaaseen, Oliver täydentää. -Olette 
oikeassa, isä sanoo ja kääntää rattia. -Meillä on toinen isänmaa taivaassa. 
Olemme sinne matkalla. (Määttä, 2012, s. 54.) 

Kuten edellisissäkin diskursseissa, myös tässä diskurssissa muodostuu kuva 

ihanneihmisyydestä, jossa tavoitellaan uskovaisuutta. 

Vanhoillislestadiolaisuuden osaksi liittyy hyveiksi kuvattuja asioita: työn 

tekeminen, muiden auttaminen, isänmaallisuus sekä uskomisen kokeminen 

elämän tärkeimpänä asiana. Tavoitteellinen uskovaisuus ja näin kilvoittelevaan 

seurakuntaan kuuluminen on maanpäällisen elämän päätavoite, kun taas 

lopullinen tavoite on päästä taivaassa olevaan seurakuntaan. Perimmäinen 

tavoite on siis kuulua Jumalan valtakuntaan, mikä näyttääkin olevan ihmisyyden 

ydin.  

7.2.5 Diskurssi normatiivisesta valkoisuudesta 

Kaikki kuvakirjoissa esitetyt perheet ovat valkoisia ja tummaihoisia hahmoja 

esiintyy kaksi. Ihonväri tai rasismi ei nouse puheenaiheeksi kirjoissa, eli sitä ei 

käsitellä positiivisessa tai negatiivisessa valossa ollenkaan. Yksi erityisen 

huomiota herättävä ihmisyyttä rakentava ja näin myös käsittelyn arvoiseksi 

nostettava esimerkki kuitenkin esiintyy Essin ja Aatun juhlavuosi -kirjassa 

(Määttä, 2012). Kirjassa esitetään Afrikasta Suomeen tullut Luganda, joka on 

tuttavaperheensä juuri syntyneen lapsen kummi ja joka on lähetystyön myötä 

tullut Suomeen. Luganda esitetään kirjassa stereotyyppisesti: Lugandan suomen 

kieli on korostetun huonoa. Lisäksi kirja esittää afrikkalaisuuden yhtenä 

kulttuurina. Lugandan kotimaata ei mainita, vaan sen sijaan viitataan pelkästään 

Afrikan mantereeseen. Luganda esitetään stereotyyppisellä ja yksipuolisella 

tavalla, joka perustuu nimenomaan hänen kotimaanosaansa. Tästä muodostuu 

omanlaisensa kuva ja luokittelu siitä, mitä esimerkiksi afrikkalaisuus on. 

Huomattavaa on myös, että Luganda ei todellisuudessa ole yleisesti käytössä 

oleva nimi, vaan Ugandassa puhuttu bantukieli (Matthews, 2014).  
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Luganda puhuu lähes pelkästään uskoon tulemisesta tai Afrikasta. Uskoon 

tuleminen kuvataan ihmeenä ja asiana, jonka lähetystyö, ja sen myötä Jumalan 

kuuleminen, mahdollisti. Afrikasta muodostuu kuva yhtenä yhtenäisen kulttuurin 

paikkana, jossa lapset tekevät töitä ja jossa kaupasta ostettuihin leluihin ei ole 

varaa.  

Luganda on taas kerran hoitamassa Viiviä, Essiä ja Aatua, kun äidillä ja isällä 
on aikuisten menoja. (…) -Tuo ääni sai mieleen helluntai ihme, Luganda 
sanoo. (…) -Jerusalemissa oli ihmiset monesta maasta. Kaikki sai kuulla 
Jumala sana oma kielellä, Luganda kertoo. -Kolmetuhat ihminen tuli 
Jumalalapsi. Kaikki, kuka uskoi evankeliumi, kastettiin. (…) Sitten Luganda 
jatkaa: -On suuri ihme, että minä olen nyt Jumalalapsi. Meillä Afrikassa oli 
vieraat, kuka puhui mun kieli. Silloin minä ei ymmärtänyt suomi. Mutta minä 
kuuli Jumala hyvä työ. Minä sai uskoa synnit anteeksi. Minä sai Pyhä Henki. 
(Määttä, 2012, s. 32.) 

-Meillä Afrikassa kameli nuolee kivi, kun on sumu. -Eikö siellä ole vettä? Aatu 
huudahtaa ja hörppää mehulasinsa tyhjäksi. -Jossain paikoissa hyvin kuivaa, 
ei puhdas vesi. (…) -Mitä sinä leikit lapsena? hän kysyy Lugandalta. Luganda 
kertoo, ettei hänellä ollut lapsena paljon aikaa leikkimiseen. Hänen piti tehdä 
töitä. Kaupasta ostettuja leluja ei ollut lainkaan. -Entä se Leijona-leikki, josta 
eilen isälle kerroit? Aatu sanoo. -Siihen tarvii paljon tila. Mennään alakerta. 
(Määttä, 2012, s. 44.) [Tämän jälkeen sivu, jossa ohjeet ”Afrikkalaiseen Herra 
Leijona -leikkiin”.] 

Seuraavana päivänä on äitienpäivä (…) -Haluaisin ostaa äidille korun, Aatu 
sanoo. -Ei sinulla ole rahaa, Essi toteaa. Aatu helisyttää kukkaroaan. -On 
minulla, kuuntele. Luganda näyttää mietteliäältä. -Aatu, minä kertoa hyvä 
idea, hän sanoo. -Tee pankki! Aatu pyörittää silmiään. Pitäisikö hänen 
rakentaa pankki, suuri tiilitalo? Ovatko afrikkalaiselta Lugandalta menneet 
suomen sanat sekaisin? -Sinun äiti tekee paljon työ, Luganda sanoo. 
(Määttä, 2012, s. 28.) 

Lugandan ja toisen kuvakirjan yhden sivuhahmon lisäksi aineistossa ei esiinny 

muita ei-valkoisia hahmoja. Edellä esitetty kuvaus on aineiston kokonaisuudessa 

ainoa kaltaisensa. Tämä kuvaus yhdistettynä muuhun aineistoon, jossa ihonväriä 

ja rotua ei käsitellä, rakentaa hyvinkin yksipuolista kuvaa ei-valkoisista ihmisistä 

ja muista kulttuureista. Ihmisyys määrittyy ensisijaisesti valkoisena ihmisyytenä, 

jota korostavat esimerkit rodullistetusta toiseudesta. Rodullistettu ihminen voi olla 

vanhoillislestadiolainen, mutta hän ei ole tasavertainen valkoisen uskovaisen 

kanssa: Lugandan ajatukset ovat liikkeeseen kasvatetuista lapsista outoja ja 

hänen kokemuksensa typistetään vaikeaan lapsuuteen ja 

vanhoillislestadiolaisuuteen kääntymiseen. Tämä on esimerkki normatiivisesta 

valkoisuudesta, joka tarkoittaa hierarkkista normia, jossa valkoisuudesta 
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poikkeavia verrataan valkoisiin ihmisiin (Keskinen ym., 2021). Normatiivinen 

valkoisuus on kiinteä osa suomalaisuutta, mikä näkyy esimerkiksi 

suomalaisuuteen liittyvissä mielikuvissa, joissa suomalaiset ovat usein valkoisia 

ja tähän normiin sopimattomat ovat ulkomaalaisia.  

Afrikan kuvauksen lisäksi aineistossa esiintyy esimerkiksi intiaanileikkejä. 

Esimerkiksi Mökillä on aina kesä -kirjassa (Seppänen, 2006, s. 33) poikalapsi 

leikkii olevansa Istuva Härkä -intiaani, jonka kuvataan olevan ”viekkaannäköinen 

punanahka” ja jonka siskon kuvataan olevan ”liian lähellä sotaisan ja päänahkoja 

metsästävän intiaanin telttaa”. Tilanteen konteksti on se, että tyttölapsi ei 

ymmärrä seurata veljensä leikkejä ja on näin hänen tiellään. Intiaanileikeissä 

näkyy siis myös normatiivinen valkoisuus: toisen kansan edustaja rajataan 

fyysisten ja toiminnallisten stereotypioiden omistajaksi, josta voi muodostaa 

identiteetin leikkiin. Niila ja punaiset saappaat -kirjassa (Lohi, 2017) aikuinen 

käyttää halventavana pidettyä lappalainen-termiä positiiviseen sävyyn, kun taas 

lapsi käsittää sen negatiivisena. 

Opettaja oli sanonut, että hänellä on kaunis lappalainen nimi. -Lappalainen. 
Niin kuin Sampo Lappalainen. En minä halua olla mikään poropoika, Niila 
tuhahtaa ja poimii lattialta legopalikan. (Lohi, 2017, s. 12.) 
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8 POHDINTA 

8.1 Pohdinta ja johtopäätökset 

Tämän tutkimuksen tavoitteena oli selvittää, miten lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan ja miten lapsuutta ja ihmisyyttä rakennetaan 

vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa. Tarkoituksena oli saada selville, 

miltä lapsuuden vanhoillislestadiolaisuus näyttää ja millaisilla diskursseilla 

lapsuutta ja ihmisyyttä rakennetaan. Tutkimuksessa tarkasteltuja kuvakirjoja 

analysoitiin etenkin kielen näkökulmasta. Tässä luvussa käsittelen tutkimuksen 

tuloksia ja johtopäätöksiä. Tutkimustulokset mukailevat aiempaa tutkimusta 

uskonnollisesta sosialisaatiosta ja kielipeleistä, ja tutkimus tarkentaa näkökulman 

vanhoillislestadiolaisiin kuvakirjoihin lapsen sosialisaation välineenä. 

Tutkimustulokset osoittavat, että kieli on määrittämässä sekä lapsuutta ja 

ihmisyyttä että lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta. Kieli ylläpitää ja toisintaa 

uskonnon rakennelmaa sekä rakentaa lapsuutta ja ihmisyyttä 

vastakkainasettelun, yhteisöllisyyden ja tavoitteellisuuden avulla. 

Tutkimustuloksista ilmenee, että lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta 

kuvataan esimerkiksi seuroissa käymisen, Raamatun tapahtumiin kohdistuvan 

kiinnostuksen sekä eksklusiivisen ”meidän” ja ”muiden” erottelun kautta. Tulokset 

heijastavat Smartin (1996) uskonnon ulottuvuuksia. Erityisen vahvasti näkyvä 

ulottuvuus on doktriinien ja filosofian ulottuvuus, jossa tuloksissa korostuu 

Raamatun auktoriteetti, eksklusiivinen seurakuntaoppi ja vanhoillislestadiolainen 

kielipeli, kun taas esimerkiksi materian ja taiteellisen ulottuvuus näkyy varsin 

vähän.  

Tutkimustulokset osoittavat, että lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 

kuvauksissa korostuu uskonnon harjoittamisen arkisuus ja normaalius. 

Esimerkiksi edellä mainitut seuroissa käyminen ja kiinnostus Raamattua kohtaan 

esitetään kuvakirjoissa arkisina asioina, joiden pohjalla olevia arvoja ei tarvitse 

perustella vanhoillislestadiolaisen uskonnon ulkopuolisilla tekijöillä. Perustelu on 



 

82 

tarpeetonta myös esimerkiksi syntien anteeksiantamiselle Jeesuksen nimessä ja 

veressä. Kuvakirjat ovat suunnattu lähtökohtaisesti yhteisön sisällä oleville 

lapsille. Sekeresia (2008) mukaillen niiden tapahtumat voivat vaikuttaa yhteisön 

sisällä olevalle lapselle arkipäiväisiltä, kun taas muut lapset eivät samalla tavalla 

pysty samastumaan tapahtumiin. Tällöin ei myöskään ole tarpeellista tai 

relevanttia perustella Raamatun kertomusten käsittelemisen merkittävyyttä, vaan 

fokus voi kohdistua lapsen sosialisaatioon.  

Tulosten mukaan Jeesuksen nimessä ja veressä syntien 

anteeksiantamisen ja -pyytämisen kielipeli vahvistaa yhteisön eksklusiivisuutta ja 

ryhmäidentiteettiä. Synnit voi antaa anteeksi vain vanhoillislestadiolainen, ja 

eksklusiivisen seurakuntaopin mukaan tämä on välttämätöntä taivaaseen pääsyn 

kannalta (ks. Nykänen, 2012). Syntien anteeksiantaminen on suuressa roolissa 

kuvakirjoissa: se vahvistaa lasten uskoa, sillä vahvistetaan ylisukupolvista uskon 

siirtymistä ja sillä ilmaistaan myös kirjojen lukijoille syntien anteeksiantamisen 

tärkeyttä. Sulkemalla ”muut” ulos ryhmästä ja pelastuksesta ”meidän” 

ryhmäidentiteetti voimistuu.  

Diskurssien sisällöt peilaavat Kallungin (2013) huomiota siitä, että 

vanhoillislestadiolaisuus on järjestäytynyt tavalla, jossa liikkeen yhteisöllisyyttä 

painotetaan ulkoisten ryhmien kustannuksella. Tällöin Kallungin mukaan tämä voi 

liikkeeseen kuulumattomalle näyttäytyä joko liikkeen sosiaalisten suhteiden 

poikkeuksellisena lämpönä tai ulkopuoliset ulossulkevana eristäytymisenä. 

Nämä eri tavat kokea liikkeen sosiaalinen järjestäytyminen välittyvät kuvakirjoista 

hetkittäin. Etenkin liikkeen sisäinen lämpö ja turva korostuvat useissa aineiston 

kuvakirjoissa. Primaarisosialisaatiossa lapsesta tulee yhteiskunnan ja 

kulttuurinsa jäsen, ja hän oppii kulttuurinsa arvoja, normeja ja sosiaalisia 

käytänteitä (Salomäki, 2010). Ryhmäidentiteetin siirtyminen lapselle alkaa jo 

primaarisosialisaatiossa, joka on useimmiten lapsen perhe. Salomäen (2018) 

mukaan vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva yhteisöllisyys näkyy siten, että 

liikkeen toimintaan osallistutaan aktiivisesti, ihmissuhteet solmitaan pitkälti 

muiden liikkeeseen kuuluvien kanssa ja uskonnollisiin tapahtumiin osallistuminen 

rajautuu oman liikkeen tapahtumiin. Muun muassa näin liikkeen jäsenille syntyy 

vahva ryhmäidentiteetti. Ryhmäidentiteettiä ja sosialisaatioprosessia vahvistava 

moninainen ”meidän” ja ”muiden” erottelu lävistää myös aineistoa. Ensinnäkin 

taivaspaikan saaminen edellyttää uskomista ja liikkeessä aktiivisesti toimimista. 
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Tämä tarkoittaa sitä, että ei-uskovaiset eivät pääse taivaaseen. Toiseksi se 

tarkoittaa myös mahdollisuutta korostaa muukalaisuutta: ei-uskovaiset eivät 

ymmärrä ”meitä” eikä heidän tarvitsekaan, koska ”me” tiedämme, miten asiat 

aidosti ovat (Ihonen, 2003). Näin ei myöskään tarvitse miellyttää ei-uskovaisia, ja 

esimerkiksi kuvakirjat, jotka on kustantanut vanhoillislestadiolainen järjestö 

vanhoillislestadiolaisiin perheisiin kuuluville lapsille, voivat käsitellä vapaasti 

vanhoillislestadiolaisia asioita ottamatta kantaa ei-uskovaisten asioihin. 

Voisi väittää, että aineiston kuvakirjoissa lapsuuden 

vanhoillislestadiolaisuus seuraa vanhoillislestadiolaista eetosta siitä, että usko 

mahdollistaa synnistä vapautumisen mutta kelpaaminen Jumalalle on 

mahdotonta ilman uskoa (ks. SRK, n.d.b). Kuvakirjojen ei-uskovaiset hahmot 

kuvataan epävarmoina, vaikeasti lähestyttävinä ja ajatuksillaan pelkoakin 

herättävinä, peräti syntisinä. Tuloksista ilmenee, että ratkaisu tähän on 

vanhoillislestadiolaisuus eli joko parannuksen tekeminen tai heti alkujaan 

vanhoillislestadiolaisena oleminen: uskovaisen lapsen kuvataan olevan 

uskossaan tyytyväinen ja luja. Lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan 

siis yhteisöllisyytensä ja turvallisuutensa myötä hyvänä. Yhteisöllisyys 

muodostuu ensisijaisesti hahmojen yhteisesti jakamasta ja harrastamasta 

uskosta, joka tuo ”meitä” yhteen ja tarkoituksenmukaisestikin sulkee uskoon 

varautuneesti tai kielteisesti suhtautuvat ulos. Kuvakirjojen kuvaama 

yhteisöllisyys vastaa perinteisen yhteisöllisyyden kuvausta, jossa ihmissuhteet 

muodostetaan pitkälti liikkeen sisällä, liikkeen toimintaan osallistutaan usein eikä 

muiden liikkeiden toimintaan osallistuta (Salomäki, 2018). Pelkästään itsekseen 

rukoileminen ei riitä pelastukseen, vaan yhteisön toimintaan on osallistuttava 

(Nykänen, 2012), mikä näkyy myös kuvakirjoissa esimerkiksi seurojen 

muodossa. Lapsuuden henkilökohtainen vanhoillislestadiolaisuus perustuu 

perinteiseen yhteisöllisyyteen, mutta siihen liittyy myös Salomäen (2018) ajatus 

vanhoillislestadiolaisesta jäsenidentiteetistä, jossa liikkeeseen ei kuuluta vain 

osittain vaan identiteetti on hyvin selväpiirteinen. Kaikki kuvakirjojen 

uskonnollinen toiminta on nimenomaan vanhoillislestadiolaista.  

Tutkimustuloksista näkyy, että vanhemmilla on suuri rooli uskonnollisen 

lapsuuden rakentamisessa. Vanhemmat näyttävät lapsilleen uskon esimerkkiä 

kertomalla lapsilleen Raamatun kertomuksista ja suorittamalla 

vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluvia rituaaleja, kuten seuroissa käymistä ja 
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syntien anteeksiantamista, mihin vanhoillislestadiolaisia vanhempia 

kehotetaankin (ks. Nykänen, 2012). Vanhempien rooli sosialisaatiossa näkyy 

tuloksissa vahvimmin vanhoillislestadiolaisen kielipelin kautta. Vanhemmat 

käyttävät ilmaisuja kuten ”taivaan koti” ja ”taivaassa (…) olemme kuin enkelit” 

(Määttä, 2012, s. 46). Tällaisilla ilmaisuilla taivaasta muodostuu kuva turvallisena 

paikkana, johon pääseminen ei ole kaiken loppu vaan pikemminkin tavoite. 

”Meidän” kieltä käyttämällä suljetaan ei-uskovaiset pois ja vahvistetaan 

ryhmäidentiteettiä. Lapsi sosiaalistetaan siis yhteisöön ”meidän” asioiden ja 

kielen erityisyydellä, eikä muiden tarvitsekaan sitä ymmärtää, koska ”me” 

tiedämme sen olevan ihanteellisinta. Ihannevanhoillislestadiolaisen voisi siis 

nähdä ymmärtävän, että ”taivaan koti” viittaa juuri taivaan seurakuntaan, johon 

pääsee, kun on kuulunut maanpäälliseen seurakuntaan elämänsä loppuun asti 

(ks. SRK, n.d.b). Tällöin ei myöskään ole suoraan tarpeen kuvata, millainen 

esimerkiksi ”taivaan koti” on fyysisiltä ominaisuuksiltaan. Se on lopullinen 

päämäärä, johon oikein ja hyvin toimimalla pääsee, joten sen olomuoto tai muut 

kuvaavat piirteet eivät ole merkittäviä. Näin siis vanhempien rooli uskonnollisessa 

sosialisaatiossa on merkittävä (Salomäki, 2010; Kutuniva, 2003), ja tuloksissa 

ilmenee Nykäsen (2012) kuvaus siitä, että vanhempia kannustetaan liikkeessä 

käsittelemään uskon asioita aktiivisesti arjessa.  

Tuloksissa näkyvä äidin rooli vanhoillislestadiolaisessa perheessä ja lasten 

kasvatuksessa mukailee Kutunivan (2003) ja Hurtigin (2013) äitien roolin ja 

kasvatuskristillisyyden kuvauksia. Kuvakirjojen äitien suhtautuminen metatyöhön 

ja lasten kasvatukseen ei ole pelkästään positiivinen, mutta näiden asioiden 

raskautta ei juurikaan käsitellä. Äitiydestä jää piiloon myös naiseus: naisia ei 

kuvata yhteiskunnallisissa valtapositioissa vaan naiset ovat lähes ainoastaan 

äitejä. Tämä peilaa Kutunivan näkemystä siitä, että äitiys on 

vanhoillislestadiolaisessa naiseudessa etusijalla. Lisäksi kuvakirjoissa näkyvä 

lapsien suuri määrä kuvataan useimmiten pohjimmiltaan iloisena asiana niin 

äitien kuin lasten näkökulmasta, mikä vastaa Hurtigin kuvausta 

suurperheellisyyden tuomista turvan ja ilon tunteista. Konservatiivisen 

sukupuolikäsityksen diskurssia kuvaa Tervo-Niemelää (2018) ja Kutunivaa 

(2003) mukaillen naiseuden välttämätön liittyminen äitiyteen sekä 

stereotyyppinen sukupuolittaminen. Vanhempien rooli lapsen sosialisaatiossa 

näkyy myös sukupuolikäsityksen ylisukupolvisessa siirtymisessä: vanhemmat 
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antavat poikien leikkiä kovaa tyttöjen mukavuuden kustannuksella, tytöt 

toisintavat äitiensä puhetta hoivaamisen tarpeesta. Äidin tekemättömyys on 

negatiivista kun isän toimettomuus on neutraalia. Rajat vanhoillislestadiolaiselle 

tytölle ja pojalle sekä naiselle ja miehelle ovat siis hyvin tarkat myös 

vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa. 

Tuloksissa on nähtävillä ajatus lapsesta Jumalan lahjana. Tämä mukailee 

SRK:n (n.d.b.) näkemystä siitä, että lapsi on uskovainen jo syntyessään. 

Uskovaisuus viittaa nimenomaan vanhoillislestadiolaisuuteen ja näin myös 

siihen, että lapsi kelpaa kristinuskon Jumalalle. Tämä ei tosin vastaa esimerkiksi 

Kilpeläisen (2022) ajatusta siitä, että lapsi voi olla syntyessään spirituaalinen, 

mutta uskonnollisuus kehittyy lasta kasvatettaessa. Tuloksissa onkin ristiriita 

aiemman spiritualiteettiin kohdistuvan tutkimuksen näkökulmasta, jossa korostuu 

muun muassa se, että ajatus vain kristittyjen pelastumisesta ei ole synnynnäinen 

(Hermans, 2003). Uskonnon nähdään viittaavan paljolti institutionaaliseen ja 

tarkkarajaiseen toimintaan, kun taas spiritualiteetti viittaa suhdetietoisuuteen ja 

transsendenssin kokemukseen (Pargament, 1999; Hay & Nye, 2006). Toisin kuin 

Kilpeläinen kertoo uskonnollisuuden kehittymisestä ja spiritualiteetin essentiasta, 

tulokset kuvaavat, että lapsi voi olla ja onkin syntyessään uskonnollinen ja 

kristitty. Toisaalta voi nähdä, että lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden 

kuvaukset ilmentävät nimenomaan lapsuuden spiritualiteettia: kuvakirjojen 

lapsihahmot muun muassa kokevat yhteyttä yliaistilliseen, eli Jumalaan, ovat 

suhteellisen tietoisia jumalasuhteestaan ja jakavat uskoaan yhteisönsä kanssa. 

Tämä tulos viittaa Allenin (2004) kuvaamaan kristilliseen spiritualiteettiin, jossa 

painottuvat tietoinen suhde kolmiyhteiseen Jumalaan sekä sukupolvien välillä 

tapahtuva uskossa kehittyminen. Kristillinen spiritualiteetti esiintyy kuvakirjoissa 

vanhoillislestadiolaisena uskontona. 

Kuvakirjat vastaavat verrattain vahvasti sitä ajatusta, joka 

vanhoillislestadiolaisuudesta muodostuu sitä kuvaavista lähteistä etenkin 

esimerkiksi konservatiivisen sukupuolikäsityksen, suurperheideaalin, 

yhteisöllisyyden ja taivaaseen pääsemisen tavoittelun osilta. Toisaalta SRK on 

etenkin kuvakirjojen kohdeyleisöön suhteutettuna valta-asemassa, ja sillä on niin 

taloudellisesti kuin vakiintuneen uskon myötä laajat mahdollisuudet ja keinot 

vaikuttaa lukijoihinsa. Toisaalta taas SRK on avoimesti uskonnollinen järjestö, ja 

sen kirjoja ostavien ja lainaavien perheiden voi olettaa tietävän järjestön olevan 
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nimenomaan vanhoillislestadiolainen. Näin myös vanhemmat ovat valta-

asemassa suhteessa lapsiinsa, sillä he voivat päättää ostaa tai lainata kirjoja 

lapsilleen. 

Kuten todettua, SRK on vanhoillislestadiolainen järjestö ja näin sillä on 

myös uskoon pohjautuvia ideaaleja ja arvoja. SRK:ssa uskotaan, että Jumala on 

kertonut Raamatussa kaiken, mitä ihmisen on tiedettävä saadakseen 

iankaikkisen elämän (ks. SRK, n.d.a). SRK:n kustantamat lasten kuvakirjatkin 

noudattavat tätä käsitystä uskosta ja Raamatusta. Tuloksissa todettiin, että 

lapsuudesta ja ihmisyydestä rakentuvat kokonaisuutena päätavoitteen eli 

taivaaseen pääsemisen raamit. Näin vanhoillislestadiolainen elämä vaikuttaa 

itsessään tavoitteelliselta: Voittaakseen on toimittava oikeaksi määritellyllä 

tavalla. Väärin toiminen tai kokonaan toimimatta jättäminen johtaa pahimpaan 

mahdolliseen lopputulokseen. Väärin toimiminen ei tosin ole vaihtoehto: 

taivaaseen joko pääsee tai ei pääse, eli uskoa voi joko oikein tai väärin. Onkin 

pohdittava, ovatko kuvaukset esimerkiksi lapsesta aktiivisena uskovaisena 

aidosti aktiivisesti uskovan lapsen kuvauksia, vai pyrkiikö SRK näillä kuvauksilla 

ohjaamaan lapsia uskomaan tietyllä tavalla. Voidaan todeta, että ainakin osittain 

näihin kuvauksiin on todennäköisesti vaikuttanut kirjailijan näkemys lapsen 

uskomisesta. Nodelmanin (2010) mukaan lastenkirjallisuus sekä tuottaa toivottua 

lapsuutta että vahingoittaa sitä: aikuinen vaikuttaa lastenkirjojen sisältöihin vaikka 

se ei olisikaan tavoitteena. Näin aikuisten kirjoittamissa lastenkirjoissa kuvataan 

todennäköisesti ideaalilapsuutta ja näin siinä on myös valta-asetelma. 

Yksipuolinen kuva lapsuudesta itsestään ja siihen vaikuttavista asioista, kuten 

arvoista, uskomuksista, ideaaleista ja todellisuuskäsityksistä, lienee osaltaan 

vaikuttamassa lapsen käsitykseen näistä asioista.  

Lapsuudesta ja ihmisyydestä rakentuvissa diskursseissa painottuu laajalti 

tavoitteellisuus. Tavoitteellisuutta ei paljolti eksplikoida, eli esimerkiksi 

pelastukseen liittyvää doktriinia ei suoraan sanallisesti kuvata. Tavoitteellisuus 

näkyy erityisesti hahmojen toiminnan taustalla vaikuttavissa arvoissa, ohjaavissa 

ilmauksissa (esim. ”pitäis tehdä parannus ennen kuin on myöhäistä” (Lohi, 2018, 

s. 31)) ja syntien anteeksiantamisessa. Tavoitteellisuutta ylläpitää ja toisintaa 

yhteisön wittgensteinilaisten sääntöjen mukainen toiminta: yhteisön oikealla 

tavalla käyttämä kieli vahvistaa ryhmäidentiteettiä ja käsityksiä oikeasta, väärästä 

ja ideaalista (ks. Nykänen, 2012). Esimerkiksi epäilyttävänä koettu kohtalon 
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käsite sekä painotettu käsitys kasteesta Jumalankin toivomana asiana ja ”hyvän 

omantunnon liittona” alleviivaavat niitä asioita, jotka yhteisössä nähdään 

tavoiteltavina ja hyvinä. Taivaaseen pääseminen on vanhoillislestadiolaisen 

perimmäinen tavoite, ja kaikki uskovaisten toimintatavat seuraavat tämän 

tavoitteen saavuttamisen edellytyksiä (Nykänen, 2012). 

Varhaiskasvatussuunnitelman perusteissa (Opetushallitus, 2022) 

kerrotaan, että varhaiskasvatuksen arvoperustaan kuuluu muun muassa 

näkemys lapsen kasvun tukemisesta kohti totuuteen, hyvyyteen ja 

oikeudenmukaisuuteen pyrkivää ihmisyyttä. Rasismia ei hyväksytä ja 

kulttuurinen moninaisuus nähdään arvona. Varhaiskasvatussuunnitelman 

perusteet edellyttää, että lasten ja perheiden katsomuksiin ja uskontoihin 

suhtaudutaan ammatillisesti, avoimesti ja kunnioittavasti (Opetushallitus, 2022, 

s. 23). Varhaiskasvatuksen henkilöstön tulisi siis olla tietoisia lasten ja perheiden 

katsomuksista ja uskonnoista ja pyrkiä oppimaan niiden erilaisista näkemyksistä. 

Tämä pitää sisällään myös vanhoillislestadiolaisuuden kaltaiset uskonnot, joissa 

on vahvan eksklusiivinen seurakuntaoppi. Tutkimuksen perusteella voidaan 

väittää, että vanhoillislestadiolaisiin lasten kuvakirjoihin perehtyminen voisi olla 

tietoa antava keino nähdä sitä maailmaa, mihin yhteisön sisällä olevat lapset 

sosiaalistetaan. 

Kuvakirjat ovat aikuisten luomia kulttuurisia objekteja, joissa aikuiset 

määrittelevät lapsuutta ja joiden kautta lapset oppivat yhteiskunnan arvoja ja 

uskomuksia (MacGregor, 2008; Nodelman, 2010). Uskonnollisissa 

lastenkirjoissa siis MacGregorin mukaan aikuiset määrittelevät uskontoa, pyhää 

ja maallista. Aikuiset voivat siis päättää, millaisia arvoja ja ideaaleja he haluavat 

kuvakirjojaan lukevien lasten omaksuvan. Tuloksissa painottuvat 

vanhoillislestadiolaisuuden, lapsuuden ja ihmisyyden ideaalit tulevat siis 

aikuisilta. Nodelmanin mukaan on tärkeää keskittyä siihen, millaisia arvoja 

lastenkirjoissa kuvataan ja mitkä intentiot näiden arvojen kuvausten takana ovat. 

Kuvakirjat luovat Nodelmanin kuvauksen mukaisesti toivottua lapsuutta, jota 

kuvastaa etenkin vanhoillislestadiolaisuus. Voisi väittää, että lapsuuteen 

liitettyjen uskontoon pohjaavien arvojen takana ovat liikkeeseen kasvattaminen 

ja sosialisaatio. Arvot, kuten konservatiivinen sukupuolikäsitys, suurperheellisyys 

ja lapsen aktiivinen uskominen, rakentavat yhdessä eksklusiivisen 

seurakuntaopin kanssa kuvaa vanhoillislestadiolaisesta lapsuudesta, joka 
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tuttuudessaan ja lämmössään tuo turvaa, mutta joka vaatii liikkeessä pysymisen 

ja aktiivisen toimimisen. Näin siis vahvistamalla vanhoillislestadiolaista 

ryhmäidentiteettiä eksklusiivisen seurakuntaopin myötä vahvistetaan myös 

vanhoillislestadiolaista lapsuutta. 

Tutkimuksen tulokset heijastavat siis vanhoillislestadiolaisuudesta aiemmin 

tehtyä tutkimusta, jossa erityisesti liikkeen yhteisöllisyys ja kielellä ylläpidetty 

usko on kuvattu erityisen merkittäviksi osiksi liikkeen toimintaa (esim. Nykänen, 

2012). Tutkimus on kuitenkin toivottavasti tieteellisesti tutkimattoman aineiston 

läpikäymisen myötä tuottanut uutta tietoa. Tutkimus on keskittynyt erityisesti 

vanhoillislestadiolaiseen lapsuuteen, ja tämän näkökulman kautta saatiin selville, 

että liikkeeseen kuuluvan lapsen lapsuus on ennen kaikkea yhteisönsä 

määrittämää ja kielellä ylläpidettyä. Käytetty kieli peilaa käyttäjiensä arvoja ja 

normeja, jotka hyvin eksklusiivisen liikkeen käytössä vahvistavat 

ryhmäidentiteettiä, joka taas vahvasti sulkee ulkopuoliset ulos. Alle kouluikäisen 

lapsen mahdollisuudet vaikuttaa elämänsä tapahtumiin ja itseään ympäröiviin 

arvoihin ja normeihin ovat hyvin rajatut, sillä ympäristö on ensikädessä 

määrittämässä näitä asioita. Sosiokonstruktivistisesta näkökulmasta yhteisö 

rakentaa yhtenäisesti tietoa: vanhoillislestadiolainen yhteisö rakentaa yhteisesti 

käsitystä lapsuudesta. Myös kuvakirjat kulttuurisina artefakteina ovat osallisena 

tämän käsityksen rakentamisessa ja välittämisessä etenkin lapsille.  

8.2 Tutkimuksen luotettavuus 

Laadullisen tutkimuksen luotettavuuteen liittyy sen epäyhtenäisen perinteen 

vuoksi monia eri käsityksiä (Vilkka, 2025). Vilkan mukaan luotettavuutta 

arvioidaan koko tutkimuksen teon ajan suhteessa sen jokaiseen osaan, ja tutkijan 

tehtävänä on pystyä perustelemaan ratkaisujaan ja arvioimaan ratkaisujen 

toimivuutta tutkimuksen tavoitteisiin suhteutettuna. Olen tässä tutkimuksessa 

eettisen pohdinnan osiossa maininnut, että muut tutkijat saattaisivat päätyä eri 

ratkaisuihin kuin itse olen päätynyt. Vilkan mukaan tämä voi johtua esimerkiksi 

teoreettisesta perehtyneisyydestä tai esiymmärryksestä, mutta toisen tutkijan 

olisi kuitenkin muiden tulkintojensa ohella oltava mahdollisuus löytää 

tutkimuksessa esitetty tulkinta. Olen tutkimuksessa pyrkinyt etenemään 

johdonmukaisesti ja esittämään avoimesti ja rehellisesti tutkimuksen tekemisen 
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tapani. Uskon, että toinen tutkija voisi samaa tapaa noudattamalla päätyä muiden 

tulkintojensa ohella samaan tulkintaan kuin minä. 

Tutkimuksen refleksiivisyys on koko tutkimuksen teon ajan kestävä 

dynaaminen prosessi, jossa tutkija reflektoi tiedon konstruoimisen tapojaan 

(Guillemin & Gillam, 2004). Tutkimuksen tekemisen aikana refleksiivinen tutkija 

siis ottaa etäisyyttä tutkimukseensa ja pohtii tutkimusetiikkaa sekä omaa rooliaan 

tutkimuksessa. Kuten tutkimuksen eettisyyden käsittelyssä todettiin, tutkimuksen 

tekemiseen vaikuttaa oma positioni. Vanhoillislestadiolaisen tai 

vanhoillislestadiolaisuutta pitkään tutkineen tekemänä tutkimus voisi olla 

erilainen. Tutkimuksessa luomani maailma ja kuva heijastavat aiempia 

tutkimuksia, jotka liittyvät esimerkiksi vanhoillislestadiolaisuuden 

yhteisöllisyyteen, käsitykseen lapsesta Jumalan lahjana ja kielipelien 

merkitykseen. Tämä lisää Eskolan ja Suorannan (1998) mukaan tutkimuksen 

vahvistettavuutta, eli sitä, että tehdyt tulkinnat vastaavat aiempien tutkimusten 

tuloksia. 

Wood ja Kroger (2000) kertovat, että diskurssianalyysin luotettavuuden 

kannalta tärkeää on käsittää sen peruslähtökohta, jossa sosiaalinen maailma ei 

ole olemassa ilman siitä tehtyjä konstruktioita. Näin ei ole olennaista pohtia, 

vastaako analyysi ”totuutta”, vaan diskurssianalyysin luotettavuuden käsittely 

kohdistuu siihen, onko analyysi perusteltu ja luja (eng. sound). Tutkimuksen 

tavoitteena ei ole ollut kuvata ”totuutta” vaan tutkimuskysymysten puitteissa 

avata niitä kielen tapoja, joilla sosiaalista maailmaa aineistossa rakennetaan. 

Tähän kuitenkin vaikuttaa se, että sosiaalista maailmaa ovat rakentamassa ja 

tulkitsemassa itseni lisäksi aineiston luoneet henkilöt (Puusa & Julkunen, 2020). 

Perusteltua ja lujaa analyysia varten on siis otettava huomioon se, diskurssien 

muodostumiseen vaikuttavat sekä tutkijan itsensä tulkinnat että aineiston 

luoneiden henkilöiden sosiaalisten merkitysten tekemisen tavat. Olen koko 

tutkimusprosessin ajan pyrkinyt huomioimaan nämä moninaiset sosiaalisen 

maailman konstruoinnin tavat ja tiedostan, että näen maailman todennäköisesti 

eri tavalla kuin esimerkiksi kuvakirjoja tehneet ihmiset. 

Eskola ja Suoranta (1998) toteavat, että laadulliselle tutkimukselle 

olennaista on tutkijan avoin subjektiviteetti. Tärkeää on huomioida, että tutkijakin 

on tutkimuksessaan tutkimusväline ja, kuten Vilkkakin (2025) kertoo, 

luotettavuutta arvioidaan koko tutkimusprosessin ajan. Luotettavuuteen vaikuttaa 
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Eskolan ja Suorannan mukaan muun muassa aineiston kattavuus, eli se, että 

tutkimuksessa tehdyt tulkinnat eivät perustu satunnaisuuksiin. Aineiston valinta 

ja rajaaminen on pyritty kuvaamaan tutkimuksessa selkeästi, ja aineistoa on 

kohdeltu kunnioittavasti ja sensitiivisesti. Tämä tarkoittaa esimerkiksi sitä, että 

aineiston analyysi ei ole pahantahtoista ja että herkkiä aiheita, kuten uskontoa 

sen tunnepitoisuus ja arkaluontoisuus huomioiden. Uskonto on monelle 

institutionaalisesta ja yhteisöllisestäkin pohjastaan huolimatta hyvin 

henkilökohtainen asia, minkä tiedostaminen on ollut tutkimuksen tekemisessä 

tärkeässä osassa. Aineistoon ja aiheeseen liittyviä ennakkokäsityksiä, asenteita 

ja arvoja on pohdittu koko tutkimuksen ajan niin suhteessa tutkimukseen kuin 

tutkijaan itseensä. Koen, että tutkimuksen myötä ymmärrykseni 

vanhoillislestadiolaisuudesta sekä instituutiona että yhteisönä on kasvanut ja 

kehittynyt, ja tämä on mahdollistanut aiheen syvällisemmän käsittelyn. 

Tutkimuksen raportoinnissa tulee käydä ilmi kaikki tutkimukseen eettisesti 

vaikuttava (TENK, 2023). Kuitenkin inhimilliset vahingot ovat mahdollisia, vaikka 

tutkimus olisi tehty erityisen huolellisesti. Tutkimuksen luotettavuutta lisää siis 

tutkijan avoimuus ja se, että tutkija tiedostaa olevansa osa tutkimusta.  

Tuomen ja Sarajärven (2018) mukaan tutkimuksen luotettavuuteen 

vaikuttaa myös aineiston valinta. He painottavat, että tutkimukseen valittavan 

aineiston on kuvattava tutkittavaa ilmiötä, jotta tulkinnan ja luotettavien 

johtopäätösten tekeminen on mahdollista. Aineisto koostuu otannasta 

vanhoillislestadiolaisia kuvakirjoja, ja osa SRK:n kustantamista lastenkirjoista jäi 

tutkimuksen ulkopuolelle. On muistettava, että aineisto edustaa vain 

vanhoillislestadiolaisia kuvakirjoja, ei muiden herätysliikkeiden tai valtavirran 

evankelisluterilaisuuden kuvakirjoja. Tutkimuksessa ei voida yleistää, että kaikki 

SRK:n kuva- tai muut lastenkirjat kuvastavat tuloksissa esitettyjä havaintoja tai 

että havainnot kuvastaisivat muiden uskonnollisten liikkeiden kirjoista tehtäviä 

päätelmiä. Olen pyrkinyt koko tutkimuksessa painottamaan sitä, että tutkittavat 

ilmiöt liittyvät nimenomaan vanhoillislestadiolaisuuteen ja että käsitteellä 

”uskovainen” viittaan vain vanhoillislestadiolaisiin. En myöskään ole pyrkinyt 

yleistettävyyteen, vaan kuvaukseen tutkimuksen keskiössä olevista ilmiöistä. 

On myös otettava huomioon, että varhaiskasvatuslaki (2018), esiopetuksen 

opetussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2014) tai 

varhaiskasvatussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2022) eivät ohjaa 
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SRK:ta tai sen kustantamien kuvakirjojen kirjoittajia. Tämän myötä tutkimuksesta 

ei siis voida tehdä johtopäätöstä esimerkiksi lainvastaisesta toiminnasta. 

Toisaalta ristiriitojen käsitteleminen varhaiskasvatuslain ja 

varhaiskasvatussuunnitelman perusteiden sekä kuvakirjoissa ilmenevien arvojen 

ja rakentuvien lapsuus- ja ihmiskuvien välillä on merkittävää etenkin kirjojen 

kohderyhmän kannalta. Varhaiskasvatuksen ja esiopetuksen piirissä olevat 

vanhoillislestadiolaiseen perheeseen kuuluvat lapset ovat sekä 

sekundaarisosialisaation että yhteiskunnallisten arvojen kannalta 

huomionarvoisessa välitilassa. Näiden lasten kokemusten tarkastelu on kuitenkin 

tämän tutkimuksen rajojen ulkopuolella, eikä ”oikeiden” lasten näkemyksistä siis 

voida tehdä päätelmiä tässä tutkimuksessa. 

8.3 Jatkotutkimus 

Sekä vanhoillislestadiolaisen herätysliikkeen suuren jäsenmäärän, erityisesti 

lasten osalta, että liikkeen tuottaman mahdollisen aineiston suuren määrän 

vuoksi on silmiinpistävää, että vanhoillislestadiolaisuudesta ei tiettävästi ole tehty 

varhaiskasvatus- ja kasvatustieteellistä tutkimusta. Vanhoillislestadiolaisia lapsia 

osallistunee sekä varhaiskasvatuksen eri muotoihin että esimerkiksi seurakuntien 

päiväkerhoihin, ja näissä lapsia ja heidän perheitään voisi haastatella esimerkiksi 

heidän kuluttamastaan lastenkirjallisuudesta. Olennaista olisi myös tutkia 

esimerkiksi sitä, miten vanhoillislestadiolaisiin perheisiin kuuluvat lapset itse 

käsittävät itsensä suhteessa monipuoliseen yhteisöönsä. 

Lapsen itsensä näkökulmien tutkiminen olisi siis myös tärkeää. Esimerkiksi 

lapsen osallistumisen tutkiminen kuvakirjojen kirjoittamis- ja 

kuvittamisprosesseissa olisi olennaista lapsen osallisuuden näkökulmasta. 

Tarkastelu voisi olla erityisen hyödyllistä uskonnollisten liikkeiden kustantamien 

kirjojen kontekstissa: missä määrin lapset ovat osallisina heille suunnatun 

median tuottamisessa? Uskonnollisten liikkeiden kasvatustieteellinen tutkiminen 

suomalaisessa kontekstissa on ollut varsin vähäistä, minkä vuoksi tutkimus olisi 

erityisen tarpeellista.  

Vanhoillislestadiolaisjärjestö SRK:n kustantamat lastenkirjat, kuvakirjatkin, 

voivat tarjota edelleen kasvatustieteellisesti ja yhteiskunnallisesti merkittävän 

tutkimusaineiston. Tässä tutkimuksessa kuvien tarkastelu rajautui analyysin 
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ulkopuolelle. Se voisi olla tärkeä jatkotutkimuksen kohde. Analyysiprosessien 

aikana huomasin, että yksi tutkimussuunta olisi voinut kohdistua siihen, millaista 

kuvaa Jumalasta rakennetaan näissä kuvakirjoissa. Tutkimus voisi sinällään olla 

esimerkiksi uskontotieteellinen, tai yhdistämällä aineiston luonteen ja esimerkiksi 

lapsuuden suhteuttamisen Jumalaan hahmona se voisi olla 

kasvatustieteellinenkin. Kyseessä ollut aineisto tarjoaa monipuolisesti 

mahdollisuuksia moni- ja poikkitieteelliseen tutkimukseen.  

Paikallaan voisi myös olla muiden herätysliikkeiden tai valtavirran 

evankelisluterilaisten kustantamien lastenkirjojen käyttäminen aineistona. 

Evankelisluterilaista lastenkirjallisuutta on tehty vuosikymmenten ajan, minkä 

vuoksi esimerkiksi vertailu vanhempien ja tuoreempien lastenkirjojen välillä voisi 

tuottaa yhteiskunnallisesti merkittävää tietoa. Myös muihin uskontokuntiin 

kuuluvien järjestöjen ja seurakuntien kustantamia lastenkirjoja olisi hyvä tutkia 

sisällönanalyyttisestikin, jolloin voitaisi saada kokonaiskuvaa niissä käsitellyistä 

aiheista ja näiden aiheiden käsittelytavoista. Eri vakaumuksellisiin perinteisiin 

kuuluvien lastenkirjojen sisältöjen kokonaisuuksien tunteminen voi tarjota 

sellaista tietoa, joka mahdollistaa laadukkaamman katsomuskasvatuksen 

toteuttamisen varhaiskasvatuksessa. 
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LIITTEET 

Liite 1: Tutkimusaineistotaulukko 

Kirjan kansikuva Kirjan nimi, 

julkaisuvuosi ja 

sivumäärä 

Kirjailija ja 

kuvittaja 

Mahdollinen 

ikäsuositus 

 

Suviseuramatka, 

2000, 41 sivua 

Raimo 

Österberg 

 

 
 
 
 
 
 

 

Mökillä on aina kesä, 

2006, 47 sivua 

Liisa 

Seppänen 

 

 

Syksylläkin on 

enkeleitä, 2007, 47 

sivua 

Liisa 

Seppänen 

 

 

Nyt on kevät, 

Vanamo, 2008, 47 

sivua 

Liisa 

Seppänen 
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Eetu ja aarrearkku, 

2010, 47 sivua 

Anu 

Leppänen & 

Timo Heikura 

 

 

Essin ja Aatun 

juhlavuosi, 2012, 63 

sivua 

Kaija Määttä 

& Kaisa 

Ronkainen 

Pienemmät ja juuri 

lukemaan oppineet 

 

Taivaslinna, 2013, 47 

sivua 

Hanna 

Ratilainen & 

Saara 

Tuomela 

 

 

Lätäkkömaailman 

Aava, 2014, 31 sivua 

Saara 

Tuomela 

5–9-vuotiaat 

 

Hillan marjavuosi, 

2015, 40 sivua 

Rea Tiirola-

Tyni & Lotta 

Vuorma 

alle kouluikäiset 
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Taivaassa tavataan, 

Ella, 2016, 47 sivua 

Tiina-Liisa 

Lohi & Anna 

Ratilainen 

5–10-vuotiaat 

 

Niila ja punaiset 

saappaat, 2017, 32 

sivua 

Tiina-Liisa 

Lohi & Tytti 

Mäenpää 

5–7-vuotiaat 

 

Päivän retki, 2017, 34 

sivua 

Ulla Saarinen 

& Silja-Maria 

Wihersaari 

”puhuttelee niin lasta 

kuin aikuistakin” 

 

Aatoksen 

sairaalareissu, 2018, 

33 sivua 

Liisa 

Louhisalmi & 

Aino-Sinikka 

Ervasti 

 

 

Niila 

kotisuviseuroissa, 

2018, 33 sivua 

Tiina-Liisa 

Lohi & Tytti 

Mäenpää 

5–8-vuotiaat 
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Pinja ja Paulus, 2018, 

63 sivua  

Taina 

Pyysaari & 

Liisa 

Seppänen 

”niin alle 

kouluikäisille lapsille 

kuin 

pikkukoululaisillekin.” 

 

Keltakultakulleroinen, 

2019, 48 sivua  

Elina Sneck 

& Sirkku 

Saukonoja 

vauvakirja 

 

Minne Taivaan Isä 

meni? 2019, 41 sivua 

Hanna Aho & 

Silja-Maria 

Wihersaari 

7–10-vuotiaat 

 

Taivaan Isän lahja, 

2020, 41 sivua 

Hanna Aho & 

Silja-Maria 

Wihersaari 

7–10-vuotiaat 

 

Omenaposki ja Nalle 

Karhunen, 2021, 49 

sivua 

Karoliina 

Pigg & Sirkku 

Saukonoja 

6–9-vuotiaat 
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Purjeisiini tuulta 

anna, 2022, 57 sivua 

Anna 

Myllynen 

7–10-vuotiaat 

Ei kuvaa muualla kuin 

Kuule! -sovelluksessa. 

Arjen iloja, Siiri ja 

Santeri, 2023, 23 

sivua 

Taina 

Pyysaari 

 

 

Jos minulla olisi 

pikkusisko, 2023, 25 

sivua 

Anna 

Virtanen & 

Elisa Heikkilä 

2–5-vuotiaat 

 

Varjot väistyy, Aapeli, 

2023, 40 sivua 

Mirkka 

Syrjälä 

6–10-vuotiaat 

 

Päivä saaressa, 

2025, 40 sivua 

Virpi Viitala 

(kuvitus AI-

sovelluksella) 

5–8-vuotiaat 

 

Toivo ja kipeä korva, 

2025, 30 sivua 

Helmiina 

Isopahkala & 

Elisa Heikkilä 

2–4-vuotiaat 

 


