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This master’s thesis examines the depictions of childhood Conservative Laestadianism and the
constructions of childhood and humanity in Conservative Laestadian childrens’ picture books.
These phenomena are explored through Conservative Laestadian language-games which
construct the community’s internal image of the ideals and goals associated with childhood and
humanity. Childrens’ literature has great influence in a child’s socialisation process. Through
socialisation a child adopts the norms and ideals of their community. A child’s spirituality and
religiosity develop in the community. In this study, Conservative Laestadianism is understood to
be comparable to religion, and it is discussed through Ninian Smart’s seven dimensions of
religion.

The research material consists of 25 childrens’ picture books published by the Conservative
Laestadian organisation Central Association of the Finnish Associations of Peace. Childhood
Conservative Laestadianism was analysed with theory-guided content analysis and the
constructions of childhood and humanity were analysed with discourse analysis. The study is
guided by the socioconstructivist philosophy of science.

Childhood Conservative Laestadianism is depicted mainly through the ordinariness of religion
in the everyday life of a child, through forgiving sins in Jesus’ name and blood, and through an
exclusive group identity. The discourse analysis shows that childhood is constructed with three
discourses and humanity with five discourses. Childhood is constructed so that a child is a gift
from God, family and siblings have great meaning, and a child is an active and keen believer.
Humanity is constructed so that the core includes a conservative perception of gender, raising
children to be believers, the separation of believers and non-believers, goal-directed faith, and
normative whiteness. The Conservative Laestadian language-games used in the picture books
strengthen communality and the separation of “us” and "others” at the expense of those outside
the group and by emphasising the uniqueness of "us”. It can also be derived through the study
that parents are in a major position in the religious socialisation of a child and in teaching
Conservative Laestadian language-games. Conservative Laestadian picture books can provide
information about the social world and the limits of childhood and humanity through which children
are socialised to the group.
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1 JOHDANTO

Kun lapsi kasvaa osaksi vanhoillislestadiolaista uskonyhteis6a, hanen
elamaansa vaikuttavat laajalti uskon normit, arvot ja ihanteet.
Sosialisaatioprosessissa, eli yhteiskunnan ja yhteison jaseneksi kasvamisessa,
lapsi omaksuu yhteisdnsa piirteitd ja oppii toimimaan niiden mukaisesti (esim.
Tervo-Niemela, 2018). Yhteisollisyytta vaaliva vanhoillislestadiolainen
heratysliike vahvistaa ryhmaidentiteettia muun muassa keskittymalla
kasvattamaan lapsista uskovaisia (Nykanen, 2012) ja asettamalla "meidat’
korkeammalle "muiden” kustannuksella (lhonen, 2003). Lastenkirjallisuus on
merkittavassa osassa sosialisaatioprosessia: lastenkirjallisuuden avulla lapsi
muodostaa kuvaa maailman luonteesta ja sen eri osista (Glasdam ym., 2023).
Tama kuva heijastaa monella tapaa esimerkiksi yhteiskunnan ja yhteison
ideologioita ja sosiaalisia konstruktioita, kuten sukupuolirooleja.

Tutkimuksen keskitssa on vanhoillislestadiolaisuus, joka on Suomen suurin
heratysliike (esim. Nykanen & Linjakumpu, 2020). Vanhoillislestadiolaisuus on
lestadiolaisuudesta eriytynyt liike, jonka suhde seka muihin lestadiolaisuuden
haaroihin ettd evankelisluterilaiseen kirkkoon on ollut jannitteinen (esim.
Nykanen, 2012; Suomen evankelisluterilainen kirkko [evl], n.d.).
Vanhoillislestadiolaiset ovat olleet suhteellisen paljon esillda mediassa (esim.
Rytkdnen, 2010; Hietalahti, 2024; Mikkila, 2025), mahdollisesti viimeksi vuoden
2025 kesalla, kun Tarratoimikunta-aktivistiryhman jasenet kokivat hairintaa
suviseuroissa (Jalkanen, 2025). Andreassen (2020) kertoo, etta lestadiolaisten
nahdaan jakavan konservatiiviskristillisia arvoja, painottavan Raamattua
Jumalan sanana seka uskovan, ettd yksildon synnit voidaan antaa anteeksi
Jeesuksen Kristuksen nimessa ja veressa. Han kuvaa, etta lestadiolaiset ovat
usein perhekeskeisia, skeptisia liberaalia teologiaa kohtaan, nais- ja
homopappeja vastustavia seka ehkaisyvastaisia. Vanhoillislestadiolaiset ovat
oman uskonyhteisonsa sisaisen toiminnan lisaksi vaikuttamassa myos muussa

yhteiskunnassa, esimerkiksi politiikassa (esim. Nykanen, 2012).



Vanhoillislestadiolaisuus kasitetdan tassa tutkimuksessa uskontoon
rinnastettavana ilmiéna. Uskonto voidaan uskontotieteilija Ninian Smartin (1996)
mukaan jakaa seitsemaan ulottuvuuteen, jotka kuvaavat seka suurinta osaa
uskonnoista etta erilaisia maailmankuvia ja ideologioita. Nama ulottuvuudet ovat
vuorovaikutuksessa toistensa kanssa, ja niiden tavoitteena on siirtda fokus
uskonnon essentian maarittelysta kohti uskontojen ilmenemismuotojen
ymmartamista. Uskontojen ymmartaminen on Smartin (2005) mukaan tarkeaa,
koska ne valottavat ihmisten elamankokemuksia ja koska ymmarrys auttaa
kasittamaan seka nykyuskontojen merkityksia etta omaa todellisuuden kuvaa.
Uskontotieteilijoilla on nakemyseroja siita, eroavatko uskonto ja spiritualiteetti
kasitteina toisistaan. Erimielisyyttd on myds siita, etta jos kyse on kahdesta eri
kasitteesta, mitd ne tarkalleen ottaen tarkoittavat. Yleensa uskonnolla viitataan
institutionaaliseen ja jarjestaytyneeseen teologian harjoittamiseen, kun taas
spiritualiteetilla viitataan vapaampaan ja henkilokohtaisempaan
kokemuksellisuuteen.

Tutkimuksessa tarkastellaan vanhoillislestadiolaisen jarjeston Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n [SRK] julkaisemia lasten kuvakirjoja.
Lastenkirjallisuus vaikuttaa merkittavasti lasten oppimiseen ja kehitykseen.
Lastenkirjallisuudella on seka valinearvoa didaktisesta nakokulmasta etta
itseisarvoa sanataiteen muotona (Voipio & Laakso, 2017). Mustolan (2014)
mukaan lastenkirjallisuutta kirjoittava kirjailija olettaa lapsen, jonka han muokkaa
tavoitteidensa mukaiseksi. Lapset voivat oppia eri asioita ja eri teemoista
kuvakirjojen kautta, minka vuoksi on tarkeaa tietda, millaisia teemoja
kuvakirjoissa esiintyy ja miten niitd kasitellaan. Lasten kuvakirjat ovat
merkittavassa roolissa monen lapsen lapsuudessa. Koska lastenkirjallisuus
heijastaa aikuiskirjailijansa arvoja lapsuudesta (Nodelman, 2010), voidaan talla
tutkimuksella saada tietoa vanhoillislestadiolaiseen yhteis6on kuuluvaan lapseen
kohdistetuista lapsuuden arvoista.

Koska vanhoillislestadiolaisuus on Suomessa niin vahvassa asemassa kuin
se on, on tarkoituksenmukaista tarkastella heratysliikkeen julkaisemia kuvakirjoja
ja niiden tapaa kasitella ja rakentaa lasten uskonnollisuutta, lapsuutta ja
ihmisyytta itsedan. Kuvakirjat yhdistavat vanhoillislestadiolaisen uskon lapsen
arkiseen elamaan. Siksi kirjoja luettaessa on mahdollista seka kasitella uskon

teemoja etta luoda yhteisia yhteisollisia merkityksia ja todellisuuksia, joita



wienilaisfilosofi Wittgensteinin kielipelien mukaisesti ymmarretdan ja luodaan
yhteisOissa. Kielipeli tarkoittaa sita, etta kielen merkitys tulee sen kaytosta
(Tieteen termipankki, 2025). Nain kielen merkityksen ymmartaa, kun sita osaa
kayttaa yhteisdssaan. Kielipeleja on kielessa useita, esimerkiksi kiittdminen,
tervehtiminen ja rukoileminen. Tutkimukseni kontekstissa kiinnostus kohdistuu
vanhoillislestadiolaiseen kielenkayttoon ja kielipeleihin lapsille suunnatun
kuvakirjallisuuden kontekstissa.

Vanhoillislestadiolaisen liikkeen opit muokkaavat liikkeen yhteisoon
kuuluvien lasten elamaa, ja tama nakyy myos varhaiskasvatuksessa.
Varhaiskasvatuksen henkiloston katsomustietoisuutta varten on olennaista
saada tietoa siita, millaisia katsomuksellisia vaikutteita niinkin suuri lapsiryhma
saa. Varhaiskasvatussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2022) velvoittaa
varhaiskasvatuksen henkilostoa suhtautumaan lasten ja perheiden katsomuksiin
ja uskontoihin avoimesti ja kunnioittavasti. Tama vaatii kuitenkin tietoa
katsomuksista ja uskonnoista ja etenkin siita, miten ne vaikuttavat lasten ja
perheiden elamiin. Kuvakirjojen voidaan nahda tuottavan lapsuutta ja sen
ideaalia (Nodelman, 2010) ja ne voivat tukea lasten kasvua ja kehitysta (Aerila &
Kauppinen, 2021). Taman tutkimuksen tavoitteena on siis antaa tietoa
vanhoillislestadiolaisista lasten kuvakirjoista itsestdan. Tutkimus voi avata
varhaiskasvatuksen henkilostolle kasitysta lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuudesta, lapsuudesta ja ihmisyydesta, jota aineiston
kuvakirjoissa kuvataan ja rakennetaan. Tama voi lisata varhaiskasvatuksen
henkiloston ymmarrysta vanhoillislestadiolaisessa liikkeessa olevista lapsista ja
siitd kaunokirjallisuudesta, jota he mahdollisesti lukevat, ja ndin myds osittain siita
kulttuuriymparistosta, jossa nama lapset varttuvat.

Vanhoillislestadiolaisuutta on tutkittu lapsuuden kontekstissa aiemmin
esimerkiksi liikkeen kasvuympariston (Achté, 2022) ja hengellisen vakivallan
(Goman, 2024) kautta. Vanhoillislestadiolaisuuden tutkimus on kohdistunut myoés
esimerkiksi liikkeesta irtautumiseen (Rissanen, 2018; Hakala & Lempola, 2020),
ruumiillisuuteen (Hintsala, 2017b; Wallenius-Korkalo, 2018) ja poliittiseen
teologiaan (Nykanen, 2012). Vanhoillislestadiolaisuutta ei kuitenkaan tiettavasti
ole tutkittu kasvatustieteiden opinnaytteissa, eikd SRK:n lasten kuvakirjoja ole
kaytetty tutkimusaineistona. Talla tutkimuksella pyritdan tayttamaan tata

tutkimusaukkoa.



Tassa tutkimuksessa siis tarkastellaan, miten lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan ja miten lapsuuden ja ihmisyyden diskursseja
rakennetaan vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa. Lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuuden kuvaamista analysoidaan Smartin (1996) uskonnon
ulottuvuuksien avulla teoriaohjaavalla sisallonanalyysilla ja lapsuuden ja
ihmisyyden diskursseja tutkitaan diskurssianalyysilla. Tutkimus rakentuu
sosiokonstruktivistisesti, ja kummankin tutkimuskysymyksen analyysia tukee

Wittgensteinin kielipelin kasite.
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2 USKONTO JA SPIRITUALITEETTI
LAPSUUDESSA

Uskontoon pureudutaan tassa tutkimuksessa Ninian Smartin (2005) laatimien
uskonnon ulottuvuuksien avulla. Niiden tarkoituksena on Smartin mukaan kuvata
niita liikkeita, jotka ovat liikuttaneet ihmisten sisaisintd olemusta ja vaikuttaneet
yhteiskunnan muotoutumiseen. Ulottuvuudet vaikuttavat uskonnoissa limittain, ja
joissain uskonnoissa joidenkin ulottuvuuksien ilmeneminen puuttuu kokonaan.
Smart kayttdd uskonnon ulottuvuuksia myo6s ideologioiden ja muiden
maailmankatsomusten luonnehtimiseen, ja otan itsekin tassa tutkimuksessa

vapauden kasitella vanhoillislestadiolaisuutta uskonnon kaltaisena ilmiona.

2.1 Uskonnon mé&éritelmasté ja uskonnon seitsemén ulottuvuutta

Eri toimijat ovat maaritelleet uskontoa eri tavoilla. Maaritelma ja sen laatimisen
tavat ovat erilaisia niin eri uskontojen edustajien kuin uskonnontutkijoidenkin
keskuudessa. Uskontotieteen isaksi kutsutun uskontotieteilija Ninian Smartin
(2005) mukaan uskontojen ymmartaminen on tarkeaa, koska uskonnot kuvaavat
ihmiskunnan elamankokemusten tapoja. Han tarkentaa, ettd nykyuskontojen
arvojen ja merkitysten ymmartaminen vaatii niiden taustojen ymmarrysta ja tama
ymmarrys tukee oman todellisuuden kuvan muodostumista. Smart (1996) kertoo
myoOs, ettd huomioimalla uskonnon ilmentymisen muotoja voi oppia
ymmartamaan sen toimintatapoja ja sitd, miten se elavoittda ihmisyytta
historiassa.

Uskonnon kuvailussaan Smart (1996) ei keskity sen sisaltdihin. Jos
oletetaan, ettd uskontoon kuuluu johonkin uskominen (eng. belief), maaritelma
voisi sopia kristinuskoon, mutta se ei olisi valttamatta pateva buddhalaisuudessa.
Smart luonnehtii uskontoa ulottuvuuksilla, joiden tarkoituksena on antaa
uskonnolle kaytanndllinen rajaus maarittelematta sita kuitenkaan liian tiukasti.

Smartin uskonnon ulottuvuuksia on seitseman:
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Rituaalien ja kaytannon ulottuvuus
Doktriinien ja filosofian ulottuvuus
Myyttisen ja narratiivin ulottuvuus
Kokemusten ja tunteiden ulottuvuus
Eettisen ja laillisen ulottuvuus

Jarjestdjen ja sosiaalisen ulottuvuus

N o o bk~ b=

Materian ja taiteellisen ulottuvuus

Smart (1996) on skotlantilainen, mita jotkin hanen esimerkkinsa peilaavat, joten
tutkimuksen selkeyttamisen kannalta havainnollistan joitain ulottuvuuksia myos
suomalaisen evankelisluterilaisen kristinuskon nakodkulmasta. Rituaalien ja
kaytannon ulottuvuus pitaa sisallaan esimerkiksi palvomisen, pyhiinvaelluksien ja
sakramenttien tyyppisen performatiivisen ja tietynsuuntaista mallia seuraavan
toiminnan.  Kristinuskossa on  esimerkiksi  kehittynyt ~omanlaisensa
yksityiskohtaiset tavat toimittaa esimerkiksi messuja ja ehtoollista. Doktriinien ja
filosofian ulottuvuus huomioi uskonnossa syntyneet opit ja niiden suhteen
rituaaleihin, esimerkiksi kristinuskossa kolminaisuusopin muodostuminen
juutalaisuudesta irtauduttaessa. Myyttisen ja narratiivin  ulottuvuudessa
keskidssa on uskonnon tarinat, kuten kristinuskossa Jeesuksen elamantarina
syntymasta kuolemaan ja ylosnousemukseen. Narratiivit kaantyvat myos
kaytantoon, niin kuin on nahtavissa esimerkiksi siina, miten evankeliumeissa
kuvattua Jeesuksen viimeista ateriaa luodaan uudelleen ehtoollisen muodossa.

Smart (1996) kertoo, ettd kokemusten ja tunteiden ulottuvuuteen kuuluvat
erilaiset emotionaaliset reaktiot erindisiin uskonnon osiin tai tapahtumiin.
Kokemusten merkitys uskonnoissa vaihtelee, esimerkiksi buddhalaisessa zen-
suuntauksessa meditaation herattamat ajatukset ja tunteet ovat erittain
merkittdvassa asemassa, kun taas kristinuskossa esimerkiksi Paavalin
kokemukset apostoliksi kaantymisesta ovat tarkeita. Myos esimerkiksi rukoilu voi
johtaa yliaistillisen kanssa koettuun yhdistymisen (eng. coming together)
tunteeseen (Mower, 2024). Eettisen ja laillisen ulottuvuudessa uskonnoilla on
doktriinien ja myyttien lisdksi myods tietynlaisia velvoitteita tai eldamanohjeita:
esimerkiksi kristinuskossa kymmenen kaskya ja Paavalin kirjeet voivat ohjata

elamaa. Mowerin mukaan doktriinit ohjaavat sita, mika on hyvaa ja pahaa ja miten
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hyva elama voidaan saavuttaa. Jarjestojen ja sosiaalisen ulottuvuudessa traditiot
iimentyvat jollakin tavalla yhteiskunnassa joko erillisina organisaatioina
pappeineen, muina uskonnollisina asiantuntijoina tai ylipaataan yhteiskunnan
kanssa yhtenevaisena ilmiona. Smart kayttaa esimerkkina Englannin kirkon osaa
englantilaisessa luokkajarjestelmassa. Suomessa tama on voinut nakya
esimerkiksi koulutusjarjestelman kristillisyytena tai evankelisluterilaisen kirkon
hierarkioissa. Viimeisessa, materian ja taiteellisen ulottuvuudessa huomioidaan
uskontojen itseilmaisun tavat aineellisissa tiloissa, kuten kirkoissa ja kappeleissa.

Taulukossa 1 on esiteltynd nama Smartin (1996) ulottuvuudet, niiden
merkitykset ja esimerkit evankelisluterilaisesta kristinuskosta. Esimerkkien
tarkoituksena on havainnollistaa sita, miten eri ulottuvuudet ja niiden piirteet
voivat evankelisluterilaisuudessa nakya. Esimerkkeja voisi olla laajasti muitakin,
ja eri uskonnoissa eri ulottuvuudet ja nain myos esimerkitkin painottuisivat eri
tavoin. Lisaksi on edelleen huomioitava, etta ulottuvuudet ovat Smartin mukaan
vuorovaikutuksessa toistensa kanssa, eli niita ei tule kasittda pelkastaan

toisistaan erillisina ideoina.

TAULUKKO 1. Ulottuvuudet merkityksineen ja esimerkkeineen

Uskonnon Merkitys Esimerkit evankelis-
ulottuvuus luterilaisuudesta
(esim.  Smart 1996;
2005)
Rituaalit ja kaytannot | Henkilokohtaiskollektiiviset, | Messujen ja ehtoollisen
performatiiviset ja | toimittamistavat
vahintaan |Oysasti

kaavamaiset aktit.

Doktriinit ja filosofia Uskoa ja sen ideoita | Kolminaisuusoppi
kuvaava seka yhteisoa
luonnehtiva  oppi, joka

selittaa mika on

(puhdas)oppisuutta.
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Myyttinen ja | Historialliset ja  tosina | Jeesuksen syntyma ja
narratiivinen nahdyt kertomukset, joita | ylosnousemus

kollektiivinen muisti
yllapitaa ja jotka tukevat

ryhmaidentiteettia.

Kokemukset ja tunteet | Pyhan tai  jumalallisen | Pyhan herattamat
kokemuksen tuottamat | tunteet
emootiot seka

uskontospesifeissa

kertomuksissa koetut
tunteet.
Eettinen ja laillinen Moraalien integroiminen | Kymmenen kaskya

uskonnollisiin perinteisiin ja

motiiveihin toimia oikein.

Jarjestot ja sosiaalinen | Jaetun  uskon  tapojen | Kirkon  hierarkiat ja

vakiintuminen ja | koulutusjarjestelman
ilmentyminen kristillisyys
yhteiskunnassa siihen

kietoutuneena tai erillisina

hengellisina johtajina.

Materia ja taiteellinen | Uskontojen representaatio | Kirkkorakennusten
kuvina  tai  kuvallisesti | taide
sakramentaalisiin tai

symbolisiin tarkoituksiin.

Smartin (1996) ulottuvuudet pyrkivat suuntaamaan uskontojen tutkimisen pois
uskonnon maarittelemisesta ja kohti uskonnon moninaisten ilmentymismuotojen
kuvaamista. Keskiossa ei siis ole uskonnon itsensa essentia, vaan
monikulttuurinen nakokanta, jossa yksi uskonto tai traditio ei ole normi tai toista
parempi. Naitd ulottuvuuksia voi tarkastella yksisuuntaisesti, eli esimerkiksi
pelkastaan doktriinien kautta. On myds mahdollista tutkia niiden suhteita ja
vuorovaikutusta. Tallaisia suhteita voivat olla esimerkiksi Jeesuksen
ristiinnaulitsemisen narratiivin suhde kirkkorakennuksissa esiintyvaan taiteeseen

tai ehtoollisen rituaalin suhde kyseisen hetken herattamiin tunteisiin.
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Ninian  Smartin  kontribuutiota  uskontotieteeseen ja erityisesti
uskonnonopetukseen on arvostettu laajalti: esimerkiksi O’Grady (2005) nakee
Smartin teorian soveltuvan uskonnonopetukseen, koska teoria auttaa kuromaan
umpeen uskonnon kokemuksellisiin osiin liittyvid kuiluja. Smart on ollut
vaikuttamassa siihen, etta brittildisissa kouluissa uskonnonopetus siirtyi
tunnustuksellisesta opetuksesta monet eri uskonnot huomioonottavaan
opetukseen, mista han on saanut erityista kiitosta (esim. Barnes, 2007). Neville
(2001) arvostaa ulottuvuuksien teoriaa sen rakenteen vuoksi, mutta huomauttaa,
etta se voi sortua uskonnollisten kaytanteiden liialliseen yksinkertaistamiseen.

Smartia voi kuitenkin osaltaan kritisoida essentialismista. Vaikka
ulottuvuuksien tarkoituksena on siirtyd uskonnon lopullisesta maarittelysta
uskonnon fenomenologiseen tarkasteluun, se antaa silti tietynlaisen olemuksen
uskonnolle. Esimerkiksi uskonnonfilosofi Rudolf Otto naki, ettd uskonnollisella
pyhalla on numeeninen, eli mystinen ja yliaistillinen luonne. Koska numeeninen
kokemus ei pohjaudu jarkeen ja on taysin erillinen kaikesta muusta, Otto ajatteli,
ettd numeeninen on sui generis, eli uniikki tai tdysin omanlaisensa aihe, jota ei
pysty maarittamaan (Norenberg, 2017). Nain siis voisi vaittaa, etta pyhaa ei voisi
kuvata esimerkiksi etiikan tai taiteellisen ulottuvuuden kautta.

Smartin (1996) ulottuvuudet kuvaavat uskontoa. Ulottuvuuksien avulla
voidaan siis jasentaa eri uskontoihin kuuluvia piirteita ja ilmentymia. Smartin
ulottuvuudet ovat tutkimuksessa teoreettisena pohjana
vanhoillislestadiolaisuuden tarkastelulle. Tassa tutkimuksessa hyddynnan
Smartin (1996) ulottuvuuksia seka kasitysta uskonnosta sosiaalisena, kielella
toisinnettuna ja  yllapidettyna  konstruktiona  kuvakirjoissa esitettyjen
vanhoillislestadiolaisuuden ilmentymien luonnetta kuvattaessa. Ulottuvuuksien
ohella nden uskonnon sosiokonstruktivistisesta nakdkulmasta Pauhaa (2024)
mukaillen: kieli yllapitaa ja toisintaa uskonnosta ihmisten vuorovaikutuksessa

muodostamaa rakennelmaa.
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2.2 Uskonto ja spiritualiteetti lapsuudessa

2.2.1 Uskonnon ja spiritualiteetin luonnehdinta

Kilpelainen (2022) erottaa uskonnon ja spiritualiteetin kasitteet toisistaan.
Uskontoon han jakaa Helmin ja kumppaneiden (2007) kehittamaa kuviota
mukaillen esimerkiksi opin, tunnustukset, rituaalit, rukoukset ja kertomukset.
Spiritualiteettiin taas kuuluvat muun muassa henkilokohtainen maailman
ihmettely seka mysteerin ja arvon kokeminen. Kasitteet ovat osittain
paallekkaisia, ja seka uskontoon etta spiritualiteettiin sisaltyvat suhde Jumalaan,
elamantarkoituksen pohtiminen seka uskon liittdminen omaan elamaan.
Helminiak (2023) taas maarittelee spiritualiteetin kolmella tavalla. Spiritualiteetti
on hanen mukaansa ensinnakin tietoisuutta transsendenssista ja siihen
sitoutumista. Nain siihen kuuluvat kokemus nykyisyyden ylittamisesta ja suhde
sekd nykyiseen ettd tulevaan, nahtyyn ja nakemattomaan todellisuuteen.
Toiseksi spiritualiteetti viittaa yksilon toimintaan ja eldmantyyliin, joka tukee
transsendenssiin  uskomisen sitoutumista. Spiritualiteettiin  voivat kuulua
esimerkiksi meditaatio, rukoilu, almujen antaminen tai mieleen vaikuttavien
ladkkeiden kayttd. Kolmanneksi spiritualiteetti on sosiaalinen ilmid, eli suuri osa
spiritualiteetin harjoittamisen kaytannadista tulee jo olemassa olevista perinteista.
Helminiakin mukaan spiritualiteetti on laheisessa yhteydessa uskontoon ja
abrahamilaisissa uskonnoissa Jumala on usein transsendenssin lahde ja fokus.

Myos Pargament (1999) kertoo, ettd uskonto on usein maaritelty
institutionaalisen ja ideologisen nakokulman kautta, kun taas spiritualiteetti viittaa
henkilokohtaiseen, tunteelliseen, kokemukselliseen ja syvalliseen. Nain on
yleistynyt nakemys siita, etta ihminen voi olla spirituaalinen ilman, etta on myds
uskonnollinen. Green ja Oldendorf (2011) maarittelevat spiritualiteetin
kasitykseksi siita, ettd on olemassa voima, joka on vahvempi kuin ihmiset ja
tuntemamme fyysinen maailma. Uskonnon he maarittelevat jarjestaytyneeksi
spirituaaliseksi uskon jarjestelmaksi, jossa keskiossa on yhteison yhteinen usko
ja verkosto. Hurtig (2013) tarkentaa, etta yksilé voi esimerkiksi kokea uskovansa
Jumalaan, mutta han voi suhtautua kirkkoinstituutioon kriittisesti.

Spiritualiteetti voidaan siis maaritellda jossain maarin henkildkohtaiseksi

transsendenssin kokemukseksi ja suhdetietoisuudeksi, kun taas uskonnollisuus
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viittaa institutionaalisempaan osaan uskonnosta. Roehlkepartain ja kumppanit
(2006) esittavat, etta spiritualiteetti on maaritelty yksinkertaisesti uskonnollisten
kokemusten osa-alueeksi. Maaritelman voi laajentaa tarkoittamaan pyhan
etsimistd seka sitd suhdetta, joka yksilollda on pyhaksi ja yli-inhimilliseksi
kokemansa kanssa. Se voi viitata my0s yleiseen oivaltamiseen ja
merkityksenantoon ihmisten valisessa vuorovaikutuksessa. Pargament (1999)
kertookin, ettd kun spiritualiteetti nahdaan dynaamisena prosessina, jossa
etsitddn merkityksia, transsendenssia ja yhteyksia, uskonto voi nayttaytya
likkumattomana entiteettina. Uskonnolla ja sen opeilla on myos edistetty
epatasa-arvoa. Kristinuskoa on kaytetty rotuun perustuvan poissulkemisen ja
sorron legitimoinnissa: rotuun perustuva hierarkkinen luokittelu, el
rodullistaminen, on vakiintunut osaksi yhteiskunnallista todellisuutta (Keskinen
ym., 2018; Walsh, 2025).

Allen (2004, s. 267) kertoo, etta kristilliseen spiritualiteettiin kuuluu tietoinen
suhde Jumalaan Jeesuksen Kristuksen kautta Pyhan Hengen valtaamana ja
uskovaisten yhteison ymparéimana. Spiritualiteetti on siis kristillisessakin
kontekstissa suhteellista, ja Allen tiivistaa kristillisen spiritualiteetin tarkoittavan
tietoisuutta ihmisen jumalasuhteesta (eng. awareness of relationship with God).
Allen keskittyy erityisesti sukupolvien valiseen suhteeseen, jolla kristillisessa
kontekstissa viitataan eri sukupolvien valilla tapahtuvaan oppimiseen,
kasvamiseen ja uskossa kehittymiseen yhteenkuuluvuuden, jakamisen,
suhteiden ja palvonnan myo6ta. Sosiokulttuurisesta nakdkulmasta ajateltuna
ihminen oppii olemaan yhteisbnsa jasen ollessaan aktiivisesti osallisena
kyseisessa yhteisdssa, ja Allenin mukaan sosiokulttuurinen ajattelu sopii
sukupolvienvaliseen kristilliseen oppiin: ollakseen kristitty yksilon on

osallistuttava kristilliseen yhteis6on.

2.2.2 Lapsuuden uskonnollisuuden ja spiritualiteetin kehittyminen

Hay ja kumppanit (2006) kertovat, ettd uskonnollinen kehitys on prosessi, jossa
yksilon omat uskonnolliset ideat ja kasitykset yhdistyvat institutionaalisen
uskonnon osien kanssa. Heidan mukaansa tahan kehitykseen kuuluu kasitys
siita, etta uskonnollisuus muokkaa elamaa: intensiivisella suhteella johonkin

pyhaan on vaikutuksia esimerkiksi elamantyyliin ja vuorovaikutussuhteisiin.
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Murtosen (2015) mukaan uskonnollisessa kehityksessa lapsi oppii uskonnollisen
ajattelun ja tavat uskonnollisen oppimisen yhteisdissa muodollisesti tai
suunnittelemattomasti. Hayn ja Nyen (2006) mukaan spirituaalista tietoisuutta ei
voi opettaa lapsille, koska se on heilla jo syntymasta; opettajat voivat ohjata
lapsia spirituaaliseen tietoisuuteen ja antaa heille kielen sen ilmaisua varten.

Kilpeldinen  (2022) kuvaa  spiritualiteetin ~ kehitystd  suhteessa
uskonnollisuuden kehitykseen. Han nakee, etta lapsen essentiaan kuuluu
spiritualiteetti siina mielessa, ettd lapsen on mahdollista olla lasna ja kokea
yhteytta ymparistoonsa. Uskonnollisuuden han nakee kehittyvan, kun lapsi
kasvaa ja oppii ilmaisemaan synnynnaista spiritualiteettiaan omasta kulttuurista
opitulla uskonnon kielelld, eli esimerkiksi musiikilla, kertomuksilla ja rituaaleilla.
Uskonnon kieli voi edistaa spiritualiteetin ilmaisua, mutta se voi myds olla este
sille, jos omien kokemusten kuvaamisen sijasta lapsi vain toistaa oppimiaan
asioita. Murtonen (2015) kertoo, etta esimerkiksi hengellisen musiikin tukemana
lapsen on mahdollista tulla osaksi kristillista yhteisoa.

Lapsen uskonnollisuuden ja spiritualiteetin voidaan siis nahda myos
kehittyvan yhteisdssa vuorovaikutuksessa. Spiritualiteetti on sosiaalinen ilmid,
jota ilmaistaan kielella (esim. Oikarinen, 1993; Kilpeldinen, 2022; Helminiak,
2023). Rogoff (2003) kertoo, ettd ihmisen kehitysta voivat ohjata tavoitteet, joissa
arvotetaan sita, ettd ihminen oppii toimimaan yhteisonsa kulttuurillisissa
instituutioissa. Talloin kehityksessa arvotetaan elamaan valmistautumista.
Kehitysta voi tosin ohjata myos lasten aktiivinen osallistaminen aikuisten
aktiviteetteihin. Nain on siis tunnistettava, ettda sekd oma ettd muiden toiminta
pohjaa kulttuurillisiin  kokemuksiin. Hermans (2003) viittaa Vygotskyn
sosiokulttuuriseen oppimisteoriaan kertoessaan, ettd oppiminen on itsessaan
sosiaalista. Han antaa kristinuskosta esimerkin, ettd uskomus vain kristittyjen
pelastumisesta ei ole synnynnainen. Lisaksi oppimiseen kuuluu yhdistaminen
aiemmin opittuun: Raamatusta paljon tietava lapsi kasittdd saman Raamatun
kertomuksen eri tavalla kuin lapsi, joka ei tieda siita mitaan. Oppijat ja tilanne
vaikuttavat siihen sosiaaliseen suhteeseen, jossa oppimista tapahtuu. Eri lapset
kysyvat eri asioita, ja Hermansin mukaan esimerkiksi vanhemman ja lapsen
yhteinen Raamatun-lukuhetki on erilainen sosiaalinen tilanne kuin Raamatun

lukeminen kirkossa jumalanpalveluksessa.
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Kasitan tassa tutkimuksessa uskonnollisen kehityksen Hayta ja
kumppaneita (2006) mukaillen prosessiksi, jossa yksilon uskontoon liittyvat
kasitteellistamiset ja nakemykset yhdistyvat dynaamisessa prosessissa jonkin
uskonnon oppeihin. Tassa tutkimuksessa tama jokin uskonto on
vanhoillislestadiolaisuus, jonka kuvailuun hyédynnetaan Smartin (1996; 2005)
uskonnon ulottuvuuksia. Uskonto ja spiritualiteetti nahdaan tutkimuksessa
toisistaan eroavina mutta samalla paallekkaisind kasitteina, kuten Helminiak
(2023) ja erityisesti Kilpelainen (2022) kuvaavat. Uskonnollisuus kehittyy
sosiokulttuurisessa kontekstissa tilanteisesti ja historiallisesti. Spiritualiteetin
voidaan myos ajatella olevan lapsessa synnynnaisesti, jolloin spirituaaliseen
tietoisuuteen ja uskonnollisuuteen voidaan ohjata esimerkiksi uskonnon kielella.

Lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta kasitellaan tassa tutkimuksessa
lasten  kuvakirjojen  kautta. Tarkastelussa on erityisesti lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuuden, lapsuuden ja ihmisyyden sosiokulttuurinen
rakentuminen eli se, millaiselta vanhoillislestadiolaisuus ja lapsuus nayttavat
naissa kuvakirjoissa. Spiritualiteettiin ja uskonnollisuuteen liittyvien ontologisten
ja kehityksellisten seikkojen vuoksi tata nimenomaan uskonnollista liiketta
tutkitaan myos spiritualiteetin nakokulmasta. Lastenkirjallisuuden ja kuvakirjojen

teoreettista taustaa avataan tarkemmin luvussa 4.

19



3 VANHOILLISLESTADIOLAINEN
LAPSUUS

Tassa luvussa kasitellaan vanhoillislestadiolaista uskoa, yhteisda ja lapsuutta.
Luvun tarkoituksena on muodostaa teoreettista pohjaa seka lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuuden ettd kuvakirjojen lapsuuden ja ihmisyyden
diskurssien tarkastelua varten. Vanhoillislestadiolaista lapsuutta avataan
sosialisaation kasitteella, joka tarkoittaa koko elaman kestavaa yhteiskunnan
jaseneksi tulemisen prosessia (Tervo-Niemela, 2018). Primaarisosialisaatio on
ensimmainen sosialisaation muoto, jonka ihminen kokee (Berger & Luckmann,
2011). Uskonnollisessa yhteis6ssa ja sen sosialisaatioprosessissa varttuvan
lapsen elamassa hengellisyys on keskiossa, joten se vaikuttaa lapsen oppimiin
asenteisiin, normeihin ja kasityksiin todellisuudesta ja omasta roolistaan
(Linjakumpu, 2015).

Luvun lopussa avataan muutamia tutkimukselle relevantteja,
vanhoillislestadiolaisuudelle spesifeja kasitteita ja ilmaisuja. Kyseisten
kasitteiden ja ilmaisujen tarkasteleminen on tarkeaa, koska kieli ja sen kaytto ovat
tutkielmassa merkittdvassa roolissa. Erityisen oleellista on kayttaa tassa
tarkastelussa kielipelin kasitetta: kielenkaytté luo merkityksia, ja kun ihminen
osaa kayttaa kielta omassa yhteisdssaan, han on ymmartanyt sen merkityksen
(Tieteen termipankki, 2025). Tutkimuksen lasten kuvakirjat on suunnattu alle
kouluikaisille  lapsille. Taman ikaryhman voidaan nahda olevan
primaarisosialisaation ja sekundaarisosialisaation alkamisen kannalta
merkittavassa vaiheessa, jossa sisaistetdadn oman yhteison asenteet ja normit.
Taman vuoksi on tarkeaa tietaa, millaista kielta kyseisissa lasten kuvakirjoissa

kaytetaan ja millaista kuvaa lapsuudesta ja ihmisyydesta niissa rakennetaan.
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3.1 Vanhoillislestadiolaisuus

Lestadiolaisuus syntyi Lars Levi Laestadiuksen saarnatoiminnan myoéta Pohjois-
Ruotsissa, josta se levisi Suomeen (Huotari, 1981). Laestadiuksen jalkeen
likkeen johdossa oli Juhani Raattamaa, joka kehitti likkeen oppeja. Tultaessa
1900-luvulle lestadiolaisuus laajeni alueellisesti. Samalla liikke hajaantui
voimakkaasti, ja se jakautui esikoislestadiolaisiin, uusheranneisiin seka
vanhoillislestadiolaisiin. Vanhoillislestadiolaisuus on naista suuntauksista suurin.
Se on myods suurin heratysliike Suomessa; seuraajia silla on 100 000-120 000
(Nykanen & Linjakumpu, 2020; evl, n.d.). Vanhoillislestadiolaisen liikkeen
keskusjarjestd on Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry (evl, n.d.).
Liikkeen sisaisen suuren syntyvyyden vuoksi on oletettavaa, ettd suurin osa
seuraajista on lapsia ja nuoria. SRK on Nykasen (2012) mukaan taloudellisesti
vakaa: sen vuosittaiset tulot ovat 2000-luvulla olleet 4-5,5 miljoonaa euroa, ja
sen talous on saanndllisesti kymmenia tai satoja tuhansia euroja ylijaamainen.
Suuri osa yhdistyksen tuloista tulee julkaisutoiminnasta, jossa merkittavimmassa
asemassa ovat muun muassa viikkolehti Paivamies, kuukausilehti Siionin
Lahetyslehti, lastenlehti Lasten polku, Siionin laulut -virsikirjakokoelma seka
lastenkirjat.

SRK (n.d.a) kuvaa tarkeimmiksi toimintamuodoikseen seurat, pyhakoulut,
paivakerhot ja raamattuluokat. Niissa esimerkiksi luetaan Raamattua,
saarnataan, rukoillaan ja lauletaan Siionin lauluja ja virsid. Suomen
evankelisluterilainen kirkko (n.d.) kuvaa vanhoillislestadiolaisten valtakunnallisia
suviseuroja Suomen laajimmaksi hengelliseksi tapahtumaksi. Siihen osallistuu
noin 70 000—80 000 ihmista, joista suurin osa on lapsia ja nuoria. SRK kuvaa

vanhoillislestadiolaista uskonkasitysta seuraavasti:

Ajattelemme, ettd Raamattu on Jumalan sanaa ja ettd Jumala on siina
ilmoittanut kaiken, mitd ihmisen on tarpeen tietda, jotta pelastuisi synnin
vallasta, voisi eldd Jumalan yhteydessa ja saisi iankaikkisen elaman.
Raamattu on vanhoillislestadiolaisille uskon ja elaman ylin ohje. (SRK,
n.d.a.)
SRK:n sivuilla (n.d.b) yhdistyksen uskon kuvataan perustuvan Raamattuun ja
luterilaiseen tunnustukseen. SRK nédkee Raamatun korkeimpana auktoriteettina,
ja tarkeitd kysymyksia ja opetuksia tulee tarkastella sen kautta. Sen mukaan

ilman uskoa "on mahdotonta kelvata Jumalalle” ja "usko syntyy Jumalan sanan

21



mukaisen opetuksen kuulemisesta ja vastaanottamisesta”. Ihmisella ei sen
mukaan ole osaa tassa, vaan se on taysin Jumalan ansiota. Ihmisen roolina on
nayttaa uskoa "rakkauden tekoina” ja "Hengen hedelmina”.
Vanhoillislestadiolainen liike kuuluu evankelisluterilaiseen kirkkoon, mutta
osa kirkon ja liikkeen teologisista kasityksista eroaa toisistaan (esim. evl, n.d.).
Yksi merkittavimmista eroista evankelisluterilaisen Kirkon ja
vanhoillislestadiolaisuuden valillda on seurakuntaoppi. Esimerkiksi Nykanen
(2012) kuvaa vanhoillislestadiolaisten  eksklusiivista  seurakuntaoppia
kasitykseksi siita, etta pelastuksen nahdaan kuuluvan vain
vanhoillislestadiolaisille. Kysyttaessa liikkeen oikeauskoisuudesta silloinen
SRK:n varapuheenjohtaja, nykyinen puheenjohtaja Valde Palola kuvaa

kokemustaan:

— Kun koin, ettd Jumalan valtakunta minua siind lahestyi ja minulle julistettiin
Pyhassa Hengessa evankeliumi, joka vastasi rauhalla omalletunnolleni,
minun on vaikea ajatella, mistd muualta kuin taaltd olisin sen loytanyt
(Juusela, 2018).
Liikkeessa ymmarretaan valtavirran evankelisluterilaisuuden kanssa samalla
tavoin Jeesuksen sovitustyd, mutta ero ilmenee kasityksessa siita, miten Pyhan
Hengen tyd jatkuu seurakunnassa (ks. SRK, n.d.b). Vanhoillislestadiolaiset
uskovat, etta Jeesuksen opetuslapsilleen antama valtuutus antaa ihmisille synnit
anteeksi patee kaikkiin uskovaisiin. Uskovaisilla ihmisilla viitataan tassa
nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin, ei esimerkiksi valtavirran
evankelisluterilaisiin. Uskoessaan evankeliumiin, jonka ytimena nahdaan lupaus
syntien anteeksiantamisesta Jeesuksen nimessa ja veressa, saa uskoja kaikki
syntinsa anteeksi ja tulee vanhurskautetuksi Pyhan Hengen kautta
seurakuntaan. Valde Palola ei nae seurakuntaopin olevan poissulkeva, koska
vaikka "oppi on pidettava puhtaana”, on jokaisella katuvalla syntisella ihmisella
mahdollisuus uskoa ja saada parannus ja nain tulla seurakunnan jaseneksi
(Juusela, 2018). Parannuksella tarkoitetaan vanhoillislestadiolaiseen
seurakuntaan liittymista siten, ettd ihminen tunnustaa syntinsa ja saa joltakulta
vanhoillislestadiolaiselta synnit anteeksi (esim. Kutuniva, 2003). Kyseenalaista
onkin, voiko seurakuntaopin kasittaa ei-poissulkevaksi, jos siihen kuulumiselle on

ehtoja.
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Nykanen ja Linjakumpu (2020) kertovat, ettd vanhoillislestadiolaiseen
teologiaan kuuluu ajatus liikkeesta totena tai ainoana oikeana kristillisyytena ja
ettd aito Jumalan valtakunta on olemassa vain vanhoillislestadiolaisuudessa.
Jumalan valtakunta tarkoittaa vanhoillislestadiolaista seurakuntaa, joka on
jakautunut  maanpaalliseen Kkilvoittelevaan  seurakuntaan ja taivaan
riemuitsevaan seurakuntaan (ks. SRK, n.d.b.). Nain ollen heidan mukaansa
pelastus on ainoastaan mahdollista saavuttaa aktiivisessa vuorovaikutuksessa
taman toden kirkon kanssa. Tallainen nakemys on nahtavilla myds aiemmassa
kristillisen spiritualiteetin kuvauksessa Allenilla (2004 ). Huotari (1981) kertoo, etta
uhkana vanhoillislestadiolaisuudella on ollut muuttuva yhteiskunta ja esimerkiksi
uskonnonopetus kouluissa on liikkeen mielesta ollut epasuotuisaa. Nain oman

perinteen siirtdminen on vaatinut tietoista lasten opettamista.

3.1.1 Vanhoillislestadiolainen yhteiso

Hurtig (2013, s. 14—-15) kuvaa uskonnollista yhteis6d moraalisen hahmottamisen
ja toimijuuden ymparistoksi, jossa yhteisO ilmentaa oikeaa ja vaaraa seka
toivottavaa elamantapaa. Hurtig kuvaa vanhoillislestadiolaisen yhteison
ainutlaatuisuuden nakyvan arjessa esimerkiksi kaytetyn kielen kautta.
Esimerkiksi "maailmassa, mutta ei maailmasta” -ilmaisu viittaa Nykasen (2012)
mukaan kasitykseen maallisesta "maailmasta” inhimillisiin paheisiin ja syntiin
viettelevana paikkana. Tamankaltaiset yhteisollisyytta vahvistavat ilmaisut voivat
olla seka normatiivisia etta dualistisia: ne ohjaavat yhteison jasenia nakemaan
maailman tietylld tavalla painottaen omaa oikeamielisyyttddn ja muiden
vaarauskoisuutta.

Vanhoillislestadiolaiseen uskoon kuuluu vahva ryhmaidentiteetti, ja nain se
tekee vahvan rajan "meidan” uskovaisten ja "toisten” valille. Nykanen (2012, s.
106) kuvaa, etta "vanhoillislestadiolainen on Jumalan lapsi toisten Jumalan
lapsien ryhmassa”. Tama ryhma rajautuu selvasti muun maailman ulkopuolelle.
Muuhun maailmaan kuuluu myos esimerkiksi eriseurat, eli muut lestadiolaiset
ryhmat. Me ja muut -vastakkainasettelu nakyy myos Hurtigin (2013) mukaan
siten, ettd oma yhteis6 nahdaan eksklusiivisena suhteessa kirkkoon: esimerkiksi
kasitykset pelastuksesta, hengellisesta auktoriteetista, seurakunnasta ja opin
tulkinnasta saattavat erota uskonnollisten yhteisdjen ja kirkon valilla. Salomaki
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(2018) kertoo, etta vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluu perinteinen yhteisollisyys:
likkeen toimintaan osallistutaan usein, ihmissuhteet muodostetaan liikkeen
sisalla eikd muiden liikkeiden toimintaan osallistuta. Nama kaikki yhteisollisyyden
piirteet vahvistavat yhteisia uskonnollisia nakemyksia.

Salomaen (2010) tutkimuksen mukaan suurin osa vanhoillislestadiolaisista
kokee kuuluvansa kiinteasti likkeeseensa. Tallaisissa ryhmissa, joihin kuulutaan
vahvasti, yhteison muut jasenet tukevat yksilon sitoutumista liikkkeeseen.
Vanhoillislestadiolaisen liikkeen jasenidentiteetti on selvapiirteinen, eika
likkeeseen juurikaan kuuluta vain osittain tai vahan: liikkeeseen vain vahan
osallistuvat suljetaan herkasti ryhmasta pois. Tassa nakyy liikkeelle keskeinen
ajatus siita, etta vain liikkeeseen kuuluva voi pelastua. Samaisessa Salomaen
tutkimuksessa kay myods ilmi, etta suviseurojen kavijoistd ehdottomasti suurin osa
kertoo osallistuvansa vanhoillislestadiolaisen liikkeen toimintaan viikoittain eika
juuri kukaan osallistu vain muutamaa tai yhta kertaa vuodessa tai harvemmin.
Liikkeen jasenet ovat siis aktiivisia toimijoita likkeessaan, mutta suviseuroihin ei
juuri osallistu ulkopuolisia henkiloita.

Vanhoillislestadiolaisuutta representoidaan Nykasen (2012) mukaan
uskonnollisilla rituaaleilla, uskonnollisen erityisyyden korostamisella ja nakyvilla
merkeilla. Naitd ovat esimerkiksi naisten meikittdmyys, suuret perheet, raittius ja
maltillinen kielenkayttd seka yhteinen vapaa-ajan vietto. Jakoa meidan ja toisten
valille vahvistaa Nykasen mukaan myos liikkeessa painotettu opetus siita, etta
aikaa tulee viettaa paljolti muiden uskovaisten kanssa, eika tulisi siis "istua
pilkkaajien parissa” (Nykanen, 2012; Raamattu, 1992, Psalmit 1:1). Liikkeen
yhteisollisyys nakyy esimerkiksi seuroina (Kutuniva, 2003). Viikoittaisia seuroja
toimitetaan esimerkiksi kotona ja kouluissa, ja koko perhe osallistuu niihin.
Olennainen osa seurojen sisaltdd on Raamatun selittdminen ja sen kautta syntien
anteeksiantaminen.  Nykasen (2012) ja Hurtigin  (2013) mukaan
vanhoillislestadiolainen liike hyvaksyy ja kannustaakin jasenidan aktiiviseen
yhteiskunnalliseen toimintaan. Usein pyritdan kuitenkin tunnistamaan, ketka
kuuluvat omaan yhteis66n ja ketka eivat. Samalla ulkopuolisten kanssa toimitaan
vain, jos se on pakollista. Tunnistamista ja rajausta tehdaan esimerkiksi puhe- ja
ajattelutavalla ja tietylla tervehtimistyylilla.

Liikkeen ja yhteison toimintaan osallistuminen on

vanhoillislestadiolaisuudessa siis olennaista (Salomaki, 2010). Liikkeeseen

24



kuuluminen vaatii vakaata osallistumista, mika pohjautunee heratysliikkeen
ajatukseen siita, ettd uskoa on hoidettava jatkuvasti seurakunnassa (esim. SRK,
n.d.b; Salomaki, 2010). Salomaen mukaan yhteison toimintaan osallistuminen on
rajoittunut tarkasti vanhoillislestadiolaiseen yhteisoon, esimerkiksi valtavirran
evankelisluterilainen toiminta tai itsenainen rukoileminen ei yksinaan ole riittavaa.
Tama nakyy esimerkiksi siina, etta vain vanhoillislestadiolaisissa seuroissa
annetaan synnit anteeksi oikealla tavalla. Osallistuminen liikkeen toimintaan on
siis seka merkittavaa etta valttamatonta. Kun liikkeen toimintaan osallistutaan
aktiivisesti esimerkiksi rituaalien muodossa, muodostuu syva yhteys ryhmaan ja
nain myos vahva ryhmaidentiteetti.

Vanhoillislestadiolaisuutta ei kuitenkaan voi kuvata vain yhtenaisena
uskonliikkeena, silla eriavat kasitykset muun muassa seurakuntaopista,
hoitokokouksista ja seksuaalisesta hyvaksikaytosta ovat Ilaajentaneet
vanhoillislestadiolaisuuden kuvaa (Hintsala & Kinnunen, 2013). Hintsala ja
Kinnunen kuvaavat vanhoillislestadiolaisuutta uskonliikkeen sijasta yhteisona,
johon sisaltyy monenlaista ajattelua ja monenlaisia todellisuuksia. Yleistamista
valttaakseni onkin todettava, etta jokainen vanhoillislestadiolainen ei valttamatta
ajattele ja toimi kuten SRK instituutiona ajattelee tai kuten edella on kuvattu.
Voisikin vaittaa, ettd erityisen vahva yhteisollisyys ja ryhmaidentiteetti
vaikeuttavat ~ yhteison  jakamien ajatusten vastustamista. Koska
vanhoillislestadiolaisuus on pitkalti periytyvda (esim. Nykanen, 2012) ja
vanhoillislestadiolaiseen yhteis66n joko kuulutaan tai ei kuuluta (Salomaki,

2010), voisi muista eriavien ajatusten esittaminen johtaa yhteisdsta hylkimiseen.

3.1.2 Vanhoillislestadiolainen lapsuus ja sosialisaatio

Lapsen kasvaminen yhteiskunnan ja yhteisdnsa jaseneksi voidaan nahda
sosialisaatioprosessin kautta. Sosialisaatio tarkoittaa Tervo-Niemelan (2018)
mukaan koko elaman kestavaa prosessia, jossa ihminen tulee yhteiskunnan
jaseneksi. Primaarisosialisaatio on ensimmainen yksilon kokema sosialisaation
muoto, ja sen myota hanesta tulee yhteiskunnan jasen (Berger & Luckmann,
2011). Lapsi omaksuu tiedostamattaan asenteita ja normeja seka oman roolinsa
ja todellisuutensa. Tama todellisuus nayttaytyy lapselle varhaislapsuuden ajan

ainoana mahdollisena tapana hahmottaa maailmaa.
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Linjakumpu (2015) kertoo, ettd kun lapsi kasvaa uskonnollisessa
yhteisO0ssa, hengellisyys ja sen osat ovat lapsen elamassa keskeisessa
asemassa. Primaarisosialisaation, yleensa siis perheen, kautta opitut normit ja
roolit kietoutuvat yhteisolle ominaiseen uskonnolliseen kieleen ja tapaan, minka
myota lapsi sosiaalistetaan liikkeeseen. Uskonnon ja uskonnollisuuden
sosiaalinen  siityminen  on  ylisukupolvista  (Tervo-Niemela, 2018).
Primaarisosialisaatiossa vanhoillislestadiolaisuudelle vakiintuneet tavat siirtyvat
kasvatuksen myota liikkeeseen kuuluvaan perheeseen syntyneelle lapselle.
Salomaki (2010) painottaa, etta primaarisosialisaatiossa lapsi oppii perheessaan
henkilokohtaisessa vuorovaikutuksessa kulttuurinsa arvoja, normeja ja
sosiaalisia kaytanteita. Perhe on lapselle seka paaasiallinen uskonnollinen ryhma
ettd merkittdva uskonnollisen tradition valittaja.

Linjakummun (2015) mukaan uskonnolliseen yhteis66n sosiaalistaminen on
elinikainen prosessi. Vanhoillislestadiolaisuuden ja sen oppien erityispiirteet
nakyvat moninaisesti lapi elaman. Naita erityispiirteita esittelen seuraavaksi
keskittyen erityisesti lapsuuteen ja kasvatukseen. Keskeisena
vanhoillislestadiolaista lapsuutta kuvaavana uskomuksena on se, etta jokaisen
lapsen ajatellaan olevan vanhurskas ja Jeesuksen sovitustyon vuoksi jokainen
lapsi on Jumalalle kelpaava, eli "Jumalan lapsi” (Pelkonen, 2018, s. 113).
Lapseenkin ajatellaan Pelkosen (2018, s. 114) mukaan kuuluvan perisynti, mutta
"hanella on vanhurskauttava usko, jolla han omistaa Kristuksen”. Lapsi siis syntyy
uskovaisena ja nimenomaan vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovaisena, silla
lapsi kelpaa Jumalalle eli voi paasta taivaaseen.

Nykanen (2012, s. 107) kuvaa, ettd usein suurperheellisyys erottaa
vanhoillislestadiolaiset “epauskoisista” perheista ja ettd suuret perheet ja
lapsuuden uskonnollisuus ovat monelle vanhoillislestadiolaiselle merkittavia
asioita. Hurtigin (2013) mukaan perhekeskeisyys ja arki, joka rakentuu lasten
ymparille, koetaan usein mielekkdana. Monet avioituvat Hurtigin mukaan
nuorena, koska avoliittoja ei hyvaksyta. Perheen koon suunnittelemista tai lasten
syntyman ajoittamista ei pideta relevantteina, koska lapsen tulon nahdaan olevan
Jumalan tahdosta kiinni. Sisarusten suuren maaran lisaksi
vanhoillislestadiolaiseen lapsuuteen voi vaikuttaa muun muassa ulkonakoon

littyvat meikkaamista, korvakoruja ja hiusten varjaamista koskevat saannot
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(Ruoho & llola, 2014) sekd vahvasti saadetyt elamantapanormit (Hintsala &
Kinnunen, 2013).

Vanhoillislestadiolaiseen likkeeseen kuuluvan lapsen
sosialisaatioprosessia voinee kuvailla Ihosen (2003) mukaisesti muukalaisuuden
korostamisella: yhteinen tunne siita, ettd ulkopuoliset eivat ymmarra "meita”,
vahvistaa ryhmaidentiteettia seka yllapitdd "meidan” ja "muiden” erottelua.
"Meidan” erilaisuus "muihin” verrattuna on siis hyva ja tavoiteltava asia, joten
yhteis6ba kuvaavia asioita, kuten suurperheellisyyttd ja konservatiivista
sukupuolikasitysta, voidaan edelleen korostaa. Myoés Kallungin (2013) mukaan
vanhoillislestadiolaisuuden jarjestaytymisen tapa painottaa yhteisollisyytta
muiden ryhmien kustannuksella. Vanhoillislestadiolaisen lapsen
sosialisaatioprosessia siis kuvaa yhteis66n kuulumisen korostaminen muiden
ulossulkemisella, ja liikkeen tavoitteena on sosiaalistaa lapsia yhteison arvoihin
ja normeihin.

Nykasen (2012) mukaan vanhoillislestadiolaiseen opetukseen kuuluu
esimerkiksi ajatus siita, ettad lapsilla on oltava mahdollisuus valita leikkikaveri
epauskovaisista lapsista, jos lapsi nain haluaa. Vaikka valinnan vapaus on ollut
yhteisOn virallisessa linjassa, voi paikallisissa yhteisoissa ja lasten keskuudessa
tilanne olla eri. Esimerkiksi ajatus Jumalan valtakunnan erityisyydesta on
vahvasti 1asnd, koska liikkeeseen kuuluvat nuoret viettavat enemman aikaa
muiden liikkeeseen kuuluvien nuorten kanssa (ks. Salomaki, 2010). Salomaki
kertoo, etta tutkimustaan varten haastatelluista vanhoillislestadiolaisista melkein
kaikki kertoivat, ettd ainakin puolet heidan ystavistdan osallistuu liikkeen
toimintaan. Tama voi johtaa sosiaalisen ympariston sulkeutumiseen ja
eristaytymiseen.

Nykanen (2012) kertoo myos, etta koska suurin osa liikkkeen jasenistd on
sen piirissa varttuneita, voidaan liiketta kuvata kasvatuskristilliseksi esimerkiksi
heratyskristillisyyden sijaan. Vanhempia kannustetaan kasvattamaan lapsiaan
Jumalan valtakunnan jaseniksi ja esimerkiksi viemaan lapsiaan saanndllisesti
seuroihin ja pyhakouluun. Uskon ja sen harjoittamisen tulee nakya aktiivisena
osana perheiden elamassa. Liikkeen yhteisdllisyyttd vahvistaa Hurtigin (2013)
mukaan myos se, etta liikkeessa pyritaan toimittamaan itse kirkolliset toimitukset,

kuten kaste ja konfirmaatio. Lapset osallistuvat usein samoihin seuroihin kuin
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vanhemmat, ja lapsille suunnattua toimintaa ovat esimerkiksi leirit ja muu lapsi-
ja nuorisotyo.

Kasvatuskristillisyys nakyy nimensa mukaisesti lasten kasvatuksessa.
Kutuniva (2003) kertoo, etta lestadiolaiseen aitiyteen kuuluu toive siita, etta aiti
itse, puoliso ja lapset pysyvat uskossa, vaikka ulkomaailma pyrkisikin
houkuttelemaan toisenlaiseen uskoon. Vaikka lestadiolaisuuteen kuuluu vahva
usko lahetyskaskyyn, perustuu liikkkeen toiminta useimmiten ylisukupolvisuuteen
ja lapsuudessa annettuun malliin. Salomaen (2010) mukaan erityisesti
vanhoillislestadiolaisuudessa korostuu perheen ja suvun heratysliikkeeseen
kuuluminen: se, etta perhe tai suku kuuluu heratysliikkeeseen, on keskeinen syy
sille, etta myos lapsi osallistuu heratysliikkeen toimintaan.
Vanhoillislestadiolaisuuden kasvatuskristillisyys ja oman yhteison painottuminen
nakyvat tassa vahvasti. Salomaki kertoo, ettd hanen tutkimuksessaan
suviseurojen  osallistujista  lahes  kaikki  tulevat kodeista, joissa
vanhoillislestadiolaisuus on vaikuttanut joko melko tai erittain paljon. Liikkeen
toiminta siirtyy siis ylisukupolvisesti ja se ei suuremmin tavoita liikkeen
ulkopuolisia. Salomaki pohtii, ettd tassa nakyy heratyslikkeen mahdollinen
tavoite, jossa on tarkoituksena pitaa liikkeeseen syntyneet jasenet liikkeessa eika
niinkaan ulkopuolisten kdannyttaminen.

Tervo-Niemela (2018) kertoo, ettd uskonnollisten perinteiden
ylisukupolvinen siirtyminen liittyy myos sukupuolirooleihin: aidin uskonnollinen
aktiivisuus selittaa naispuolisen lapsen aikuisikaista uskonnollista aktiivisuutta,
samoin isan uskonnollinen aktiivisuus selittdd miespuolisen lapsen aikuisikaista
uskonnollista  aktiivisuutta. Kutuniva (2003) kertoo, ettd aitiys on
vanhoillislestadiolaisessa naiseudessa etusijalla. Naiseus saatetaan nahda
sukupuolisuuden ja eroottisuuden osana ja nain syntisena, mikali tarkoituksena
ei ole lasten saaminen. Nain myOs naiset jaavat usein toimijuutensa kannalta
piiloon: koska saarnaajat ja muut aktiiviset uskonnolliset toimijat ovat lahes
poikkeuksetta miehia, jaa vanhoillislestadiolaisen naisen toimijuus vahaiseksi ja
mahdollisesti vain aitiyteen.

Vanhoillislestadiolaisen aidin vastuulla on Kutunivan (2003) mukaan lasten
hoito ja kasvatus, ja usein aidit jaavat pois tyoelamasta pitkaksi aikaa. Hurtig
(2013) kertoo, etta suurperheellisyys, usein raskaana oleva aiti, pikkusisarusten

suuri maara ja laaja ikahaarukka kuvaavat ja muokkaavat monen
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vanhoillislestadiolaisen lapsen lapsuutta. Lapsia viedaan jo pienena esimerkiksi
seuroihin ja pyhakouluun, joissa he kasvavat osaksi yhteisoa. Nama saattavat
olla seka iloisia, turvaa ja vertaisuutta etta kuormitusta tuovia asioita. Seuroissa
ja muissa tilaisuuksissa on omat toimintatapansa, joiden mukaisesti lasten
odotetaan toimivan ja joihin heita opetetaan.

Koska liikkeen tavoitteena on kaannyttamisen sijaan kasvattaa ja
sosiaalistaa lapset liikkeeseen (ks. Nykanen, 2012; Salomaki, 2010), painottuu
sosiaalistaminen lapsen varhaisvuosiin. Nykasen (2012) mukaan vanhempia
kannustetaan harjoittamaan uskoa aktiivisesti osana perheen elamaa.
Primaarisosialisaatiossa vanhoillislestadiolaiseen yhteisdon kuuluva lapsi oppii
vuorovaikutuksessa perheensa kanssa yhteisonsa normeja, arvoja ja rooleja.
Nama normit, arvot ja roolit nayttaytyvat lapselle varhaislapsuudessa ainoana
mahdollisena maailmanhahmotuksen tapana (Berger & Luckmann, 2011). Siksi
voidaankin vaittaa, etta muiden hahmotustapojen kasittaminen voi olla miltei
mahdotonta. Nain myds eriavien ndkemysten ilmaiseminen voi olla hankalaa,
mikali eridville nakemyksille ei lahtokohtaisesti altistu. Tassa tutkimuksessa
heratysliikkeen sosialisaatioprosessia  kasitellaan  kuvakirjojen  kautta.
Kuvakirjojen roolia sosialisaatioprosessissa tarkastellaan tarkemmin luvuissa 4.1
ja4.2.

3.2 Vanhoillislestadiolaiset késitteet ja kielipeli

Kuten tutkimuksessa on jo todettu, vanhoillislestadiolaisuuden ymmartaminen
edellyttaa kielen ymmartamista. Erityisen tarkeaa tama on kielipelin kontekstissa.
Yhteison kielen merkityksen on ymmartanyt, kun osaa kayttaa sita oikeassa
tilanteessa (ks. Tieteen termipankki, 2025). Nykasen (2012) mukaan kielipelit
ovat yhteisoon kuuluvan yksilon ajattelun maarittavia rakenteita. Nain siis
vanhoillislestadiolaiseen yhteis6on kuuluvan yksilon ajatteluun vaikuttavat tietyt
rakenteet eli kielipelit. Vanhoillislestadiolaisia kielipeleja on Nykasen mukaan
esimerkiksi se, miten syntien saarnaaminen anteeksi seka toiselle uskovaiselle
puhumisen tapa seurojen ulkopuolella. Tassa alaluvussa avataan joidenkin
vanhoillislestadiolaisuudelle spesifien kasitteiden merkityksia.
Vanhoillislestadiolaiseen yhteis6on kuuluminen edellyttaa tietynlaisen kielen

kayttamista, ja taman kielen kayttaminen vahvistaa liikkeen sisaista
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yhteisdllisyyden tunnetta (ks. esim. Nykanen, 2012). Tutkimuksen aineistossa
kaytetaan vanhoillislestadiolaisuuteen ominaisesti kuuluvia termeja ja
konsepteja, joita tutkimuksen selkeyden vuoksi avaan nyt. Koska en kuulu
vanhoillislestadiolaiseen liikkeeseen, minulla ei ole liikkeeseen kuuluvan
yhteyteen verrattavaa henkilokohtaista yhteytta kasiteltaviin termeihin ja
konsepteihin. Pyrin siis maarittelemaan naita kasitteita analyyttisesti huomioiden
niiden sisaltamat tunnekokemukset.

Nykanen (2012) kuvaa, ettda vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin liittyy
runsaasti erilaisia Wittgensteinin kuvaamia saantoja: yhdessa kielipelissa tulee
aina toimia muuttumattomien saantojen edellyttamalla tavalla, kun taas toisessa
saantdja voidaan muuttaa. Saanndt ovat kuitenkin aina saantoja, ja osa
lausutaan &3neen ja osaa taas ei, eika naita valttamatta tiedostetakaan. Adneen
lausutuksi  saannodksi Nykanen mainitsee uskovaisuuteen kuuluvan
ehkaisyvastaisuuden ja hiljaiseksi saanndksi Jumalan olemassaolon. Saannén
seuraaminen liittyy kielipeliin etenkin niin, ettd sdantdihin kuuluu rakenteita ja
oletuksia, joiden mukaan kielta kaytetaan ja joiden mukaan toimitaan. Nykanen
antaa esimerkiksi "Jumalan terve” -tervehdyksen, joka tervehdyksen lisaksi
sisaltda muun muassa siunaamisen, itsen ja vastaanottajan tunnustamisen
uskovaiseksi ja sosiaalisen suhteen yllapitamisen. Tervehdys vahvistaa ja
varmentaa tapahtuessaan "meidan” yhteytta, ja kielipelin luonteen mukaisesti
saantdéa noudattamalla sitd myds uusinnetaan. Saannét ovat Nykasen mukaan
kielipelin rakenteita ja kielen kayttamisen saantoja eli kielen “pelin® saannat.
Saannot maarittavat kasitteiden merkityksia ja eri kasitteiden suhteita kielipelissa.

Yksi tunnetuimmista vanhoillislestadiolaisista kielipeleistd on syntien
anteeksiantaminen Jeesuksen nimessa ja veressa. Syntien anteeksipyytaminen
ja -antaminen on yksi keskeisimpia uskonopillisia tekijoita
vanhoillislestadiolaisuudessa. Se merkitsee sita, ettd aina kun ihminen on tehnyt
syntid, han pyytaa sitd anteeksi ja vastavuoroisesti antaa toisille syntinsa
anteeksi (SRK, n.d.b.). Vain toinen vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit
anteeksi, ja nain myds pelastuminen ja taivaaseen paaseminen on mahdollista
vain vanhoillislestadiolaisuudessa. Tahan ajatukseen tiivistyy
vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva eksklusiivinen seurakuntaoppi. Edella
esiteltya Nykasen (2012) kuvausta wittgensteinilaisesta kielipelien saanndista voi

soveltaa niin, ettda  kun  vanhoillislestadiolainen  julistaa  toiselle
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vanhoillislestadiolaiselle synnit anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa, han
iimaisee samalla, ettd seka synnintekija etta anteeksiantaja kuuluvat samaan
uskoon. Han myo0s yllapitaa uskolla pohjustettua vuorovaikutussuhdetta. Syntien
anteeksiantaminen vahvistaa siis yhteisollisyyttd ja ilmauksen merkitysta
yhteisOn sisaisessa kielipelissa.

Kukin yhteisd kayttaa omanlaista kieltaan. Tama kieli on ymmarrettavissa
yhteisolle merkittavalla tavalla vain yhteison sisaisissa toiminnoissa. Samalla kieli
luo yhteisodlle merkityksia. Vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin kuuluvat kasitteet,
kuten "syntien anteeksianto Jeesuksen nimessa ja veressa”, 'maailmassa, mutta
ei maailmasta” ja "eriseura”, eivat merkitse uskoon kuulumattomalle samaa kuin
vanhoillislestadiolaiselle.  Ihonen (1997) listaa vanhoillislestadiolaisten
kayttamiksi omaa yhteis6a kuvaaviksi termeiksi mydés muun muassa "Jumalan

valtakunta”, "Jumalan huone” ja "Herran Siion” ja yhteisén ulkopuolisia kuvaaviksi

kasitteiksi muun muassa "epauskoiset”, “ulkopuolella olevat”, "Jumalan viholliset”
ja "taman maailman ihmiset”. Vaikka kirkossa saarnaava lestadiolainen kayttaisi
yleiskristillisia termeja, ovat ydinkasitteet, kuten "Jumalan valtakunta” ja "syntien
anteeksiantaminen Jeesuksen nimessa ja veressa”, olennaisia lestadiolaispapin
saarnalle. lhonen korostaa, etta tallaisella kielenkaytolla tehdaan selkeaa,
vahvaa ja intentionaalista rajausta "meidan” ja ulkopuolisten valille.

Ihonen (1997) kertoo, ettd kielenkayttodn kuuluu valta. Uskonnollisissa
yhteisOissa valtaa kayttavat liikkeiden johtohahmot, jotka haluavat vahvistaa
omaa asemaansa. Taman aseman pysymisen edellytyksena on se, etta yhteison
jasenet noudattavat niitéd arvoja, joita johto kannattaa. Johdon tavoitteena on
pitdd kielipeli muuttumattomana, kun tavoitteena on vahvistaa liikkeen
yhteisdllisyytta. Olennaista siis on jo alaluvussa 3.1.2 mainittu sosiaalistaminen:
Ihonen kuvaa, etta liikkeen tapoihin ja kielenkayttoon sosiaalistaminen tapahtuu
pitkalti kodeissa eli siis kasvatuskristillisesti. Huomattava on, etta vallankaytto
yhteisdssa ei valttamatta ole suoraan kirjoitettuja saantdja, vaan myds
esimerkiksi ehtoja ja muodostuneita tapoja (ks. Nykanen, 2012). Nykanen kertoo
myods, etta yksi vanhoillislestadiolainen vallankayton muoto on se, etta vain
vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit anteeksi. Nain siis valtaa kaytetaan kieli-
ilmaisuilla: vain vanhoillislestadiolainen voi antaa synnit anteeksi Jeesuksen
nimessa ja veressa ja taten mahdollistaa pelastumisen  vain

vanhoillislestadiolaisessa yhteisossa.
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4 USKONNOLLINEN
LASTENKIRJALLISUUS

4.1 Lastenkirjallisuus ja kuvakirjat

Lastenkirjallisuuden maaritelmaan vaikuttavat niin kasitykset lapsesta kuin
kirjallisuudestakin. Mustolan (2014) mukaan lastenkirjallisuus voidaan nahda
esimerkiksi fyysisten esineiden kokoelmana tai tieteellisena kasitteeng,
esimerkiksi  suhteessa  lapsuudentutkimukseen. Han esittaa, etta
lastenkirjallisuuden voi maaritella suhteessa lukijakuntaan eli lastenkirjallisuus
olisi lapsille suunnattua kirjallisuutta. Tama saattaa Mustolan mukaan luoda
epasuhtaisen suhteen kirjailijan ja lukijan valille, koska talldin kirjailija muokkaa
kohdeyleisGlapsen omien tarpeidensa mukaiseksi. Koska lastenkirjoja teettavat
paaosin aikuiset, voivat he paattaa niin kirjojen aiheet kuin kirjojen valittamat
arvot ja ideaalit seka sen tavan, jolla nama aiheet, arvot ja ideaalit esitetaan.

Kendall (1999) kertoo, ettd jokainen lapsi lukee kirjoja omista
kokemuksistaan ja lahtokohdistaan lahtien. Aerilan ja Kauppisen (2021) mukaan
lastenkirjallisuus voi tukea lasten kasvua ja kehitysta: se voi luoda lapsen ja
aikuisen valille yhteisen oppimisen tilan, jossa lapsi voi kasitella eri tilanteita,
tunteita ja kokemuksia. Lapsi voi esimerkiksi samastua lukemaansa ja sen myo6ta
sanoittaa tunteitaan ja ajatuksiaan. Tama voi antaa seka lapselle etta lapsen
kanssa toimivalle aikuiselle arvokasta tietoa niin lapsen kokemista asioista kuin
lastenkirjoista itsestdankin. Sigalow ja Fox (2014) kertovat, etta lastenkirjat ovat
kulttuurisia objekteja, jotka ilmaisevat kulttuuriaan ja toisintavat sen osia, kuten
arvoja, stereotypioita ja sosiaalisia odotuksia. Myods esimerkiksi Nodelman (2005)
ja Heinimaa (2001) korostavat lastenkirjallisuuden kulttuurista merkitysta.

Yksi lastenkirjallisuuden alalaji on kuvakirjat. Yleisesti kuvakirjojen nahdaan
olevan aikuisten lapsille tekemaa kirjallisuutta (Kokko, 2012). Heinimaa (2001)
kertoo, ettd kuvakirjalle ei ole yksiselitteistd maaritelmaa. Kuvakirjan voi nahda

esimerkiksi kaunokirjallisena tarinan kertovana teoksena, jossa on kuvia ja
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tekstia ja jossa joka aukeamalla on kuva. Talla tavalla se eroaa esimerkiksi
katselukirjasta, jossa ei usein ole tekstia ja jonka kuvat eivat valttamatta kerro
johdonmukaista tarinaa. Kuvakirjassa keskeista onkin se, etta kuvat ja teksti ovat
vuorovaikutuksessa keskenaan, eli ne luovat yhdessa merkityksia. Heinimaan
(2001) mukaan Kkuvakirjan tehtavana voi olla esimerkiksi eri tunteiden
herattaminen, esteettisen kokemuksen antaminen seka vanhemman ja lapsen
yhteisen lukemiskokemuksen jakaminen. Kuvakirjat voivat myds opettaa asioita
suoraan tai epasuorasti esimerkiksi yhteiskunnan ja kulttuurin ideaaleista,
normeista, uskonnosta, hyvista tavoista ja tasa-arvosta.

Nikolajevan ja Scottin (2006) kuvakirjan maaritelmd alkaa aaripaista:
kuvattomasta tekstista ja tekstittomasta kuvakirjasta. Molemmat paat voidaan
jakaa narratiiviseen ja ei-narratiiviseen: tekstilliset kirjat voivat olla esimerkiksi
narratiivisia satuja tai ei-narratiivisia faktateoksia, ja tekstittémat kirjat voivat olla
kuvanarratiiveja tai esimerkiksi kuvasanakirjoja. Colomer ja kumppanit (2010)
kertovat, etta kuvakirjojen tutkimus on lisaantynyt viime vuosikymmenien aikana
ja ettd kuvakirjojen kuvitus on parhaimmillaan hienovarainen ja monitahoinen
taiteenmuoto, jolla voidaan kommunikoida monitasoisesti. Nikolajevan ja Scottin
mukaan teksti ja kuva kommunikoivat ja ilmaisevat eri tavoilla. Kendall (1999)
kertoo, ettd useat kuvakirjat ovat monimerkityksellisia: niiden monitasoinen
rakenne mahdollistaa sen, ettd eri lukijat voivat luoda eri merkityksia
kuvakirjoista. Kuvakirjojen avulla lapsi voi lukiessaan samastua ja suhteuttaa
omia kokemuksiaan kirjaan seka tulkita tarinaa itselleen merkityksellisella tavalla.

Yksityiskohtaisen ja monimutkaisemman tiedon valittaminen kuvan avulla
voi Nodelmanin (2010) mukaan ilmaista moninaista informaatiota. Kun "puu” on

~n

kuvattu "metsassa” "ihmisten” vieressa, ilmaisee kuva muun muassa sita, mita
on olla puu, niitd suhteita, mita puulla on kuvan sisaisiin ja ulkopuolisiin
objekteihin, ja niita arvoja, joita naihin suhteisiin litetaan. Tekstissa voidaan
mainita "lapsi”’, mutta kuva voi viitata esimerkiksi lapsen oletettuun sukupuoleen,
ikdan, ihonvariin ja sosioekonomiseen asemaan seka niihin suhteisiin, joita
lapsella on seka muihin kuvassa esiintyviin asioihin ettd kirjan ulkopuolisiin
asioihin ja ihmisiin. Nodelman huomauttaa, etta mita monimutkaisempi kuva on,
sitd vahvemmin se maaraa, millainen totuuden kulttuurillinen jarjestys (eng. a

cultural order of reality), eli aikuisten maailma, on.
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Nodelman (2010) kertoo, ettd vaikka kuvakirjojen tarinoissa keskitytaan
yleensa lapsipaahenkilodon, kuvissa tama lapsi kuvataan jonkun toisen
nakokulmasta, ja talla kuvaajalla on kyky kuvata kaikki lasta ymparoiva
visuaalinen ymparisto, jota lapsi ei valttamatta itse havainnoi. Lapselle annetaan
nain mahdollisuus nahda seka maailma etta itsensa aikuisten nakokulmasta.
Taten Nodelmanin mukaan lapsen odotetaan hyvaksyvan tama aikuismainen
nakemys siita, mita on olla lapsi ja millaista lapsuuden ja lapsena olemisen tulisi
olla. Nodelman siis toteaa, etta lastenkirjallisuus seka tuottaa toivottua lapsuutta
ettd vahingoittaa sita aikuisten pidattaman tiedonsaannin myota. Nain
lapsimyonteisimmissakin lastenkirjoissa on aikuisen vaikutusta ja lapsia eniten
tukahduttavat lastenkirjat mahdollistavat tukahduttamisesta vapautumisen.

Mikali kuvakirja nahdaan Nodelmanin (2010) kaltaisesti aikuisen tietyin
tavoittein ja oletuksin tuottamana lapsuuden ideaalin kuvauksena, on
lastenkirjallisuudessa nahtavilla valta-asetelma.  Aikuisten  kirjoittama,
kustantama ja lukema kirja voi arvoillaan ja asenteillaan, niin tekstissa kuin
kuvissa, ohjata tietynlaiseen lapsuuden tavoitteen kuvaukseen. Tama ei ole
ehdoton ja aina tapahtuva asia, mutta esimerkiksi tietynlaisella kuvituksella
aikuinen saattaa ohjata lasta tietynlaiseen lapsena olemisen tapaan ja nain
nayttaa aikuisen arvoja, uskomuksia ja kasityksen todellisuudesta. Kuvakirjalta ei
valttamatta olekaan tarkoituksenmukaista odottaa esimerkiksi arvovapaata
kuvausta maailmasta, mutta olennaista on keskittya siihen, millaisia arvoja
lastenkirjoissa kuvataan ja millaisia intentioita naiden arvojen kuvausten takana
saattaa olla. Tutkimuksen tavoitteena on tarkastella lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuuden kuvaamisen tapoja. Mikali kuvakirjoilla on valtaa
kuvata ideaalilapsuus tietynlaisena, on vanhoillislestadiolaisilla kuvakirjoilla
valtaa kuvata vanhoillislestadiolainen lapsuus ja sen tavoite tietynlaisina. Nain
kuvakirjat voivat olla vahva liikkeeseen sosiaalistamisen valine.

Heinimaan (2001) mukaan kuvakirjojen alkuperaisena tarkoituksena on
ollut nayttdaa lapsille, miten yhteiskunnassa toimitaan. Kuvakirjoilla oli
paamaarana esimerkiksi opettaa lapsille erilaisia arvoja, ideaaleja ja normeja,
jotka liittyvat esimerkiksi uskontoon ja toivottuihin toimintatapoihin. Nodelman
(2005) kertoo, etta kuvakirjojen avulla lapsia integroidaan yhteiskunnan kulttuurin
ideologiaan. Usein kuvakirjojen kohdeyleisd on kokemattomat lapset, joille on

tarkoituksena opettaa miten maailma, muut ihmiset ja lapsi itse kasitetaan.
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4.2 Uskonnolliset lastenkirjat lapsen sosialisaatioprosessissa

Kendall (1999) kertoo, etta kuvakirjat voivat olla virikkeena lasten kehittyvassa
spiritualiteetissa. Lastenkirjallisuutta voidaan hydodyntaa uskonnon kontekstissa
esimerkiksi oman ja muiden uskontojen ymmartamisessa (Gillikin ym., 2019).
Juzwik ja kumppanit (2025) kertovat, etta realistiset uskonnoista kertovat
fiktiiviset kuvakirjat tarjoavat mahdollisuuden oppia uskonnollisista ja
spirituaalisista kulttuureista. Heidan mukaansa tama on erityisen merkittavaa
polarisoituneessa ja moniarvoisessa yhteiskunnassa. Heidan tarkoituksenaan
onkin avartaa lastenkirjoihin kohdistuvaa nakokulmaa koskemaan myds sellaisia
uskonnollisia kaytanteita, jotka eivat sovi vallalla olevaan eurooppalaiseen
kristillisyyteen. Heidan mukaansa kuvakirjoissa esiintyvien uskonnollisten
kokemusten jaottelutapoihin kuuluvat esimerkiksi uskonnollisten kertomusten
eksplisiittinen ilmaisu, tarinoiden tapahtumien kuvailutavat ja uskonnolliseen
yhteis6on kuulumisen nayttamisen tavat.

Sekeresin (2008) mukaan kirjan tekee uskonnolliseksi se, ettd tarinan
hahmot tekevat periaatteellisia paatoksia perustuen Jumalaan tai vastaaviin
pohjaaviin suuntaviivoihin. Sekeres kertoo, ettd uskovien yhteisdé saataa nama
suuntaviivat eivatka niitd ohjaa pelkastaan kulttuurin normit ja tavat. Kirja
heijastaa siis kirjoittajansa uskomuksia esimerkiksi siita, miten lapset oppivat
jumalallisesta vaikutuksesta. Koska aikuiset paattavat lasten kirjojen
kirjoittamisesta, julkaisemisesta ja valikoimisesta, on tarkedd ymmartaa niiden
ideologisia tarkoitusperia. Vaikka Kkirjan ainoana tarkoituksena olisi olla
viilhdyttava, sen sanavalinnoissa, eri sanojen yhdistelmissa ja lauseissa on
implisiittisia ja eksplisiittisia ideologisia viesteja siita, mitd yhteiskunnassa saa
sanoa ja tehda. Uskonnollisten kirjojen perustana olevia ideologioita voi
Sekeresin mukaan nakya esimerkiksi hahmojen puhe- ja kayttaytymistavoissa,
tapahtumapaikoissa, teemoissa ja vihjauksissa tai suorissa viittauksissa
uskontoon tai Jumalaan.

Jos oletetaan, etta elaman tarkoituksena on Jumalan miellyttaminen, tarinat
voivat representoida juuri Jumalan miellyttamiseen pyrkivien ihmisten
todellisuutta (Sekeres, 2008). Sekeresin tutkimuksessa kaytetyt kristilliset
lastenkirjat kasittelevat riippuvuussuhdetta Jumalaan, uskoon kaantymista ja

Jumalaa kunnioittavien paatdsten tekemista. Muita uskontoja tai uskontapoja ei
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naissa lastenkirjoissa kasitelty. Sekeres kertoo, etta yleisesti uskonnollisessa
kirjassa esitellyn kulttuurin ulkopuolella olevalle lukijalle kirjat vaikuttavat
yksinomaan opettavan aiheesta, kun taas kulttuurin sisalla olevalle lukijalle
kirjojen tarinat kertovat arjesta.

Fu ja kumppanit (2025) kertovat, etta kuvakirjojen kautta lapset voivat oppia
ymmartamaan maailmaa. Ne heijastavat yhteiskunnassa vallitsevia arvoja ja
uskomuksia, esimerkiksi lansimaisissa kuolemaa kasittelevissa lastenkirjoissa
taivaan kuvaaminen kuolemasta seuraavana paikkana on yleista, kun taas
itdaasialaisissa lastenkirjoissa kuolemalle annetaan todennakoisemmin
biologinen ja naturalistinen selitys. MacGregorin (2008) mukaan kuvakirjojen
tarkastelu voi antaa mahdollisuuden nahda, mitd lapsuuden sosiaaliseen
konstruointiin kuuluu: kuvakirjat ovat aikuisten lapsille luomia kulttuurisia
objekteja, joissa aikuiset Kkirjailjat maarittelevat lapsuutta. Samassa
maarittelytydssa aikuiset myos maarittelevat uskontoa ja sita, mika on pyhaa ja
mika maallista. Voisi siis vaittaa, etta erityisesti tarkkaan rajatulle ryhmalle kuten
vanhoillislestadiolaiseen yhteis6on kuuluville lapsille suunnatut kuvakirjat
kuvastavat niita nakemyksia, joita ne kirjoittaneet aikuiset haluavat niiden
kuvastavan. Kuvakirjat voivat kayttdasteen mukaan olla merkittavassa asemassa
uskonnollisessa sosialisaatiossa. Koska uskonnollisessa sosialisaatiossa
ihminen omaksuu uskomuksia ja mieltymyksia, ovat kuvakirjat yhtena lapsuuden

merkittavana kulttuuriobjektina ohjaamassa tata omaksumisen kehitysta.
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5 TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN

5.1 Tutkimustehtava

Tutkimuksen tavoitteena on tutkia vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa
kuvattua lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta seka rakennettua lapsuutta ja
ihmisyytta. Tarkoituksena on siis selvittaa, milla tavalla vanhoillislestadiolaisuus
nayttaytyy kuvakirjoissa lapsuuden osana ja millaista lapsuus- ja ihmiskuvaa
naissa kuvakirjoissa rakennetaan. Naita ilmidita lahestytaan kielen nakdkulmasta
keskittyen etenkin kielen sosiaalista maailmaa konstruoivaan luonteeseen. Tama
viittaa ajatukseen siita, etta kuvakirjoissa olevat lapsuutta ja ihmisyytta kuvaavat
ilmaisut, kasitteet ja merkityskokonaisuudet myds rakentavat naita ilmioita. Koska
kielellda on merkittava sosiaalinen rooli uskonyhteisdissa (lhonen, 1997) ja kielella
on eri tilanteissa eri merkityksia (ks. Kuusela, 1998), kaytetaan tutkimuksessa
kielipelin kasitetta. Kielipeli viittaa kasitykseen siita, ettd kun yksilé osaa kayttaa
kieltd yhteisdssaan, on han ymmartanyt sen merkityksen (Tieteen termipankki,
2025). Tutkimuksen tavoitteen kannalta tama tarkoittaa sita, etta tutkimuksessa
keskitytaan erityisesti vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin ja niiden luomiin

merkitysjarjestelmiin. Taman tutkimuksen tutkimuskysymykset ovat:

1. Miten lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan
vanhoillislestadiolaisissa kuvakirjoissa?
2. Millaista lapsuus- ja ihmiskuvaa rakennetaan vanhoillislestadiolaisissa

kuvakirjoissa?

5.2 Tutkimusaineisto

Tutkimusaineisto koostuu 25 lasten kuvakirjasta, jotka on julkaissut Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry. Kirjat on julkaistu vuosina 2000-2025, ja
kaikkien kirjojen alkuperaiskieli on suomi. Suurin osa kirjoista on julkaistu 2010-

luvulla. Koska kuvakirjat ovat tuoreita ja sijoittuvat nykyaikaan, niiden voi ajatella
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kuvastavan suhteellisen ajantasaista kasitysta aiheista, joita niissa kasitellaan.
Aloitin aineiston keraamisen hakemalla pirkanmaalaisesta PIKI-verkkokirjastosta
uskonnollisia lasten kuvakirjoja rajaamalla aineistotyypin Kirjaksi, paagenren
kaunokirjallisuudeksi, kohderyhman lapsiksi ja nuoriksi seka genren kuvakirjoiksi
ja hakemalla "uskonto OR katsomus”. Tastd hausta nousseista kuvakirjoista
yhtenaisin otanta muodostui SRK:n kustantamista kuvakirjoista. Otin yhteytta
SRK:n kustannustoimittajaan ja kysyin, onko SRK kustantanut kirjastosta
I0ytamieni kuvakirjojen lisaksi muita kuvakirjoja. SRK:n kustannustoimittaja
ohjasi minut SRK:n Kuule! -sovellukseen. Osa aineistosta on Kuule! -
sovelluksesta ja osa lainattu PIKI-kirjastoista. Ainoastaan yksi aineiston kuvakirja
on saatavilla pelkastaan Kuule! -sovelluksessa.

Aineistoksi valikoitumisen kriteerind oli, etta kirja on varhaiskasvatus- tai
esiopetusikaisille lapsille suunnattu kuvakirja ja etta kirjassa esiintyva tarina ei
suoraan kerro esimerkiksi Raamatun kertomuksista. Kirjat kasittelevat lasten
arkea ja elamaa, eli niiden voi ajatella kuvastavan vanhoillislestadiolaisen lapsen
arkea ainakin kuvakirjan kirjoittajan nakokulmasta. Antropomorfisia hahmoja ei
kirjoissa ollut paahenkildina, eli kaikki lapset ovat ihmisia. Rajausta tehtiin myos
kuvakirjassa esiintyvan tekstin ja kuvan suhteen: jos kirja oli aapinen, pelkastaan
aanikirjamuotoinen tai siina oli esimerkiksi kokonainen aukeama pelkastaan
tekstia, ei kirjaa kasitetty kuvakirjaksi. Tassa kriteerissd mukailtiin Heinimaan
(2001) kasitysta kuvakirjasta, jossa kuvakirjan nahdaan olevan kaunokirjallinen
tarinan kertova teos, jossa on tekstia ja kuvia ja jossa joka aukeamalla on kuva.
Aineisto koostuu narratiivisista kuvakirjoista (ks. Nikolajeva & Scott, 2006).
Rajausta tarkennettiin kuvakirjoja tarkemmin tarkastelemalla ja valitsemalla ne
kirjat, joissa uskonto ilmenee selkeimmin ja kokonaisvaltaisimmin. Liitteen 1
taulukossa on kuvattuna tutkimusaineiston kuvakirjojen kansikuvat, kirjan nimi,
ilmestymisvuosi ja sivumaara, kirjailija ja kuvittaja seka mahdollisesti esitetty
ikdsuositus. Aineiston kuvakirjojen kokonaissivumaara on 1046 sivua.
Sivumaarat on tarkistettu Kuule! -sovelluksesta, ja kokonaissivumaara sisaltaa
mahdolliset koko aukeaman kattavat kuvituskuvat. Kokonaissivumaara laskettiin
katsomalla jokaisen kuvakirjan viimeinen sivunumero aukeaman tarkkuudella ja

laskemalla ndma numerot yhteen.
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5.3 Metodologinen viitekehys ja analyysi

5.3.1 Tieteenfilosofinen suuntaus ja kielipeli

Tutkimukseni on laadullista tutkimusta. Laadulliselle tutkimukselle ei Cohenin ja
kumppaneiden (2018) mukaan ole vain yhta tekotapaa tai merkitysta.
Laadullisella tutkimuksella voidaan pyrkia ymmartamaan tutkittavaa ilmiota
perusteellisesti ja yksityiskohtaisesti. Cohen ja kumppanit listaavat yhdeksi
laadullisen tutkimuksen luonteenpiirteeksi kasityksen siita, etta ihmiset pyrkivat
luomaan merkityksia ja ymmartamaan maailmaa ja ettda nama sosiaalisista
tilanteista nousseet merkitykset ovat kulttuuri- ja kontekstisidonnaisia. Nain ei ole
olemassa yhtd ainoaa totuutta, jolla nama tilanteet ja merkitykset voidaan
kasittaa.

Edella kuvatun nakemyksen mukaisesti tassa tutkimuksessa kuvakirjojen
luoma sosiaalinen todellisuus kasitetdan kulttuuri- ja kontekstisidonnaiseksi.
Koska kieli on merkittava kommunikaation valine sosiaalisissa tilanteissa,
keskityn seuraavaksi kieleen ja sen merkitysten luontiin. Kuusela (1998) kertoo,
etta Wittgensteinin kielipelin kasite tarkentaa kiinnostuksen kieleen. Kielenkaytto
luo merkityksia, ja samalla kasitteelld voi olla eri merkitys, kun sita kaytetaan eri
kielipelissa. Taman merkityksen ymmartaa, kun osaa kayttaa kielta yhteisdssaan.

Tyorinoja (1984) kertoo, ettd Wittgensteinille uskonnonfilosofia ei pyri
tekemaan vaitteita uskon ontologisista piirteista, vaan tavoitteena on tutkia
uskonnollista kieltd ja sen kayttda uskon kontekstissa. Uskonnonfilosofian
tarkoituksena ei siis ole paattad uskon oppien oikeellisuudesta tai
epaoikeellisuudesta, vaan Kkasittaa niita tapoja, joilla uskonnollista kielta
kaytetaan. Ihosen (1997) mukaan kieli on uskonyhteisdissa merkittava tekija
seka lopullisen pelastuksen etta yhteenkuuluvuuden tunteen tuottaja ja yllapitaja.
Uskonnollisista kielipeleista on alettu puhua 1970-luvulla (lhonen, 1997), ja
vanhoillislestadiolaisuuden kontekstissa kielipeleja on kasitellyt esimerkiksi
Nykanen (2012) ja lhonen (1997). Kasvatustieteellisessa tutkimuksessa kielipelin
kasitettd on kaytetty esimerkiksi koulutuksen tuloksellisuuden tutkimuksessa
(Oravakangas, 2005) ja perusopetuksen tulevaisuuden tutkimuksessa (Ervast,

2023), mutta ei tiettavasti varhaiskasvatustieteellisessa tutkimuksessa.
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Tutkimukseni kannalta kielellda ja sen kaytdlla on siis tarkea rooli.
Tutkimukseni on sosiokonstruktivistinen. Sosiokonstruktivismissa nahdaan, etta
ihmiset rakentavat merkityksia, nakemyksia ja todellisuuksia vuorovaikutuksessa
sosiokulttuurisissa konteksteissa (Cohen ym., 2018). Inhmiset muodostavat naita
merkityksia esimerkiksi kayttamallaan kielella seka kuvilla ja aanella.
Sosiokonstruktivismi kohdistuu myds tutkimukseen, silla tutkija luo sosiaalista
todellisuutta muodostaessaan tutkimuksen kohteestaan merkityksia (ks. Jokinen,
2016a). Termeja sosiokonstruktionismi ja -konstruktivismi kaytetdan usein
synonyymeina (Niska ym., 2024). Sosiokonstruktionismin voi nahda keskittyvan
vuorovaikutuksellisiin merkityksentekoprosesseihin. Sosiokonstruktivismi taas
painottuu siihen, miten sosialisaatioprosessissa yksilot sisaistavat yhteiskunnan
kielellisia kasitteellistyksia. Taman eronteon pohjalta tdma tutkimus on
sosiokonstruktivistista. Tehdessani tata  tutkimusta luon osaltani
vanhoillislestadiolaisuuden sosiaalista todellisuutta muodostaessani

kuvakirjoista merkityksia.

5.3.2 Tutkimuksen menetelmat ja analyysi

Taman tutkimuksen analyysi on kaksiosainen. Ensimmaiseen
tutkimuskysymykseen vastaan teoriaohjaavalla sisallonanalyysilla ja toiseen
tutkimuskysymykseen diskurssianalyysilla. Yleisesti sisallonanalyysin
tavoitteena on kuvata aineiston sisaltéd (Tuomi & Sarajarvi, 2018).
Teoriaohjaava, eli abduktiivinen, sisallonanalyysi on tutkimusmenetelma, jossa
aineisto ja teoria ovat analyysissa vuorovaikutuksessa. Taten analyysia ohjaa
teoria, mutta analyysi ei ole tiukasti rajattu siihen. Teorialla on analyysissa siis
sita tukeva rooli: tarkoituksena ei ole testata teorian paikkansapitavyytta, vaan
laajentaa tietoa ilmidstd aineiston ehdoilla. Ennalta maaritetty teoria on
tutkimuksessani Smartin (1996; 2005) uskonnon seitseman ulottuvuutta. Nama
ulottuvuudet tarjoavat selkean kehyksen lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden
tarkastelulle mahdollistaen kuitenkin uusienkin nakokulmien I0ytymisen. Taman
vuoksi hyddynnan ensimmaisen tutkimuskysymyksen analyysissa myds Pauhan
(2024) mukaista sosiokulttuurista ndkemysta uskonnosta.

Ensimmaisen tutkimuskysymyksen analyysin aloitin lukemalla aineiston

kuvakirjat 1api ja merkitsemalla yldos huomioita aiheeseen liittyen. Toisella
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lukukerralla kirjoitin erilliseen Word-tiedostoon huomiota herattavia sitaatteja ja
kohtia. Useat kiinnostavat kohdat olivat monen lauseen tai sivunkin pituisia
kokonaisuuksia. Analyysiyksikot ovat pitkalti siis pelkistamattomia sitaatteja.
Sitaattien kirjoittamisen jalkeen aloitin niiden Iapikaymisen niin, etta jaottelin ne
alustavasti eri ulottuvuuksien alle. Kuten Smartkin (2005) kertoo ulottuvuuksista,
ulottuvuudet olivat tassakin analyysissa pitkalti limittaisia, eli sitaatit olisivat
sopineet useaan kohtaan. Sitaattien jaottelun aikana ryhmittelin niita
ulottuvuuksien sisalla yhteen niin, ettd samankaltaiset teemat olisivat yhdessa.
Nain on mahdollista nahda, millaisia teemoja ilmenee runsaammin ja mita
vahemman. Ryhmittelyn jalkeen kavin jaottelun uudestaan lapi ja reflektoin omaa
asemaani siind: pyrin siis havainnoimaan, olivatko omat arvoni tai asenteeni
vaikuttaneet eri asioiden nostamiseen ja toisten poisjattamiseen. Ryhmittelyn
loppuvaiheessa karsin myos pois sellaiset asiat, jotka olivat muuten kiinnostavia,
mutta eivat suoraan vastanneet tutkimuskysymykseen. Ulottuvuuksien alle
ryhmitellyt kuvauksen lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden ilmenemisesta ovat
taulukossa 2.

Ensimmaisen tutkimuskysymyksen analyysin tulokset voivat valottaa
aineiston sisaltéa ja sita, miten lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta siina
kuvataan. Nain siis voidaan saada selville niitd merkityksia, joita aineisto antaa
lapsuuden vanhoillislestadiolaisuudelle, mika taas mahdollistaa syvemmalle
etenemisen  analyysissa. n Syvemmalle etenemistd  varten toiseen
tutkimuskysymykseen vastaan diskurssianalyysilla. Diskurssianalyysi pohjaa
sosiaaliseen konstruktionismiin. Suoninen (2016b) kertoo, etta diskurssianalyysi
keskittyy ensisijaisesti kieleen, ja kielta kaytetdan Suonisen (2016a) mukaan
dynaamisissa  vuorovaikutustilanteissa, joissa kielen kayttdja nojaa
merkityssysteemeihin eli diskursseihin. Palli ja Lillgvist (2020) kertovat, etta
diskurssi tarkoittaa kielenkayton ja sosiaalisen toiminnan yhdistelmaa, ja
Suoninen (2021) tarkentaa, ettd diskurssilla viitataan usein esimerkiksi
vuorovaikutustilanteisiin ja kulttuuriin pohjaavaan kielenkayttéon, joka on
yhteydessa monipuolisiin sosiaalisiin kaytantoihin. Palli ja Lillqvist kertovat, etta
diskurssianalyysin tavoitteena on ymmartaa, mita kielella tehdaan, ja se sopii
metodiksi tutkimukseen, jossa tarkoituksena on saada tietoa kielen roolista jonkin
iimidn  yhteiskunnallisessa ja  kulttuurisessa  ymmarryksessa.  Nain

diskurssianalyysi sopii tutkimuksen toisen tutkimuskysymyksen
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analyysimetodiksi, silla sen keskidssa on juuri lapsuuden ja ihmisyyden ilmididen
ymmartaminen suhteessa kuvakirjoissa kaytettyyn kieleen.

Diskurssianalyysi pohjaa Suonisen (2016b) mukaan ajatukseen, jossa
nahdaan, etta yksi teko voidaan tulkita monella perustellulla tavalla, jolloin
yksitulkintaista totuutta ei ole. Ajatus pohjautuu osaltaan oletukseen siita, etteivat
esimerkiksi asenteet valttamatta ilmene suoraan kielenkayttajan kayttaessa
kieltdan. Analyysissa pyritaan siis selittamaan sosiaalista todellisuutta siten, etta
tutkimuksen kohteen kayttama kieli ja nimeamat toiminnan syyt otetaan
tutkimuskohteeksi sellaisenaan ilman, etta tutkija nimeaisi syita ilmidille.
Diskurssianalyysin voi nahda teoreettisen viitekehyksen ja analyysimenetelman
yhdistelmana (esim. Jokinen ym., 2016). Diskurssianalyysi yhdistaa siis Pallin ja
Lillgvistin ~ (2020) mukaan sosiaalisen  konstruktionismin, kielen ja
kontekstuaalisuuden teoreettisen taustan seka aineistotyypin, tutkimustehtavan
ja -tavoitteiden ohjaaman analyysimenetelman.

Toisen  tutkimuskysymyksen  analyysiprosessissa  hyddynsin  jo
ensimmaisen tutkimuskysymyksen analyysissa nostettuja sitaatteja ja
ryhmittelyja. Ensimmainen analyysiprosessi siis loi pohjaa toiselle
analyysiprosessille, jota tehdessa aineisto oli jo tuttu. Diskurssianalyysissa
todellisuuden luonteen ndhdaan olevan tulkinnanvaraista (esim. Jokinen, 2016b).
Nain siis kielenkayttd pikemminkin rakentaa todellisuutta kuin kuvastaa
todellisuutta sellaisenaan. Jokinen painottaa, etta diskurssianalyysissa ei oleteta,
etta kielenkayttd suoraan kertoisi ehdottomasti kielenkayttajan asenteista tai
jostakin "todesta”. Vaikka aineistossa tutkimuksen keskeisia ilmioita kuvaava kieli
on myos yleista, lapsuudesta ja ihmisyydesta rakentuvia diskursseja savyttaa
vahintdan osittain uskonto jo pelkastaan kasiteltavan uskonnollisen liikkeen
uskon kokonaisvaltaisuuden vuoksi. Nain siis kontekstinsa vuoksi myos
uskontoon liittymattomien asioiden kasittelyn taustalla ovat
vanhoillislestadiolaiset merkitysjarjestelmat.

Aloitin diskurssianalyysin lukemalla kuvakirjat uudelleen lapi useamman
kerran, nyt lapsuuden ja ihmisyyden kontekstissa. Kirjasin Word-tiedostoon ylos
analyysiyksikoita, jotka liittyvat naihin ilmidihin. Tassakin tapauksessa
analyysiyksikot olivat pitkidkin sitaatteja. Jo kirjaamisen aikana aloitin alustavan
kategorisoinnin erityisesti siksi, ettd osa diskursseista ilmeni niin laajasti

aineistossa. Aineiston huolellisen l|apikaymisen jalkeen kategorisointeja
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tarkennettiin ja peilattiin tutkimuskysymyksiin. Muutoin kiinnostavat mutta
tutkimuskysymyksiin liittymattomat sitaatit ja aiheet karsittiin pois. Jaottelu pohjaa
ajatukseen, ettd lapsuus kuuluu ihmisyyteen ja toisinpain. Lapsuuden ja
ihmisyyden erottelu johtuu seka aineiston lapsuuteen keskittyvasta luonteesta
etta kasityksesta lapsuudesta omana ainutlaatuisena ajanjaksonaan. Ihmisyyden
kasittely liittyy lapsuutta laajempaan ilmioon ja nain myos liittyy lapsuuteen: kaikki
ihmisyyden diskurssit ovat osaltaan rakentamassa lapsuutta; lapsuuden
diskurssit taas rakentavat ensisijaisesti lapsuutta, vaikka ne olisivatkin lasna
aikuisten elamassa. Jaottelu lapsuuden ja ihmisyyden diskurssien valilla tapahtui
seuraavasti: ensisijaisena kriteerina oli, etta analyysiyksikko viittaa joko spesifisti
lapsuuteen, jolloin se kuuluu lapsuuden diskurssiin, tai johonkin muuhun, jolloin
se viittaa ihmisyyteen. Tarkentavana kriteerina oli myds lapsuuden toimijuuden
huomioiminen. Tama painottui etenkin lapsi aktiivisena ja kiinnostuneena
uskovaisena -diskurssissa ja uskovaiseksi kasvattamisen diskurssissa.

Diskurssit on kuvattuna taulukossa 3.

5.4 Tutkimusetiikka ja tutkijan asema

Tutkimuksessa noudatetaan hyvaa tieteellistda kaytantda. Hyvan tieteellisen
kaytannon perusperiaatteet ovat luotettavuus, rehellisyys, arvostus ja
vastuunkanto (Tutkimuseettinen neuvottelukunta [TENK], 2023). Naiden
periaatteiden tavoitteena on muun muassa yllapitaa tieteellisen toiminnan laatua
ja avoimuutta. Tutkimukseni tekoon on vaikuttanut aineistonrajaus, oma
mielenkiintoni seka se, etta vanhoillislestadiolaisuudesta ei ole tiettdvasti ennen
tehty kasvatustieteellista tutkimusta. Tama on luonut kiinnostavan
tutkimusaukon, mutta se on voinut myds ohjata siihen liittyvaa tutkimusta tiettyyn
suuntaan. Naen kuitenkin, etta tutkimukseni on yhteiskunnallisesti ja
kasvatustieteellisesti merkittava, koska sita ei tiettavasti ole aiemmin tutkittu ja
koska se voi antaa tietoa varhaiskasvatuksen kentalle.

Merkittavan eettisen pohdinnan kohteena tassa tutkimuksessa on tutkijan
asema uskonnollisen yhteison kontekstissa. En kuulu vanhoillislestadiolaiseen
yhteisoon enka tutkimuksen teon aikana ole ollut sdanndllisesti tekemisissa
vanhoillislestadiolaiseen  yhteis66n  kuuluvien ihmisten kanssa. Tasta

lahtokohdasta nousee useita kysymyksia, jotka koskevat esimerkiksi tutkimuksen
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tuloksia. Bridges (2022) nostaa yhdeksi kasvatustieteellisen tutkimuksen
eettisyytta koskevaksi kysymykseksi sen, voiko vain yhteison tai kokemuksen
sisalla oleva ymmartaa yhteisonsa kokemuksia. Jos tama pitaisi paikkansa, en
voisi ymmartaa tahan yhteisdon kuulumisen kokemusta. Bridges kuitenkin
vaittaa, etta vaikka yhteisoon kuuluvilla yksiloilla on erityista ymmarrysta omista
kokemuksistaan, ei tama takaa kriittista ymmarrysta: henkilokohtaiset narratiivit
omista kokemuksista voivat olla monitasoisia ja muuttuvia, eli ymmarryksia
omasta elamasta voi olla monia. Taman vuoksi vanhoillislestadiolaisen yhteison
ulkopuolella olevan tutkijan tulkinta voidaan nahda yhta arvokkaana kuin
sisaltapain tuleva ymmarrys.

Tassa tutkimuksessa keskitytdan kokemusten itsensa sijasta kuvauksiin ja
konstruktioihin. Tassa tutkimuksessa on kasitelty Wittgensteinin kielipelia, jonka
yhtena keskeisimpana periaatteena on, etta kun osaa kayttaa yhteison kielta,
kuuluu tahan yhteisoon. Yhtaalta voi olla ongelmallista, etta teen tutkimusta
yhteisdn ulkopuolelta kasin, mutta toisaalta myos ilman vanhoillislestadiolaista
taustaa on mahdollista saada ainakin joltain osin kiinni heidan kayttamiensa
sanojen merkityksista. Lisaksi ei-vanhoillislestadiolainen voi tuoda aiheeseen
uusia nakokulmia ilman uskonnon jokapaivaisyytta arjessa.

Ymmarran ja tulkitsen vanhoillislestadiolaisten vanhoillislestadiolaisille
tekemia kuvakirjoja eri tavalla kuin vanhoillislestadiolainen ymmartaisi ja tulkitsisi.
Tasta voisi nousta ongelma objektiivisuuden ja subjektiivisuuden kannalta:
ohjaavatko omat arvoni ja kasitykseni tutkimusta johonkin suuntaan? Varmasti
ohjaavat, eikd Cohenin ja kumppaneiden (2018) mukaan arvovapaa tutkimus
valttamatta ole tavoitekaan. Laadullinen tutkimus on Cohenin ja kumppaneiden
mukaan aina subjektiivista, ja Aaltion ja Puusan (2020) mukaan tutkijan
ennakkotiedot vaikuttavat siihen, miten tutkija ajattelee ja tekee havaintoja. Siksi
tutkimuksessani on olennaista tiedostaa oma asemani suhteessa tutkimaani
aiheeseen. Tarkoituksena ei ole arvottaa vanhoillislestadiolaisuutta tai tehda
vaittamia siita, tuleeko toimia tai olla toimimatta kuin he toimivat.

Tassa tutkimuksessa ei tutkita yksittaisia ihmisia ja nain siina ei myoskaan
kasitella henkilotietoja. Tutkimusaineisto koostuu kuvakirjoista, joista suurin osa
on vapaasti saatavilla kirjastoissa ja osa SRK:n Kuule! -sovelluksessa. Kuule! -
sovellusta on mahdollista kokeilla 14 paivaa ilmaiseksi, ja tatd mahdollisuutta

hyodynnettiin tassa tutkimuksessa. En ole maksanut sovelluksesta. Julkaistusta
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teoksesta on Tekijanoikeuslain (2:22 §; 25 §) mukaan lupa "ottaa lainauksia
tarkoituksen edellyttamassa laajuudessa” ja julkistettuja taideteoksia voi kayttaa
tieteellisissa esityksissa. Tutkimuksen aineiston julkaistuja teoksia on kaytetty
ainoastaan tutkimuskysymyksiin vastaamisen tarkoituksessa hyvaa tieteellista
kaytantéa (TENK, 2023) noudattaen. Tutkimuksessa on kaytetty APA7-
viittaustyylia.
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6 LAPSUUDEN
VANHOILLISLESTADIOLAISUUS

Tassa luvussa esittelen ensimmaisen tutkimuskysymyksen keskeiset tulokset.
Tavoitteena tassa luvussa on selvittaa, miten lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan vanhoillislestadiolaisissa kuvakirjoissa.
Teoriaohjaavalla sisalldonanalyysilla lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden
kuvaukset jaoteltin Smartin (1996) uskonnon ulottuvuuksien alle. Alla on
taulukko 2, jossa on esitettyna Smartin (1996) ulottuvuudet ja kuvaus lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuuden ilmenemisesta. Taulukon jalkeen esittelen tarkemmin

ensimmaisen tutkimuskysymyksen analyysin tuloksia.

TAULUKKO 2. Ulottuvuudet ja kuvaukset lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden
iimenemisesta

Uskonnon ulottuvuus Kuvaus lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden

ilmenemisesta

Rituaalit ja kaytannot Seuroissa ja pyhakoulussa kayminen,

rukoileminen ja hautajaiset.

Doktriinit ja filosofia Kiinnostus Raamattuun, halu oppia sen
kertomuksista seka eksklusiivinen
seurakuntaoppi.

Myyttinen ja narratiivinen | Tilanteita ja tunteita tukevat Raamatun

kertomukset.

Kokemukset ja tunteet Enkelit ja uskonnollisten tilanteiden aiheuttamat
tunteet.

Eettinen ja laillinen Raamattu eettisena ohjenuorana ja parannuksen
valttamattomyys.
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Jarjestot ja sosiaalinen Me ja muut -ajattelu ja vaihtoehdottomuus.

Materia ja taiteellinen Uskonnon kayttaminen askartelun aiheissa.

6.1 Rituaalit ja kdytdnnot

Rituaalien ja kaytantdjen ulottuvuus nakyy aineiston kuvakirjoissa muun muassa
erilaisissa seuroissa kaymisena, rukoiluna, siunaamisena, pyhakoulussa
kaymisena ja kasteena. Vanhoillislestadiolaisuus nakyy naiden rituaalien
toimittamisen erityispiirteissa ja niistd kaytetyssa kielessa: esimerkiksi kasteen
merkitys vanhoillislestadiolaisuudessa eroaa valtavirran evankelisluterilaisuuden
kasityksesta (ks. SRK, n.d.b.; Nykanen, 2012).

-Vauvalle pannaan vettd paahan ja annetaan nimi, Essi jatkaa. (...) -Is4,
minka takia meidan vauva kastetaan? -Jeesus kehotti kastamaan. -Mutta
miksi? -Kaste on hyvan omantunnon liitto. I1sa laskee tyokalupakin maahan.
-Taivaan Isa tahtoo, ettd vauva ja me kaikki sailymme aina hanen lapsinaan,
han jatkaa. -Kun pidamme uskon ja hyvan omantunnon, pysymme tassa
litossa. (Maatta, 2012, s. 10-11.)

Erilaisten rituaalien toimittaminen ja seuraaminen ilmentavat yhteenkuuluvuutta.
Esimerkiksi iltarukous ja siunaaminen on rutiini, joka tuo turvaa ja jota aikuisten
opettamana lapset tekevat myos itsenaisesti. Kirjassa Minne Taivaan Is& meni?
(Aho, 2019) paahenkild toimittaa uskovaisen ystavansa kanssa hautajaiset
kuolleelle varpuselle, ja han ilmaisee osaavansa ulkoa Maan korvessa kulkevi
lapsosen tie -virren. Ei-uskovaiset luokkakaverit hammastelevat virren laulamista
ja lahtevat pois paikalta. Yhteenkuuluvuuden rakentuminen rituaalien kautta
nakyy osaltaan siind, miten yhteisdon kuulumista kuvataan: ei-uskovaiset eivat
ymmarra tai osaa toimia kuten kuuluisi. Samalla uskovaisille muodostuu jaetun
tiedon myota yhteinen kuuluvuuden tunne siita, miten toimia ja olla oikealla
tavalla. Aiemmin mainittu vanhoillislestadiolaisuutta kuvaava kieli vahvistaa
rituaalien mukana yhteenkuuluvuutta. Esimerkiksi kirjassa Arjen iloja, Siiri ja
Santeri (Pyysaari, 2023) lapset tunnistavat Jumalan terve -toivotuksella toisensa
vanhoillislestadiolaisiksi, minka myota heista tulee ystavia:
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Viereisen vaunun edessa seisoskelee Santerin ikdinen poika. Olisipa
mukavaa tutustua tuohon poikaan, Santeri ajattelee. (...) -Mina olen Eemeli.
Jumalan terve! poika esittaytyy. -dJumalan terve! Mina olen Santeri, Santeri
vastaa. Silla poikien ystavyys on solmittu. (Pyysaari, 2023, s. 23.)

6.2 Doktriinit ja filosofia

Aineistossa harvemmin mainitaan kristinuskon eri doktriineja nimelta. Kuitenkin
esimerkiksi kolmiyhteinen Jumala mainitaan siunaamisen ja uskonnosta
opettamisen yhteydessa, Jumalan kerrotaan opettavan eri asioita ja Jumalalla ja
Jeesuksella kuvataan olevan tunteita seka eri luonteenpiirteita ja nimia. Laajalti
aineistosta rakentuu kuva Jumalasta ihmisista valittdvana ja huolta pitavana,
omaa tahtoa harjoittavana ja luotettavana kaiken luoneena kaikkivaltiaana.
Doktriineihin ja filosofiaan pohjaavat arvot nayttaytyvat kuvakirjoissa
esimerkiksi toimintatapoina ja asenteina. Esimerkiksi tapa pyytaa ja antaa synnit
anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa nakyy keskeisend elaman ja arjen
asiana, ja se vahvistaa uskoa. Syntien anteeksiantamisen tarvetta ei
kuvakirjoissa kyseenalaisteta, ja siihen ohjataan niin lapsen suoralla tahdolla
saada synnit anteeksi kuin aikuishahmojen kehotuksilla. Esimerkiksi kirjassa
Minne Taivaan Is& meni? (Aho, 2019) korostetaan sita, ettd vain uskovaiset
ihmiset voivat antaa synnit anteeksi ja ettd vanhoillislestadiolaista doktriinia

seuraamalla voi tuntea hyvaa oloa ja turvaa:

-Mutta enkeli ei voi antaa synteja anteeksi, han sanoo. -Uskovaiset ihmiset
vain voi. -Niin kuin meidan mummokin, Alvar sanoo. -Mummo antoi aina
kaikki anteeksi. Kylla aiti ja isakin antaa anteeksi, mutta ne antaa erilailla.
Jarvisaaren aiti katsoo hanta vahan aikaa hiljaa, ja hanen silmissdan nakyy
kyyneleita. -Haluaisitko sind saada kaikki synnit anteeksi? han kysyy, ja kun
Alvar nyokkaa, han laskee kaden Alvarin olkapaille. -Jeesuksen nimessa ja
veressa on kaikki synnit anteeksi, han sanoo. -Ole hyvassa turvassa! Ihan
samalla tavalla kuin mummokin... Lammin olo tulee Alvariin, niin etta silmia
on rapytettdva monta kertaa. Jarvisaaren aiti rutistaa hanta ja sanoo
lempealla aanelld: -Taivaan Isan oma lapsi. (Aho, 2019, s. 29.)

Aineistossa annetaan painoarvoa sille, etta Jumala varjelee ihmisia ja etta
hanella on ihmisten elamaan kohdistuva paatdsvalta. Naihin pohjaa esimerkiksi
hahmojen huolettomuus ja eksplikoitu usko siihen, ettd Jumala paattda muun
muassa ihmisten elaman pituudesta. Kuvakirjoissa kuvataan, etta rukoilu on
kannattavaa, mutta viimeinen paatantavalta esimerkiksi maailman tapahtumista

ja elaman pituudesta on Jumalalla:
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-Paaseekd pappa ensi kesand mun kanssa kalaan? Santeri kysyy isalta
kotimatkalla. -Se on Taivaan Isén kadessa, niin kuin meidan kaikkien elama3,
isa vastaa. -Pyydetaan Taivaan Isalta, ettd pappa paranisi. (Pyysaari, 2023,
s.9)

Mitdhan tapahtuu huomenna, viikon, kuukauden tai vuoden paasta? Aatu ei
tieda. Mutta se ei haittaa mitdan, han ajattelee. Taivaan Isa tietaa ja pitaa
heista huolta. (Maatta, 2012, s. 7.)

Doktriini nakyy myos eksklusiivisena seurakuntaoppina. Sana "eksklusiivisuus”
viittaa seka pois sulkevaan etta aarimmaisen vaativaan ja valikoivaan
(Kielitoimiston sanakirja, n.d.). Vanhoillislestadiolaisen liikkeen eksklusiivisuutta
kuvaa paitsi seurakuntaoppi (esim. Nykanen, 2012) myds liikkeessa kaytetty kieli
ja se todellisuus, jota kielenkayttd luo. Jo valtavirran evankelisluterilaistenkin
kayttamien termien, kuten "Luojan luomistyd” ja "ylosnousemus”, kayttaminen luo
vanhoillislestadiolaisesta lapsuudesta kuvaa, jossa painottuu ennen kaikkea
kristillinen uskonto ja uskonnollisuus kielen kautta. Tata uskonnollista ja
vanhoillislestadiolaista lapsuutta vahvistaa nimenomaan
vanhoillislestadiolaisuudelle ominaisen kielen kaytto.

Vanhoillislestadiolaisiin kielipeleihin kuuluu puhetapoja ja tiettyja ilmauksia,
kuten aineistossa esiintyvat "Jumalan terve” -tervehdys ja “synnit anteeksi
Jeesuksen nimessa ja veressa”. Kielipelit, eli tilanteet, joissa toistetaan yhteisén
ryhmaidentiteettia vahvistavia puhetapoja ja diskursseja (esim. Nykanen, 2012),
iimenevat aineistossa nimenomaan vanhoillislestadiolaisten kayttamina, eika
niilla olisikaan samaa merkitysta ei-uskovaisen kayttamana. Samalla kasitteella
voi olla eri tilanteissa, eli kielipeleissa, eri merkityksia, ja tdman merkityksen
ymmartaa, kun osaa kayttaa kielta yhteisdssaan (Kuusela, 1998). Esimerkiksi siis
syntien anteeksiantaminen Jeesuksen nimessa ja veressa ei toteuta sen
tavoitetta, eli syntien anteeksiantamista Jumalalle kelvollisella tavalla, jos synteja
ei ole antamassa anteeksi nimenomaan vanhoillislestadiolainen. Tassa piilee
eksklusiivisen kielen ydin: koska vain vanhoillislestadiolainen voi pelastua ja
koska uskoa on hoidettava jatkuvasti, on vaativa, valikoiva ja pois sulkevakin kieli
olennaista. Taman kielen merkitys toimii vain, kun sita kayttaa
vanhoillislestadiolainen, ja vain toinen vanhoillislestadiolainen voi omalta
osaltaan antaa jotakin niinkin merkittdvaa kuin taivaspaikan mahdollisuuden.

Aineistossa my0Os pienet lapset ovat omaksuneet vanhoillislestadiolaisia
kielipeleja, kuten ilmenee alla olevasta Suviseuramatka-kirjan (Osterberg, 2000)
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sitaatista. Sitaatista kay ilmi esimerkiksi se, etta alle kolmevuotias lapsi voi osata
vanhoillislestadiolaisen kielipelin: lapsi tunnistaa tilanteen, jossa synnit annetaan
anteeksi ja tavan, jolla ne annetaan anteeksi. Kertojana toimivan hieman
vanhemman lapsenkin kuvataan tunnistavan taman tilanteen ja tavan seka
muutakin kielipeliin kuuluvaa, esimerkiksi seurapuheita, laulamista ja Raamatun

lukemista:

Pienimmat leikkivat tuvan lattialla suviseuroja. (...) Ensin laulettiin yhdessa,
sitten joku luki Raamatusta. (...) Pienia puheitakin pidettiin. Mattikin piti oman
saarnansa, vaikka han ei silloin ollut tayttanyt viela kolmeakaan. Se oli
varmasti lyhin puhe, siind oli vain viisi sanaa: -Synnyt antees, Jeesus
vieressa. Aamen. (Osterberg, 2000, s. 5.)
Eksklusiivinen kieli nakyy esimerkiksi alla olevasta sitaatista. "Olla uskomassa”
on vanhoillislestadiolainen kielipeli, joka viittaa nimenomaan
vanhoillislestadiolaiseen uskoon. Tata vahvistaa se, ettd koska isanta ei ole
uskomassa, tulisi tehda "parannus”, joka tarkoittaa syntien anteeksisaamista ja
vanhoillislestadiolaisuuteen kaantymista (ks. SRK, n.d.b.). Parannus tulisi tehda
ennen kuin on myohaista, koska ilman parannusta mahdollisuutta taivaaseen
paasemiseen ei ole eksklusiivisen seurakuntaopin mukaan. Naiden termien
merkitysta ei avata, mika viittaa myos siihen, etta lukijan oletetaan ymmartavan
niiden merkitys. Kieli siis sulkee pois seka ne, jotka eivat ymmarra termeja, etta

ne, jotka eivat "ole uskomassa”.

- Onko se isanta uskomassa? — Een... ole koskaan ollut. — Olit sin lapsena,
mummu sanoo. Pitdis tehda parannus ennen kuin on myohaista. Paavokin
olisi voinut kuolla tydmaaonnettomuudessa. (Lohi, 2018, s. 31.)

Aineistossa esiintyva vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva kielen kaytto vahvistaa
hahmojen ryhmaidentiteettia ja sen myota kuulumista institutionaaliseenkin
uskontoon. Samalla pyritdan mahdollisesti luomaan yhteenkuuluvuuden tunnetta
my0s lukijaan. Lukijaa kohtaan luotu yhteenkuuluvuuden tunne nakyy esimerkiksi
siten, ettd uskonnollisuus ja vanhoillislestadiolaisuus kuvataan arkisena ja
samastuttavana ja oletetusti lukijalle tutut arvot ja toimintaperiaatteet esitetaan

nimenomaan tuttuina.

[ltaisin pikkusiskot kdpertyvat Aapelin ymparille kuin kissanpennut. Mumma
lukee heille vanhan tutun iltarukouksen ja siunaa Jeesuksen nimessa ja
veressa kaiken anteeksi, niin kuin isa ja aiti kotona iltaisin. (Syrjala, 2023, s.
6.)
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6.3 Myyttinen ja narratiivinen

Myyttisen ja narratiivisen ulottuvuus nakyy aineistossa pyhiksi koettujen
Raamatun kertomusten kasittelyssa. Kuvakirjoissa ilmenevat kertomukset
tukevat usein lapsen kokemia tapahtumia ja tunteita, mutta kertomuksia esiintyy
myoOs ilman suoraa narratiivin eteenpain viemistd. Raamatun kertomuksia
kasitellaan suhteessa lapsihahmon kokemuksiin ja tunteisiin muun muassa
lapsen hautajaisissa, paasiaisen vietossa ja kastetilaisuuksissa. Esimerkiksi
kertomus Jeesuksen ylosnousemuksesta saa kuoleman tuntumaan vahemman
pelottavalta ja aidin tulkinta Jeesuksen kavelemisesta veden paalla opettaa lasta

olemaan ylpistymasta:

Aiti sanoo, ettd vaikka usko kantaa tarvittaessa vedenkin paalla, niin
tavallisessa elamassa sellainen taito on kuitenkin turha. Se saattaisi vain
ylpistda ihmista. Silloin Aava muistaa, ettd hankin olisi halunnut leuhottaa
kavereilleen veden paalla kavelylla. (Tuomela, 2014, s. 28.)
Raamatun kertomukset kiinnostavat kuvakirjojen lapsia, ja vanhemmat
keskustelevat niista lasten kanssa ja lasten kuullen muiden vanhempien kanssa.
Nykasen (2012) mukaan uskonkysymyksistd keskusteleminen muiden
vanhempien kanssa lasten kuullessa on yksi tapa liittaa lapset Jumalan
valtakuntaan. Raamatun kertomuksia kasitellaan kuvakirjoissa seka lasten etta
aikuisten aloitteesta, ja keskusteluilla pyritaan esimerkiksi selventamaan niiden
teemoja, valittamaan niiden merkittavyytta ja ohjaamaan moraalisesti. Nain myos
Raamattu ja sen kertomukset eivat tunnu kaukaisilta tai vaikeaselkoisilta, vaan
sellaisilta, etta niistd voi ja kannattaa keskustella seka aikuisten ettd muiden
lasten kanssa. Esimerkiksi kuolema ja sen myota taivaaseen paaseminen ei
vaikuta Essin ja Aatun juhlavuosi -kirjassa (Maatta, 2012) myyttisen kaukaiselta
ja  tuntemattomuudessaan pelottavalta, vaan tavoiteltavalta kodilta

maanpaallisen elaman paatteeksi:

-Nyt vaarilla on hyva olla, isd vakuuttaa. -Taivaan Isa korjasi vasyneen
matkamiehen lepoon. Tata paivaa Eino-vaari jo kovasti odotti. Hanella ol
ikdva taivaan kotiin. Tdma on hanen suuri juhlapaivansa. -Mita vaarille nyt
tapahtuu? Aatu kysyy. -Han nukkuu ihanaa uskovaisen unta, josta Jeesus
hanet herattaa ja vie taivaan kotiin, aiti sanoo. -Ruumis on ihmisen kuori, ja
se oli vaarilla kovin vanha. Tdma ruumis haudataan maahan. Vaari ei enaa
sita tarvitse. (...) Me emme tieda kovin tarkkaan, millaista taivaassa on, isa
jatkaa. -Sen me kuitenkin tiedamme, etta siella kenellakaan ei ole kipuja eika
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paha mieli. Siellda olemme kuin enkelit. -On kiva mennad taivaaseen

katsomaan Eino-vaaria ja ukkia, Aatu sanoo. (Maatta, 2012, s. 46.)
Raamatun tapahtumia kaytetdan myoOs vertauskuvina lasten oman elaman
tapahtumille, minka myota lapsi pystyy loytamaan yhteyden Raamatun,
henkilokohtaisen uskon ja itsensa valilla. Esimerkiksi Latdkkémaailman Aava -
kirjassa (Tuomela, 2014) aiti vertaa vaatteiden pesemistd syntien
poispesemiseen Jeesuksen sovintoverelld, ja kirjassa Eetu ja aarrearkku
(Leppanen, 2010) isa vertaa pellolta |6ytyvaa aarretta Taivaan valtakuntaan.
Taivaan valtakunta lienee viittaus vanhoillislestadiolaiseen kasitykseen Jumalan
valtakunnasta, joka jakautuu maanpaalliseen kilvoittelevaan seurakuntaan ja

taivaassa olevaan riemuitsevaan seurakuntaan.

-Kun vaatteet sitten pestdan, ne saavat aloittaa kokonaan uuden elaman.
(...) Hanen ilmeensa kirkastuu hiljalleen aidin selittdessa: -lhan niin kuin
synnit pestdan pois meidan sydamestdamme Jeesuksen sovintoverella.
Silloin me saamme jatkaa elamaa taas omatunto puhtaana. (Tuomela, 2014,
s. 29-30.)

-Kuuleppas, isa sanoi Almalle. -Muistatkos koskaan kuulleesi peltoon
katketystd aarteesta? Alma mietti ja nyodkkasi, oli hdn varmaan kuullut
pyhakoulussa. (...) -Mik& se aarre sitten oli? uteli Eetu. -Jeesus vertasi
Taivaan valtakuntaa peltoon katkettyyn aarteeseen. Se on piilossa ihmisten
silmilta, isa selitti. -Me uskovaiset olemme sen pellon tydvakea, Taivaan Isan
peltomiehia. Vahan halvan nakoéisia mekin olemme niitten silmissa, jotka
eivat nde sydamen aarteeseen saakka. -Ja jos joku haluaa sinne pellolle
toihin, niin sen taytyy tehda parannus, tiesi Heikki. -Niinhan se menee... Kun
on saanut syntinsa anteeksi, niin padsee Jumalan peltomieheksi ja aarteen
omistajaksi. (Leppénen, 2010, s. 30-31.)

6.4 Kokemukset ja tunteet

Henkilokohtainen usko herattaa aineistossa lapsissa seka voimakkaita etta
neutraaleja tunteita. Lapsen usko nayttaytyy siis osassa aineistoa erityisen lujana
ja osassa taas rutinoituneena ja arkipaivaisena. Usko herattaa vahvoja tunteita
varsinkin silloin, kun sitd kyseenalaistetaan tai kun lapsen elamassa tapahtuu
jotain suurta. Esimerkiksi laheisen kuoleman pelkdamista kuvaillaan Varjot
vaistyy, Aapeli -kirjassa (Syrjala, 2023) asiana, joka herattaa tunteita, mutta jota

ei tarvitse pelata Jeesuksen sovitustyon vuoksi:

-Aiti, miksi kaikki kuolee? (...) Miksi Taivaan Isa haluaa, etta kaikki kuolee?
Senni kysyy yllattden. (...) -Niin, Senni, kylla kaikki kuolevat, silloin kun
taivaan Isa on tarkoittanut. Vaikka ei aitikdan sitd kuolemaa oikein ymmarra.
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Kuolema tuntuu meista kaikista surulliselta ja usein pelottavaltakin. Onneksi
Jeesus kuitenkin voitti kuoleman ja avasi meille tien taivaan kotiin, jonne
paastddn kuoleman jalkeen. Sielld ei ole enda pelkoa eikd surua, aiti
puhelee. (Syrjala, 2023, s. 17.)
Yksi eniten esiintyvia tunteita lapsen uskoon liittyen on turvan tunne. Jumalan
kuvataan olevan ihmista varjeleva ja kaikkivoipa hahmo, jonka paatantavaltaan
voi luottaa. Kuvakirjojen lapsia pelottavat ja jannittavat asiat, kuten ikava,
tapaturmat ja kuolema, eivat tunnu lapsista yhta pelottavilta, koska he kokevat
voivansa turvautua Jumalan varjeluun. Turvaa tuo myos rukoileminen ja muiden

vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovaisten laheisten lasnaolo:

-lhan pikku pikkuriikkisen on ikava, lisa myontaa. Mummo tulee istumaan
lisan vuoteen reunalle. -Laitetaanpa kadet ristiin ja luetaan iltasiunaus.
Mummo lukee lisalle rukouksen, jonka han on oppinut kansakoulussa monta
vuosikymmenta sitten: Rakas Jeesus askeleeni ohjaa tdnéén oikeaan. Anna
ilo sydémeeni, taito hyvaéa oppimaan. Kulje siskon, veljen myétéa, siunaa isén,
aidin tyotd. Pienet kddet yhteen liitdn, voimastasi, Jeesus, Kiitdn. lisa
ajattelee isosiskoja ja -veljea ja aitia ja isaa. Tuntuu turvalliselta, kun mummo
istuu hanen vieressaan. Nukuttaa. (Pyysaari, 2018, s. 27.)
Enkelit ovat kokemusten ja tunteiden ulottuvuudessa lasna ihmista varjelevina ja
uskoa kuvaavina ja vahvistavina hahmoina. Esimerkiksi kun lapsi kokee uskoon
littyvéa epavarmuutta, han nakee enkelin. Enkelin nakemisen kokemus
vahvistaa hanen henkilokohtaista uskoaan ja varmuutta siita, ettd hanen ei-

uskovainen aitinsa on vaarassa uskoessaan kohtaloon Jumalan sijasta:

Silloin hdn ndkee sen. Se seisoo hanen vuoteensa paassa kokonaan
valkoisena. -Ala pelkaa, Alvar, se sanoo. -Nuku rauhassa. Mummolla on
taivas ja sinullakin on. Alvar katsoo ihmeissaan sangyn paahan, mutta sitten
siind ei naykaan enaa mitaan. Voiko enkeli noin vain tulla ja menna, han
ihmettelee. Mutta hanta ei pelota enda niin paljon. Enkeli se oli, han ajattelee
ennen kuin nukahtaa. (...) Mummo on mennyt taivaaseen, vaikka aiti ei usko.
(Aho, 2019, s. 18.)

6.5 Eettinen ja laillinen

Eettisen ja laillisen ulottuvuuteen kuuluvia uskonnon saantéja mainitaan
harvemmin nimelta. Esimerkiksi kymmenta kaskya ei kuvakirjoissa nimeta, mutta
hahmot nayttavat toimivan niitd noudattaen. Raamattu ilmenee oikean ja vaaran
seka hyvan ja pahan eksplikoijana. Jumalan luomistyo on itsessaan hyva asia ja
lapsen luominen on tdman myota erityisen hyva asia. Taman ilmaiseminen

vahvistaa isan ja lapsen suhdetta:
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Isa juo kahvia termospullosta. "Tiedatkd Hilla, missa sanotaan: 'Ja Jumala

katsoi kaikkea tekemaansa, ja kaikki oli hyvaa.”” Mina en oikein tieda. "Se on
Raamatun alusta, luomiskertomuksesta”, isd sanoo. "Jumala loi kaiken, mita
maan paalla on. 'Jumala naki, etta niin oli hyva’, siella sanotaan.” "Mina kylla
naen, etta kaikki on tosi hyvaa”, mina sanon. (...) "Ja sinutkin on Taivaan Isa
luonut, meidan kultaisen korpihillan!” isa jatkaa. (Tiirola-Tyni, 2015, s. 14—
15.)
Eettiseksi ohjenuoraksi voi osassa aineistoa nahda Jumalan valtakuntaan
kuulumisen edellytykset ja parannuksen valttamattomyyden. Jumalan valtakunta
on vanhoillislestadiolaisuudessa Nykasen (2012) mukaan siind mielessa
eksklusiivinen, etta vain vanhoillislestadiolaisella tavalla uskovat voivat pelastua
ja paasta taivaaseen ja muiden on tehtava parannus. Esimerkiksi Taivaan Isén
lahja -kirjassa (Aho, 2020) lapsi pohtii uskovaisten ystaviensa kanssa sita, etta
hanen vanhempansa eivat ole uskovaisia. Lasten pohtiminen toimii hetkena,

jossa lukijalle opetetaan parannuksesta.

-Milta se tuntuu kun sinun aiti ja isa ei ole uskovaisia? Vilma kysyy yhtakkia.
Alvar on hiljaa. -En mina tieda, han sanoo sitten ja tuijottaa pilviin. -Mutta
kylla meidan isa vie minua joskus seuroihin. -Pelottaako sinua koskaan, etta
jos et paasekaan taivaaseen? Pete kysyy. -Miksi minad en paasisi? Alvar
kysyy ihmeissdan. -En mina tieda, Pete sanoo. -Vaikka siksi kun teidan
perheessa ei ole muita uskovaisia. -En mina ole sellaista ajatellut. Mutta sita
olen kylld pelannyt, ettd jos &iti ja isd ei paase, kun ei ne usko koko
taivaaseen. -Voihan ne tehdd parannuksen, Vilma sanoo. -Jotkut tekee.
Meidan iskakin on tehnyt joskus kauan sitten. -Mitd se tarkoittaa? Alvar
kysyy. -Se parannus. -No se tarkoittaa sita, ettd jollekin annetaan synnit
anteeksi ja sitten se jolle annetaan anteeksi haluaa uskoa. -Alkaako se sitten
kayda seuroissakin? -Alkaa, Vilma sanoo. -Ja se vie sitten pyhakouluunkin.
Ja uskoo taivaaseen ja Jeesukseen ja Jumalaan. (Aho, 2020, s. 29.)

6.6 Jérjestot ja sosiaalinen

Jarjestdjen ja sosiaalisen ulottuvuus nakyy kenties vahvimmin erilaisissa
seuroissa kaymisena. Aineistossa suviseuroja kuvataan paljolti vuoden
kohokohtana ja uskovaiset hahmot keraantyvat toistensa koteihin ja kirkkoihin
eriteemaisia seuroja varten. Seuroissa esitetyt puheet seka lauletut virret ja
Siionin laulut vahvistavat yhteisollisyyden tunnetta ja hahmojen uskoa.
Esimerkiksi Suviseuramatka-kirjassa (Osterberg, 2000) suviseuroissa koko
perheen ja muiden uskovaisten kanssa lauletut Siionin laulut herkistavat hahmoja

ja luovat heille hyvan olon:
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lllalla menimme seurojen jalkeen koko perhe yhdessa suviseuratelttaan
laulamaan Siionin lauluja. (...) Aiti pyyhki silmiaan. Minuakin itketti, mutta
samalla oli hyva ja turvallinen olo. -Aiti, onko taivaassakin tallaista? Heikki
kysyi. Niin ihanalta se tuntui meista muistakin. (Osterberg, 2000, s. 37.)
Jarjestojen ja sosiaalisen ulottuvuudessa korostuvat valta ja sen hierarkiat
(Smart, 1996). Smartin kuvauksesta poiketen aineistosta ei nouse kovinkaan
vahvasti institutionaalisen kirkon tai seurakunnan painottaminen. Jarjestaytynyt
vanhoillislestadiolainen seurakunta kayttaa aineistossa valtaa esimerkiksi siten,
etta kuvakirjojen lapsille ei suoraan esiteta mahdollisuuksia poiketa uskon
harjoittamisesta ja sen tavoista. Pakkoa ei suoraan ilmaista, vaan se ilmenee
esimerkiksi vaihtoehdottomuutena ja siind, ettd vanhoillislestadiolaisuuteen
littyvat asiat kuvataan pelkastaan hyvina ja tavoiteltavina. Tasta poikkeavia

nakemyksia joko ei esiteta tai ne esitetaan negatiivisessa valossa.

Pappi kertoo, mita tapahtui pitkdnaperjantaina kauan sitten. (...) Kotimatkalla
Aatu on hiljainen. Lopulta han kysyy: -Miksi Jeesus naulittiin ristille? Haneen
sattui. -Jeesus karsi kaikkien meidan puolesta, aiti kertoo. -Han halusi antaa
ihmisille pahat teot anteeksi, rosvoillekin. Jeesuksen Kristuksen veri
puhdistaa meitad kaikesta synnista, sanotaan Raamatussa. -Sanotaan sielld
niinkin, ettd saamme synnit anteeksi hanen nimensa kautta, isa sanoo. Aatu
ymmartaa nyt, miksi annetaan anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa. -Kun
annamme taallda maan paalla synnit anteeksi, myds Taivaan Isa antaa ne
anteeksi, aiti jatkaa. (Maatta, 2012, s. 24-25.)

Entd jos enkeleita ja Taivaan Isda ei olekaan? Kohtalo alkaa pelottaa hanta
tosissaan. Mita jos se tulee yolla ja vie hanet tai aidin tai isdn? Kuka heita
sitten suojelee? Minne Taivaan Isa on mennyt? Han puristaa silméat tiukasti
kiinni, mutta avaa ne sitten. Kohtalo on muuttunut hdnen mielessaan
vihredksi ja pelottavaksi, eikd han uskalla enaa pitaa silmiaan kiinni. (Aho,
2019, s. 17.)

Esimerkiksi vanhoillislestadiolaisia raamattuluokkia tai muita spesifisti lapsille
suunnattuja seurakunnan jarjestamia vanhoillislestadiolaisia tapahtumia tai
ryhmia ei juurikaan kuvakirjoissa esiinny. Lapset kayvat pyhakoulussa ja
aikuisten mukana eri seuroissa, mutta suurelta osin lapset jarjestavat ja leikkivat

eri vanhoillislestadiolaisia tapahtumia keskenaan.

6.7 Materia ja taiteellinen

Materian ja taiteellisen ulottuvuus nakyy aineistossa varsin maltillisesti,
esimerkiksi kirkkorakennuksia tai niissa olevaa taidetta ei juurikaan ihastella.

Taiteellisuus nakyy lasten elamassa esimerkiksi enkelien askartelemisena
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pyhakoulussa, “taivaslinnan” rakentamisena Kkirjoista ja hiljaisen viikon
tapahtumien piirtamisenad. Suviseurojen puhujakoroke on Koristeltu, ja perheen

aiti ihastelee sita:

"[Puhujakoroke] oli kukkasin koristeltu, keskella oli sama kuvio kuin
seuramerkissakin ja korokkeen etusivulle oli viela tekstattu seurojen
tunnuksena oleva raamatunlause. Aiti ihasteli puhujakoroketta ja sanoi, etta
kukat olivat verenpisaroita. Muistin, ettd yhdessa laulussakin puhuttiin
verenpisaroista, mutta siind tarkoitettin Jeesuksen veripisaroita.”
(Osterberg, 2000, s. 18.)

Kuten monet muutkin aineiston esimerkit, myos taiteellisuus ja lasten taiteilu
suhteutuvat pitkalti Raamattuun, uskonnollisuuteen ja niista oppimiseen.
Esimerkiksi Nyt on kevét, Vanamo -kirjassa (Seppanen, 2008) lapsi miettii, miksi
paasiaisena maalataan kananmunia, ja isa perustelee sen Jeesuksen

yldsnousemuksella:

Minkahan vuoksi paasiaisena maalataan kananmunia, Vanamo miettii ja
kysyy sita isaltd, kun he kaartavat kirkon parkkipaikalle. -Varikas
paasidismuna tarkoittaa ikuista eldamaa ja yldsnousemusta seka kevatta, isa
muistelee. (Seppanen, 2008, s. 37.)
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/ LAPSUUDEN JA IHMISYYDEN
DISKURSSIT

Tassa luvussa tarkastellaan toisen tutkimuskysymyksen keskeisia tuloksia.
Lapsuudelle muodostui analyysissa kolme diskurssia ja ihmiskuvalle viisi
diskurssia. Tilanteissa, joissa diskursseihin nostettavat ajatukset ovat limittaisia,
olen pyrkinyt tunnistamaan sen diskurssin, joka tilanteessa nousee esille
vahvimmin ja relevantimmin. Taten siis jaottelu lapsuus- ja ihmiskuvan valilla ei
ole tarkoitettu absoluuttiseksi rajaukseksi. Lapsuuskuvassa painottuu
nimenomaan lapsuus ja lapsen toimijuus, ja ihmiskuvassa painottuu ihmisyytta
rakentavat diskurssit. Diskurssien kasittelyssa puhun uskovaisista, jolla viittaan
nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin, en esimerkiksi valtavirran
evankelisluterilaisiin.  MyOs aineistossa uskovainen-nimitysta kaytetaan
kuvaamaan vanhoillislestadiolaisia.

Taulukossa 3 on kuvattu analyysissa muodostuneet diskurssit lapsuuden ja
ihmisyyden diskurssien otsikoiden alle. Taulukon jalkeen jokaista diskurssia

avataan tarkemmin.

TAULUKKO 3. Lapsuuden ja ihmisyyden diskurssit

Lapsi Jumalan lahjana

Vanhempien ja sisarusten merkitys

Lapsuuden

diskurssit Lapsi aktiivisena ja kiinnostuneena uskovaisena

Konservatiivinen sukupuolikasitys

Uskovaiseksi kasvattaminen
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Uskovaisten ja ei-uskovaisten kahtiajako

Ihmisyyden
diskurssit Tavoitteellinen uskovaisuus

Normatiivinen valkoisuus

7.1 Lapsuuden diskurssit

7.1.1 Diskurssi lapsesta Jumalan lahjana

Lapsi nahdaan aineistossa monella tapaa Jumalan lahjana.
Vanhoillislestadiolaiseen uskoon kuuluu keskeisesti usko siihen, etta Jumalan
luomistyd on pyhaa (Hintsala, 2017a). Talldin Hintsalan mukaan Jumalan
luomistyona syntyneen lapsen nahdaan olevan lahja. Aineistossa erityisesti

lapsen syntyma kuvataan erityisena, toivottavana ja tavoiteltavana asiana:

Kas, jollekulle syntynyt on vauva ihan uus! Ei uutista sen parempaa I6yda
lapsi tuo, vaan vauvan kuva mukanaan taas konttaa aidin luo. (Sneck, 2019,
s. 21.)

Vauvan syntyma kuvataan lahjana myos erityisesti suhteessa perheeseen. Uutta
vauvaa ja taman sisaruksia kutsutaan Taivaan Isan lahjoiksi, ja Taivaan Isan

lahjana oleminen ilahduttaa lasten vanhempia:

-Missé &iti on? Essi kysyy. Isdn silmissd on janna pilke. -Aiti hoitaa
sairaalassa vauvaa. -Kenen vauvaa? -Etkd arvaa? (...) Isad nayttaa
kannykasta vauvan kuvaa. Han kertoo, ettd he ovat saaneet Taivaan Isalta
lahjan, pikkusiskon. (Maatta, 2012, s. 8.)

Violan aiti sanoo, ettd vauva on Jumalan lahja. (...) "Onko se meidankin

vauva sitten Jumalan lahja?” "On se. Aivan ihana lahja. Ja sina ja pojat olette

aivan erityisia Taivaan Isan lahjoja meille.” (Tiirola-Tyni, 2015, s. 9.)
Lapsuutta kuvataan omana ajanjaksonaan, jota Jumalan uskotaan turvaavan.
Vanhoillislestadiolaisuudessa uskotaan, etta jokainen lapsi on syntyessaan
uskovainen ja etta jos uskoa ei "hoideta ” Jumalan seurakunnassa, usko sammuu
(SRK, n.d.b., Keskeisia uskonkasityksiamme). Esimerkiksi Minne Taivaan Isé&

meni? -kirjassa (Aho, 2019) lapsi keskustelee vanhoillislestadiolaisen ystavansa
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aidin kanssa uskosta, kun hanen aitinsa on kyseenalaistanut lapsensa uskoa.
Vanhoillislestadiolainen aiti kertoo uskovansa, etta hanella ei olisi yhtakaan lasta
elossa, jos suojelusenkelit eivat olisi turvanneet heidan elamaansa. Lapsen voisi
siis lapseutensa vuoksi olettaa olevan uskovainen ja hoitavansa uskoaan
Jumalan seurakunnassa, kun han keskustelee vanhoillislestadiolaisen ihmisen

kanssa uskostaan.

-Uskotko sind Jumalaan ja enkeleihin, han kysyy ja katsoo tiukasti Eevin
aitiin. Eevin aiti ei ollenkaan hatkahda kysymysta. -Kylld mind uskon, han
sanoo. Ei meilla olisi varmaan yhtaan lasta enaa elossa, jos ei Taivaan Isa
lahettaisi enkeleita niita varjelemaan. (Aho, 2019, s. 24.)

Jumala kuvataan myos toimijana, joka tietdaa ennen ihmisen syntymaa taman
elinajan. lhminen ei voi tdhan elaman pituuteen vaikuttaa, vaan ihmisen "ajan”
nahdaan tulevan tayteen, kun Jumala niin paattaa. Taivaassa tavataan, Ella -
kirjassa (Lohi, 2016) 1-vuotias Ella kuolee auto-onnettomuudessa. Siskon
kuolema muotoillaan hanen veljelleen niin, etta Ellan aika tuli tayteen. Veli pohtii
kummitatinsa kanssa, olisiko han voinut pelastaa siskonsa, jos aiti ei olisi mennyt
kauppaan ostamaan hanelle uutta reppua. Kummitati lohduttaa hanta kertomalla,
ettd han ei olisi voinut vaikuttaa Ellan kuolemaan, koska Jumala tietda ihmisen

elaman pituuden jo ennen taman syntymaa:

-Enkelit noutivat Ellan, isd sanoo ja hanen kasvonsa vaantyvat oudon
nakoisiksi. (Lohi, 2016, s. 13.)

-Jos mina en olisi halunnut uutta reppua, niin olisiko Ella vield elossa? (...)
Sina et olisi siihen voinut vaikuttaa, Milja sanoo. -Ellan aika tuli tayteen,
vaikka han oli viela niin pieni. Jo ennen ihmisen syntymaa Jumala tietda
hanen elamansa pituuden. (Lohi, 2016, s. 18.)
MyoGs esimerkiksi vammaisuuteen, luonteenpiirteisiin tai yksilollisyyteen liittyva
erilaisuus kuvataan kuvakirjoissa Jumalan luomistydon tuotteena. Terveena
syntyminen on Jumalan lahja, josta saa olla kiitollinen, mutta esimerkiksi huono
nako ei vie lapselta tatd Jumalan lahjana olemista pois. Omenaposki ja Nalle
Karhunen -kirjassa (Pigg, 2021) ei suoraan oteta kantaa siihen, onko erilaisuus
Jumalan lahja, mutta ihmisten keskinaista erilaisuutta verrataan tahtien

erilaisuuteen.

Kotona Siiri kertoo aidille uudesta oppilaasta. -Sen nimi on Maria ja se istuu
pyoratuolissa. (...) Marialla on sellainen vamma, ettei se pysty kavelemaan.
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Se osaa kylla kaikkea muuta ja on tosi mukava, Siiri selittda. -Taivaan Isa on
luonut meidan [sic] erilaisiksi. Erilaiset ystavat ovat eldman rikkaus, aiti
sanoo. -On mukavaa, etta olet ystavystynyt Marian kanssa. (Pyysaari, 2023,
s. 13.)

-Se, ettd saa syntya terveena ja nakee kunnolla, on Jumalan lahja. Siitd saa
olla kiitollinen ja iloinen. Samalla tavalla Toivon elama on arvokas Jumalan
lahja, vaikka han ei nde hyvin. Ja onneksi on paljon apuvalineita, joilla
voidaan auttaa, jos on joku vamma tai sairaus, isad selittda. Lapset ovat
samaa mielta. (Pyysaari, 2018, s. 30-31.)

litarukouksen jalkeen on pakko kysya aidilta: -Onko Nalle autisti? Nupun
tummat silmat tuijottavat haastavina aitiin. (...) Aiti on hiljaa ja katselee ulos
pimeyteen. Yo6ta kohti sda on pakastunut. -Nuppu, katso taivaan tahtia.
Jokainen niistd on erilainen. Meitd ihmisiakaan ei ole kahta samanlaista.
(Pigg, 2021, s. 38.)
Ihmisyyden itsensa seka jokaisen ihmisen omanlaisuuden kuvataan olevan
viisaan Jumalan ty6ta. Esimerkiksi Niila ja punaiset saappaat -kirjassa (Lohi,
2017) vanhempi puhuu lapsensa fyysisistda ominaisuuksista suhteuttaen niiden
ihanuuden Jumalaan ja hanen luomistydhonsa, ja lapsi yhdistaa itsensa tadhan

tapaan puhua ulkonadsta ja kayttaa itsestaan samanlaista kielta.

Mina olen arvokas — sina olet arvokas. Taivaan Isa viisas, kun teki ihmisen.
Jokaisesta omannakoisen. (Saarinen, 2017, s. 28.)

-Taivaan Isa on luonut sinulle juuri tallaiset korvat. Minusta ne ovat aivan
ihanat. Hetken Niila on hiljaa. Taivaan Isa on luonut minutkin... korvat ja
silmat ja kaikki. (Lohi, 2017, s. 26.)

7.1.2 Diskurssi vanhempien ja sisarusten merkityksesta

Vanhemmat ja sisarukset kuvataan aineistossa lapsille tarkeina laheising, joista
pidetaan huolta ja joiden kanssa halutaan viettaa aikaa. Perheen kanssa vietettya
aikaa kuvataan monin tavoin merkityksellisena, miellyttavana ja mielta
parantavana. Tama on ymmarrettavaakin, silla esimerkiksi Nykanen (2012)

kuvaa, etta perheenjasenten suuri maara nakyy valttamatta ihmisen elamassa.

Yksi kerrallaan perheenjasenet ilmestyvat keittioon. Hyvantuulisuus tarttuu,
eivatka asiat tunnu enaa niin kurjilta kuin asken. (Seppanen, 2007, s. 22.)

Vanhempien tarkeydesta kertoo esimerkiksi se, etta lapset ovat heista huolissaan
ikavissa tilanteissa. Vanhempaan kohdistuva huoli helpottuu, kun lapsi ajattelee

Jumalaa tai lapsen laheinen toivottaa "Jumalan rauhaa”. Suhteessa lapseen
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Jumalasta muodostuu aineistossa kuva hahmona, joka helpottaa lapsen
negatiivisia tunteita ja lieventaa pelkoa ja huolta esimerkiksi rukousten ja

”Jumalan rauhaa” -toivotusten kautta:

Eraana paivana aiti lahtee jalleen kauppaan. Ei han ole pitkdan aikaan
uskaltanut ajaa autoa. Aarnin maha tulee kipedksi. (...) Olohuoneen seinalla
on taulu, jossa enkeli johdattaa lapsia vaarallisen nakdisen kuilun yli. Siltakin
on siina taulussa rikki. Aarni laittaa kadet ristiin. -Taivaan Isa, anna aidin tulla
takaisin! (Lohi, 2016, s. 44.)

Vihdoin he palaavat. Ensin aiti, hiljaisena ja kutistuneena kuin pieni lintu. (...)
Pehmeat hiukset tuoksuvat kuitenkin tutulta ja sylissa on hyva. Hetken kaikki
kadonnut on siind. Seuraavana paivana he saavat mennad sairaalaan
katsomaan isda, vuorotellen jokainen lapsi. (...) Isa on siina ja katsoo silmiin
rakkaasti. -Jumalan rauhaa, Aapeli, nahdaan kotona kunhan paasen taalta,
kuuluu isén dani Aapelin korvissa viela kotimatkallakin. (Syrjala, 2023, s. 8.)
Vanhemmista rakennetaan aineistossa kuvaa auktoriteettina suhteessa lapseen.
Lasten kuvataan esimerkiksi ajattelevan, ettd heidan on noudatettava
vanhempien antamia saantdja. Saantdjen noudattaminen kohdistuu uskon
asioiden lisaksi myos esimerkiksi turvallisuuteen ja hyviin tapoihin. Esimerkiksi
Arjen iloja, Siiri ja Santeri -kirjassa (Pyysaari, 2023) vanhempien asettamien
saantojen rikkominen johtaa siihen, ettd lapsi haluaa kertoa virheestaan
vanhemmilleen ja toivoo saavansa anteeksi. Lapsen olo helpottuu, kun han saa
anteeksi ja hanen aitinsa on siunannut hanta. Lisaksi kirjassa rakentuu kuva
lapsesta, joka uskovaisena tietdaa vanhoillislestadiolaisen doktriinin syntien

anteeksiantamisesta ja osaa toivoa sita:

-[Rinnetien varrella olevalle maelle] ei kuitenkaan saa menna, isa sanoo. -
Jos tulee auto, voi jaada auton alle. (...) Santeri kiipeda maen huipulle. Han
katselee sielta tielle. Autoja ei ndy missaan. Han paattda laskea yhden
ainoan kerran. (...) Akkia kelkan jalas tarttuu lumen alta térréttavaan oksaan.
(...) Kotona Santeri kertoo kaiken aidille ja isélle. Santeri on pahoillaan, etta
han ei ollut noudattanut aidin ja isdn ohjeita. -Saanko mind anteeksi? han
kysyy lopuksi. Aiti ottaa Santerin syliin ja siunaa hanta. -Sinulla oli
suojelusenkeli mukana, kun et jaanyt auton alle, aiti sanoo. (...) Santerilla on
hyva mieli. Aidin ja isén neuvoja kannattaa kuunnella. (Pyysaari, 2023, s. 14—
15.)

Ydinperheeseen kuulumattomat sukulaiset, kuten isovanhemmat tai serkut,
kuvataan vanhoillislestadiolaista uskoa harjoittavina. Sukulaiset puhuvat lapsille
uskosta lampimasti ja osaltaan myds siihen ohjaavasti. Ohjaaminen nakyy
esimerkiksi siten, ettéd uskoon liittyvat asiat esitetdan faktana ja niiden mukaan

61



toimiminen on tavoiteltavaa ja ihanteellista. Tasta poikkeaminen on kuvattu
toiseuttavasti: esimerkiksi Minne Taivaan Isd meni? -kirjassa (Aho, 2019) ei-

uskovainen aiti horjuttaa lapsen uskoa ja taman myoéta hetkellisesti koko elamaa:

-Ollaanko me aiti uskovaisia? Alvar kysyy huolestuneella aanella. (...) -Me
olemme... vapaa-ajattelijoita, &iti sanoo. -Emme me usko mihinkdan
yliluonnolliseen. (...) [Kuolema] kuuluu elamaan. Me tietysti oltaisiin pidetty
mummoa vield kauan, mutta... Kohtalo paatti toisin. (...) Aiti nayttaa
epavarmalta. -En mina osaa [kohtaloa] sen paremmin selittdd, han sanoo.
(...) -Enkelit on satua niin kuin taivaskin. Ei kuoleman jalkeen ole mitaan. (...)
[Mummo] on lakannut olemasta, niin kuin kukka joka kuihtuu. (...) Mutta
sitten Alvaria alkaa itkettda. Enta jos enkeleita ja Taivaan Isaa ei olekaan?
Kohtalo alkaa pelottaa hanta tosissaan. Mita jos se tulee yolla ja vie hanet
tai aidin tai isdn? Kuka heita sitten suojelee? Minne Taivaan Isd on mennyt?
(Aho, 2019, s. 14-17.)
Uskomisesta ja sen tavalla toimimisesta aineistossa rakennetaan kuvaa
turvallisena ja hyvien tapojen kautta hyvaan elamaan ohjaavana asiana, jota
sukulaiset tukevat. Sukulaiset esimerkiksi nayttavat lapsille mallia, mita
siunaaminen ja syntien anteeksiantaminen Jeesuksen nimessa ja veressa
tarkoittaa. Syntien anteeksiantaminen nayttaytyy rituaalina, joka vahvistaa

ihmissuhteita ja jonka kohteena oleminen saa olon hyvaksi:

-Rakkaat ystavat, tulitte minua katsomaan! Olen niin odottanut, ettd joku
tulisi. Siunaatteko minua? Aiti sanoo Eero-vaarille, ettd han saa uskoa kaikki
synnit ja kiusaukset anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa. Vaari nydkyttaa
tyytyvaisen nakdisend harmaata paataan. (Maatta, 2012, s. 14.)

Sukulaisia on aineiston hahmoilla usein paljon, ja he ovat monenikaisia.
Uskovaisten kavereiden sukulaisten suuresta maarasta saatetaan kokea
kateutta. Joissain kuvakirjoissa myds kuvataan, etta lapset tiedostavat muiden
ajattelevan, ettd lapsien suuri maara eroaa normista. Esimerkiksi
Suviseuramatka-kirjassa (Osterberg, 2000) paahenkild kertoo lukijalle, etta
vaikka muut sanovat, etta heidan perheellaan on paljon lapsia ja vaikka lapset
pitavat paljon aanta, ei lasten maara ole hanesta liilan suuri. Kirjan paahenkild
tiedostaa muiden nakemykset lasten maarasta. Han myds painottaa omaa
positiivista mielipidettaan siihen liittyen ja nain rakentaa omaa sosiaalista

normiaan:

Jotkut sanovat, ettd meilld on paljon lapsia, mutta minusta meita ei ole
ainakaan liikaa. Vaikka saadaan me kylld joskus aikamoinen metakka
syntymaan. Joskus meilld kaikilla on samaan aikaan aidille asiaa. Silloin
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hanen taytyy komentaa: Alkaa kaikki puhuko yhta aikaa! (Osterberg, 2000,
s. 2.)

Kohta kun avajaistilaisuus oli paattynyt, tapasimme isan veljen perheen. Tai
oikeastaan vain osan siita. Heilla on kolmetoista lasta ja osa oli omien
kavereittensa kanssa. (Osterberg, 2000, s. 26.)

Alvar tuntee yhtakkia kateutta Eevia kohtaan. Eevilla on niin paljon siskoja ja

veljidkin. Aina kun han on kaynyt Eevin luona, sielld on ollut niin paljon

ihmisia ja kivaa tekemista. (Aho, 2019, s. 11.)
Sisarukset ovat keskendan hyvin laheisia ja toisistaan valittavia. Sisarukset
saatetaan kuvata kinastelemassa, mutta lopulta kinastelu kaduttaa lapsia. Riidat
sovitaan nopeasti antamalla anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa. Sisarusten
antaessa toisilleen anteeksi painottuu se, ettd anteeksiantamisesta seuraa
jokaiselle parempi olo. Anteeksipyytamisesta ja -antamisesta muodostuu siis
osaltaan kuva asiana, jota vaaditaan yhteisen hyvan ja yhteisdllisyyden

yllapitamista varten:

Sanoin aidille, ettd kavin jo taivaspuuta pitkin taivaassa, ja etta siella oli
paljon parempaa kuin kotona. Taivaassa sain juoda lammintad kaakaota ja
syoda leivastd enkelten. (...) Isoveli nauroi aaneen. (...) Kylla veli
myoéhemmin pyysi anteeksi, kun oli vahan rumasti nauranut. Min&dkin sanoin
anteeksi. Sitten oli taas helpompi olla toisille hyva. (Virtanen, 2023, s. 12—
13.)

Siskon kuvataan Omenaposki ja Nalle Karhunen -kirjassa (Pigg, 2021)
tunnistavan veljensad uskon ja sen tarkeyden. Samassa kirjassa sisko oppii
lukemaan virsikirjasta ja on innoissaan kertomassa tastd ensimmaisena
veljelleen. Sisarusten valistd yhteyttd pohjustaa siis usko. Sisarukset eivat
kuitenkaan vaikuta kuvakirjoissa esimerkiksi kilpailevan uskolla tai sen maaralla:

uskovaisten yhteison sisalla ei nayteta, etta joku olisi parempi uskoja kuin toinen.

Aiti kysyy, miksi seuroissa kaydaan. Nalle tietaa: -Etta pysyy uskomassa ja
paasee taivaaseen! Nupusta tuntuu, ettd Nalle tietdd melkein kaikki asiat.
Ainakin kaikkein tarkeimmat. (Pigg, 2021, s. 15.)
Lapset toivovat aineistossa lisda sisaruksia, ja perheen kasvaminen kuvataan
toivottavana ja ihanteellisena asiana perheen lapsille. Sisaruksen syntyma
herattaa lapsissa pitkalti positiivisia tunteita, ja negatiiviset tunteet helpottuvat
viimeistaan tarinan lopussa. Esimerkiksi kirjassa Jos minulla olisi pikkusisko
(Virtanen, 2023) rakentuu kuva tyttdlapsesta, joka toivoo pikkusiskoa, jota

hoivata ja jonka kanssa leikkid. Stereotyyppiseksikin kasitettavaa tyton
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hoivaviettia esiintyy Virtasen kirjassa, kun tyttdlapsi painottaa omaa vauvan
hoitotaitoaan ja ennakoi, etta vauvan tulisi ennen leikkeja ensin nukkua. Lisaksi
kirjan tyttdlapsen kuvataan osaavan lukea aitinsa tunteita, koska han ajattelee
samanaikaisesti hymyilevan ja itkevan aitinsa olevan onnellinen, kun lapsi kertoo

toivovansa pikkusisarta:

Olisipa minulla pikkusisko. Ensin aivan pieni, joka sitten kasvaisi vahan
isommaksi. Olisipa meidan kotona vauva niin kuin naapurissa. (Virtanen,
2023, s.5.)

Leikkisin pikkusiskon kanssa varmasti myds leikkihevosilla, koirasairaalaa ja
suviseuroja. Mutta aluksi, ennen kaikkia leikkeja, pikkusiskon pitéisi olla vain
vauva ja nukkua. (...) Jos minulla olisi pikkusisko, me kiipedisimme
taivaspuuhun, ylos asti. Me hyppaisimme taivaaseen ja enkelit opettaisivat
meita lentamaan. (Virtanen, 2023, s. 8 & 11.)

Isa on sanonut, ettd Jumalalle voi kertoa kaiken. Olen kertonut pikkusiskosta.
Mina hoitaisin vauvaa niin hyvin kuin voin ja Jumala kylla tietda sen. Sanoin
aidille, ettd joka ilta toivon meille vauvaa. Aiti hymyili ja itki samalla kertaa.
Siitd mina tiesin, etta aiti oli onnellinen. (Virtanen, 2023, s. 23.)

7.1.3 Diskurssi lapsesta aktiivisena ja kiinnostuneena uskovaisena

Aineistosta muodostuu kuva lapsesta aktiivisena uskovaisena, joka on
kiinnostunut uskosta ja siihen liittyvista asioista. Tassa diskurssissa lapsesta
rakentuu kuva uskoaan aktiivisesti harjoittavana toimijana, jonka aktiivisuus
nakyy esimerkiksi suorana puhuttuna uskon julistamisena tai uskon periaatteisiin
pohjaavana toimintana.

Lapsen usko rakennetaan sellaiseksi, etta usko ja siihen pohjaava toiminta
kumpuavat lapsesta itsestaan. Usein kuvakirjojen lapset puhuvat toisille lapsille
uskon asioista, kuten enkeleista ja taivaaseen paasemisesta, ilman esimerkiksi
aikuishahmon, narratiivin tai kertojan eksplisiittista aloitetta. Lisaksi esimerkiksi
kirjassa Minne Taivaan Is& meni? (Aho, 2019) lapsen usko on niin vahva, etta
han kertoo siita suoraan ei-uskovaiselle aidilleen. Toisaalta esimerkiksi
Latdkkémaailman Aava -kirjassa (Tuomela, 2014) lapsi rohkenee olla vihainen

Jumalalle ja ajatella, ettd uskosta on vain harmia:

-Mina olen uskovainen, aiti, Alvar sanoo sitten. -Mina uskon Taivaan Isaan
ja taivaaseen ja enkeleihin. Ja Eevin aiti antoi minulle kaikki synnit anteeksi,
niin kuin mummokin antoi. (Aho, 2019, s. 30.)
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Aavan mielesta aiti on epareilu, kun suuttui. Sehan oli se usko, joka petti ja
paasti hanet putoamaan ojaan. Aava niiskuttaa. Han on vihainen myos
Jumalalle. Uskosta ei tunnu olevan kuin harmia, kun &itikin on niin dkainen
hanelle. (Tuomela, 2014, s. 21.)
Aktiivinen uskominen nakyy myos siina, etta lapset kuvataan tunnistamassa eri
virsia, rukoustapoja ja Raamatun kertomuksia. Lapset leikkivat ja nimeavat
Raamatun eri kertomuksia ja niiden henkiloita, ja naiden asioiden tietaminen ja
taman osoittaminen vertaisille herattaa ylpeytta lapsessa. Lisaksi lapset
opettavat vertaisiaan toimimaan oikein erilaisissa uskonnon harjoittamiseen

liittyvissa tilanteissa esimerkiksi ohjeistaen laittamaan kadet ristiin.

Nayttaa silta kuin Latakkomaailman Aava voisi milla hetkella tahansa astua
hanen luokseen. Vain veden pinta on valissa. Aavan mieleen tulee Jeesus,
joka kaveli vetta pitkin Pietarin veneen luokse. Pietarikin koetti samaa mutta
melkein hukkui, kun usko loppui kesken kaiken. (...) Seuroissa sanotaan,
ettd usko voi siirtda vaikka vuoria. Aava innostuu. Ehka veden paalla voi
todella kavella, jos ei epaile yhtdan? (Tuomela, 2014, s. 14 & 16.)

[Pyhdkoulun] opettaja nayttaa taulua enkelista ja kysyy, mikdhan mahtaa olla
taman pyhapaivan aihe. Vain Vanamo viittaa. -Mikkelinpaiva, vastaa
Vanamo reippaasti. -Miten sind sen tiesit? opettaja kysyy hammastyen. -
Kerhossa opetettiin, Vanamo vastaa tyytyvaisena. (Seppanen, 2007, s. 26.)
Lapsi kuvataan itsenaisesti haluavan toimia nimenomaan vanhoillislestadiolaisen
tavan mukaan, esimerkiksi haluamalla kayda uudelleen seuroissa tai
tunnistamalla vanhoillislestadiolaisille ominaisia asioita. Tallaisia asioita ovat
esimerkiksi Siionin laulujen laulaminen seuroissa ja uskoa kasittelevien puheiden
pitaminen. Aktiivisen uskomisen kuvaaminen kohdistuu myods hyvin pieniin

lapsiin:

Pienimmat leikkivat tuvan lattialla suviseuroja. (...) Ensin laulettiin yhdess3,
sitten joku luki Raamatusta. (...) Pienia puheitakin pidettiin. Mattikin piti oman
saarnansa, vaikka han ei silloin ollut tayttanyt viela kolmeakaan. Se oli
varmasti lyhin puhe, siind oli vain viisi sanaa: -Synnyt antees, Jeesus
vieressa. Aamen. (Osterberg, 2000, s. 5.)

lllalla menimme seurojen jalkeen koko perhe yhdessa suviseuratelttaan
laulamaan Siionin lauluja. (...) Aiti pyyhki silmiaan. Minuakin itketti, mutta
samalla oli hyva ja turvallinen olo. -Aiti, onko taivaassakin tallaista? Heikki
kysyi. Niin ihanalta se tuntui meista muistakin. (Osterberg, 2000, s. 37.)
Vanhoillislestadiolaisuus yhdistaa toisilleen tuntemattomia lapsia, ja sen myoéta
lapset ystavystyvat. Esimerkiksi kirjassa Suviseuramatka (Osterberg, 2000) lapsi

kertoo kokevansa olonsa ulkopuoliseksi tilanteissa, joissa muut ovat ei-
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uskovaisia, ja nain suviseuroissa oleminen tuntuu mukavalta. Yhteison sisalla
olevien vertaisten olemassaolo tuo lapselle siis turvaa, ja muotoilu "minun
ikaisiani, jotka olivat samalla tavalla uskomassa kuin minakin” (Osterberg, 2000,
s. 34) alleviivaa lapsen itse vetamaa rajaa uskovaisten ja ei-uskovaisten valille.
Rajaus muodostuu vanhoillislestadiolaisen "olla uskomassa” -kielipelin kautta ja

tiettya uskomisen tapaa muiden tapojen sijasta suosivan ajattelun avulla.

Viereisen vaunun edessa seisoskelee Santerin ikdinen poika. Olisipa
mukavaa tutustua tuohon poikaan, Santeri ajattelee. (...) -Mina olen Eemeli.
Jumalan terve! poika esittaytyy. -Jumalan terve! Mina olen Santeri, Santeri
vastaa. Silla poikien ystavyys on solmittu. (...) -Mennaanké isoon telttaan,
kun seurat alkavat? Santeri kysyy. -Mennaan. Ja illalla mennaan laulamaan,
Eemeli vastaa. -Voitasko me jonain paivdnd myyda yhdessa jaatel6a?
Santeri kysyy. Joo, Eemeli innostuu. Santeri hymyilee. Hanen Suviseuransa
ovat alkaneet. (Pyysaari, 2023, s. 23.)

[Seurateltta] oli tupaten tédynnd nuoria, jotka hiljaa kuuntelivat. Tuntui
mukavalta ajatella, ettd ymparillani istui paljon myds minun ikaisiani, jotka
olivat samalla tavalla uskomassa kuin minakin. Koulussa kun joskus tuntee
itsensa niin erilaiseksi luokkatovereitten keskella. Onneksi Risto on samassa
luokassa. (Osterberg, 2000, s. 34.)

Lapsia kuvataan itsenaisesti rukoilemassa tai toimittamassa uskonnollisia
toimituksia. Rukoileminen seka tuo turvaa etta nayttaytyy tapana esimerkiksi
jokailtaisen iltarukouksen muodossa. Lapset osaavat erityisesti lasten
iltarukouksen, jonka he joko lausuvat sellaisenaan tai muokkaavat omaan

elamantilanteeseensa sopivaksi:

-Lauletaan se Maan korvessa kulkee lapsosen tie. Mina osaan sen ulkoa.
(...) -Maasta sina olet tullut ja maaksi sinun pitda taas tulla, han sanoo ja
nostaa linnun kuoppaan, joka on kaivettu suuren humisevan kuusen viereen.
(Aho, 2019, s. 13.)

Nukkumaan kaydessaan Alvar laittaa kadet ristiin ja lukee iltarukouksen,
jonka mummo on opettanut hanelle: Rakas Jeesus, siunaa meitd anna meille
enkeleitd, siivillansa meita peita ala meita koskaan heita. (Aho, 2019, s. 17.)

lllalla makasin séngyssa ja sanoin iltarukouksen. Siina lopussa pyysin hiljaa,

ettd anna meille enkeleitd, siivillansad meidat peitad ja annathan pikkusiskon.
Seuraavan kerran sanon, etta vauvan. (Virtanen, 2023, s. 24.)
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7.2 lhmisyyden diskurssit

7.2.1 Diskurssi konservatiivisesta sukupuolikasityksesta

Sukupuoli nakyy aineistossa esimerkiksi siten, ettd tytét ja naiset tekevat
stereotyyppisesti tyttdjen ja naisten asioina nahtyja asioita ja pojat ja miehet
tekevat stereotyyppisesti poikien ja miesten asioina nahtyja asioita. Perheet
koostuvat aineistossa aidista ja isasta, eika esimerkiksi kahden aidin, kahden
isan tai yksinhuoltajien perheita esitetty. Perinteisten sukupuoliroolien yksittaiset
kuvaukset eivat riko vaan taydentavat narratiivia siita, millaisia tyttdjen ja poikien
tulisi olla ja kuinka he tayttavat biologisen potentiaalinsa.

Tervo-Niemela (2018) ja Kutuniva (2003) kuvaavat uskonnollisuuden
siirtyvan ylisukupolvisesti lapsille ja naiseuden liittyvan valttamattomasti aitiyteen.
Tama ajatus ilmenee myos aineistossa: vanhemmat vaikuttavat yllapitavan
sukupuoleen liittyvia normeja, arvoja ja ihanteita myos lastensa kanssa, ja niiden
siirtyminen sosialisaatioprosessin kautta lapsiin nakyy myods lasten puheessa ja
toiminnassa.

llIman aitiyttd naiseus voi nayttaytya Kutunivan (2003) mukaan eroottisena
ja nain syntisena. Nain myds aineistossa nakyy laajalti vahva tyttéjen ja naisten
aitiyteen liittyva hoivaaminen ja muu aitiyden roolin tayttdaminen. Aineistossa
useimmiten tytot leikkivat stereotyyppisia tyttojen leikkeja, kayttaytyvat Kkiltisti ja
ottavat pojat ja miehet huomioon ennen omia tarpeitaan. Pojat taas leikkivat
stereotyyppisia poikien leikkeja ja "peuhaavat”. Sukupuolittaminen ja siihen
littyvat odotukset nayttavat tulevan lapsilta itseltdan, aikuishahmoilta seka
kertojalta. Aineiston sukupuolen eri kuvaukset rakentavat kuvaa erityisen
kaksijakoisesta sukupuolikasityksesta, jossa tytdilta odotetaan tulevaa aitiytta,
anteeksiantavuutta ja sopeutumista seka herkkyytta ja jossa pojilta odotetaan
vahvuutta ja mieheyteen liitetyistd asioista pitamista. Erityisen eksplisiittisesti
miehen ja naisen tehtavien erottelu nayttaytyy Keltakultakulleroinen-kirjan
(Sneck, 2019) sitaatissa:

Iskalla on kaivinkone ja musta Ooppeli. Siskolla on nukenvaunut ja veljella
mopedi. Vauvalla on nallekarhu ja pupu sininen. Aidilla on kulta pieni, minka
niminen? (Sneck, 2019, s. 19.)
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Edellisessa sitaatissa eksplikoituu konservatiivinen sukupuolikasitys: isa pitaa
autoista, vauva sukupuolitetaan pojaksi sinisella pupulla, siskolla on "tyton lelu”
ja pojalla "pojan lelu”. Aiti taas on ensisijaisesti &iti ilman muuta kiinnostuksen
kohdetta kuin vauva. Sukupuoliroolit kytkeytyvat aineistossa myos vahvasti
odotuksiin: tyttolasten sisaisessa monologissa odotetaan tulevaa vauvaa ja
vauvan hoitamista yhdessa aidin kanssa. Esimerkiksi kirjassa Syksylldkin on
enkeleitd (Seppanen, 2007) kuvataan, etta vaikka tyttdlapsi ei ymmarra kaikkea,

ymmartaa han vauvan hoivan tarpeen:

Kaikkea Vanamo ei ymmarra, mutta pienen Jeesus-lapsen han haluaisi ottaa

syliinsa. Voi, Vanamo osaisi hellasti hoitaa tuollaista pientd vauvaa.

(Seppéanen, 2007, s. 46.)
Aineistosta nousee instansseja, joissa sukupuolitetut tehtavat ja ammatit
esitetaan dualistisesti toisiinsa suhteuttaen. Kirjojen lasten isat esimerkiksi
kolistelevat autotallissa, kiinnittavat kattolautoja porakoneella, ovat toissa
sahkoliikkeessa ja huoltavat asuntovaunun kuntoon suviseuramatkaa varten.
Naihin  kuvauksiin  kirjoissa liitetdan  aitien tehtavat: a&idit ovat
kodinhoitohuoneessa, samanaikaisesti mittaavat kangasta ja ammentavat
ruokaa, ovat toissa sairaanhoitajana mutta jaivat kotiin hoitamaan lapsia ja

suunnittelevat, mita suviseuramatkalle otetaan mukaan.

I_;sé mittaa kattolautaa rullamitalla, laudat katkoo, kiinnittda porakoneella. (...)
Aiti mittaa kangasta mittanauhalla, valilla ruokaa ammentaa soppakauhalla.
(Sneck, 2019, s. 40.)

Isa on tGissa sahkoliikkeessa ja aiti sairaanhoitaja, mutta han jai muutama
vuosi sitten kotiin hoitamaan meita lapsia. (Osterberg, 2000, s. 2.)

Isa tutki maantiekarttoja hyvissa ajoin, sopi asuntovaunun vuokrauksesta ja
huolsi auton hyvaan kuntoon ennen matkaa. Aiti mietti, mita vaatteita
pakataan mukaan. (...) Aiti teki listan kymmenista tarvittavista pikku asioista.
(Osterberg, 2000, s. 5-6.)

-Jeesuksen kotimaassa kasvoi paljon palmupuita, isa sanoi. -Niinpa ihmiset
h_(_aittivét Jeesuksen eteen maahan palmunoksia. -Ja vaatteita, Essi muistaa.
-Aidit ei varmaan tykanneet. (Maatta, 2012, s. 19.)
Erityisesti aiti kuvataan hankalana, kun taas miehet tai muut naiset kuvataan
positiivisesti. Vaikka aiti saattaa esimerkiksi surra kuollutta lastaan, kirjassa
korostetaan sita, ettei aiti jaksanut leipoa sampylo6ita. Naisen jaksamattomuus

nayttaytyy muille koituvana haittana tai muuten huomioitavana asiana. Isan
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toimimattomuus taas kuvattiin toisessa kirjassa rentoutumisena, vaikka aiti ja
lapset tekivat samaan aikaan kotitditd mokilla. Aidin tekemattdomyydesta
muodostuu siis osaltaan negatiivinen tai negatiivissavytteinen kuva, kun taas isan

tekemattomyys on neutraalia.

Aidista on tullut kummallisen hiljainen. Se katselee ikkunasta ulos, eika tee
oikein mitaan. Aarni menee keittioon ja paukauttaa roskakorikaapin oven
kiinni. Aiti hatkahtaa. -Mita sina ryskaat? aiti kysyy ja rypistaa kulmiaan. -
Leipoisit joskus pullia, tai edes sampylo6ita, Aarni huutaa ja juoksee pois. (...)
Kun ovi vihdoin kolahtaa ja aiti ilmestyy kauppakasseineen eteiseen, Aarni
ryntdd vastaan ja rutistaa aitia. (...) Sitten aiti nostaa kassista poydalle
jauhopussin ja pari hiivapakettia. (...) -Me leivomme sampyldita, sind ja mina
yhdessa. (Lohi, 2016, s. 32 & 47.)
Samoin naisilta odotetaan esimerkiksi ruoanlaittoa. Lepaava aiti ja omassa
huoneessaan ja nukkumassa olevat tyttblapset kuvataan Syksylldkin on enkeleita
-kirjassa (Seppanen, 2007) naisvakena, joka ei ole kokkaustuulella. Kirjan isa ja
Isoveli eivat tee ruokaa vaan paattavat itse ottaa torkut. Sitaatissa muodostunee

kuva laiskasta naisvaesta mutta neutraalisti toimimattomista miehista:

Keittidssd on sotkuista, eikd ruuasta ole tietoakaan. Aiti on mennyt
lepaamaan. Olivia on omassa huoneessaan, Taneli naapurissa ja Vanamo
nukahtanut nojatuoliin. Isoveli istuskelee keittiossa juomassa kaakaota. -
Jaaha, isd sanoo ja katsoo Isoveljed. -Tassa on ranskanleipaa ja lamminta
juomaa, Isoveli sanoo ja virnistdad. -Ei ole meidan naisvaki tanaan
kokkaustuulella. -Eipa oikein siltd nayta, isa toteaa. -Otetaanpa ensin torkut
ja katsotaan sitten, mita tehdaan. Isd haukottelee ja oikaisee itsensa
sohvalle. (Seppanen, 2007, s. 21.)
Toisaalta aika ajoin aiteja my6s saalitdan tydén maaran vuoksi. Aitien saatetaan
kuvata esimerkiksi toivovan apua kotitdissa tai huokailevan tyomaaralle.
Tamankaltainen kuvaus ei kuitenkaan sinansa etene esimerkiksi siihen, etta aitia
autettaisiin kotitdissa yhta kertaa pidempaan. Aidin saaliminen kohdistuu l&hinna
kotitdihin liittyvaan taakkaan, kun taas esimerkiksi synnyttamista ei kuvata

uskovaisten aitien kontekstissa rankkana.

Meidan poika pikkuinen — sama, josta asken kerroin — on aina kauhean
nalkainen, sy aikamiehen verroin. (...) Ja aitirukka konttaa ja ruokia
kerailee, ja keittaa, leipoo, kokkaa — ja valilld huokailee. (Sneck, 2019, s. 33.)
Kuten tassa diskurssissa on jo voitu huomata, aitiyttd kuvataan melko
yksipuolisesti. Aitiydestd muodostuu kuva, jossa aiti on &iti ennen naiseuttaan tai

itseyttaan: aidilla on aitiyteen kuuluvat perustehtavat, jotka tulee hoitaa, vaikka
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ne olisivat rankkoja. Kirjoissa ei juurikaan tiedosteta suoraan, ettd tehtavien
hoitaminen on aidille rankkaa. M&killd on aina kesé -kirjassa (Seppanen, 2006)
aiti sanoittaa lapsilleen, etta toivoisi apua myos kotona. Vaikka lapsi pohtii aitinsa
toivetta, ei se johda toimintaan. Isa ei ole tilanteessa paikalla, vaan on rannalla

makoilemassa.

-On niin mukavaa, kun tyot tehdaan yhdessa, aiti huikkaa iloisena
asetellessaan tyynyja tuulettumaan puutarhatuoleille. -Eika riitaakaan ole
tullut téiden jakamisesta. Olisipa mukava, jos siivoiltaisiin ja autettaisiin aitia
talld tavoin myds kotona. Lapset vilkaisevat toisiaan. -Niin, miettii Olivia. -
Kummallista, etta siivoaminen mokilla on jotenkin paljon kivempaa kuin
kotona. (Seppanen, 2006, s. 16-17.)

7.2.2 Diskurssi uskovaiseksi kasvattamisesta

Toisin kuin lapsi aktiivisena ja kiinnostuneena uskovaisena -diskurssissa,
korostuu tassa diskurssissa se, etta lapsi on toiminnan kohteena. Lapselle
opetetaan kuvakirjoissa runsaasti uskosta ja sen tarkeydesta, sisallosta ja
merkityksestd. Kuvakirjojen aikuiset puhuvat siis lapselle, lapsen kanssa ja
lapsen kuullen. Uskoon liittyen lapsille kerrotaan seka opillisia Raamattuun ja
yhteisdon kuulumiseen liittyvia asioita. HenkilOkohtaisesta ja spirituaalisesta
uskosta puhutaan lapsille varsin vahan: lapsia kehotetaan toimimaan hyvalla
tavalla, mutta tama perustellaan pitkalti uskon doktriineilla. Kun lapsi on uskon
kontekstissa toimijana, vaikuttaa, etta usko kumpuaa hanesta itsestdan, mutta
aikuishahmot eivat ohjaa lapsia tallaiseen oman uskon tutkimiseen.
Aikuishahmot siis lahinna opettavat lapsia uskosta, mutta aikuishahmojen
puuttuessa lapset kokevat uskonsa vahvemmin. Esimerkiksi elaman eri
tapahtumat, kuten kuolema, antavat vanhemmille mahdollisuuden puhua lapselle
taivaaseen paasemisesta. MyOs arkisemmissakin tilanteissa, kuten sisarusten
kinatessa, lapsille voidaan opettaa syntien anteeksiantamisesta ja muista uskon
periaatteista.

Yhteisddn kuuluville tdman diskurssin aiheet ja sitaatit voivat kertoa lukijan
arjesta, mutta yhteis6on kuulumattomien nakokulmasta ne voivat vaikuttaa
enemmankin opettamiselta, kuten Sekeres (2008) kertoo. Hetket, joissa lapsia
opetetaan uskosta vaikuttavat silta, etta niissa pyritdan opettamaan myos lukijaa.
Tama nakyy esimerkiksi tilanteissa, joissa joko lapsi- tai aikuishahmon aloitteesta

noussut aihe siirtyy kaikkitietavan kertojan kasittelyyn.
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Raamatun oppeja ja Jeesusta kaytetdan uskosta opettamisen pohjana.
Uskosta opettamisen yhteydessa Jeesuksesta muodostuu esikuva, joka tekee
oikein, minkd vuoksi hantad tulee seurata. Jeesuksesta opettaminen jaanee
osittain mystiseksi: esimerkiksi kirjassa Essin ja Aatun juhlavuosi (Maatta, 2012,
s. 58) kerrotaan, ettd Jeesus tarvitsee kalliin majapaikan sijaan uskovaisen
sydamen ja ettd Jeesus asuu ”sinunkin sydamessasi’. Jaa epaselvaksi, mita
uskovaisen sydamessa asuminen tarkoittaa tdssa kontekstissa, mutta se voi
mahdollisesti lisata yhteisoon kuulumista: uskovainen viittaa nimenomaan
vanhoillislestadiolaiseen uskojaan, eika ulkopuolinen ymmartaisi tata tai
valttamatta sitakaan, etta Jeesuksen voi nahda asuvan sydamessa. Nain siis

tehdaan rajanvetoa "meidan” uskovaisten ja "muiden” ei-uskovaisten valille.

-Jeesus ei tarvitse asunnokseen Kkallista ja koreaa majapaikkaa, vaan

uskovaisen sydamen, opettaja jatkaa. -Jeesus asuu sinunkin sydamessasi.

(Maatta, 2012, s. 58.)
Lapsen laheiset aikuiset, useimmiten vanhemmat, opettavat uskosta usein
kuoleman ja sairauksien kontekstissa. Esimerkiksi perheenjasenen kuolema
tarjoaa vanhemmille mahdollisuuden puhua siita uskon oppien pohjalta. Kuolema
herattaa lapsissa huolta ja surua, jota vanhemmat pyrkivat helpottamaan uskolla
taivaaseen. Esimerkiksi kirjassa Essin ja Aatun juhlavuosi (Maatta, 2012) lasta ja
mahdollisesti lukijaakin opetetaan siita, mita vanhoillislestadiolaisen doktriinin ja
uskon mukaan kuolemassa tapahtuu. Kuten ensimmaisen tutkimuskysymyksen
myyttisen ja narratiivisen ulottuvuuden kasittelyssa todettiin, kuolemaa ei
lahtdkohtaisesti tarvitse pelata, vaan se tarkoittaa taivaan riemuitsevaan
seurakuntaan paasemista (ks. SRK, n.d.b). Tama ajatus nakyy myds
kuvakirjoissa esimerkiksi savyssa, jolla kuolemaa kasitellaan: Essin ja Aatun
Jjuhlavuosi -kirjassa (Maatta, 2012, s. 46) Taivaan Isa korjaa ”vasyneen
matkamiehen lepoon”, kuolema oli vaarin "suuri juhlapaiva”, "hanella oli ikava
taivaan kotiin” ja vaari "nukkuu ihanaa uskovaisen unta”. Kuolemasta ja sen
myota taivaan seurakuntaan paasemisestda muodostuu kuva, jossa se on
vanhoillislestadiolaiselle uskovaiselle paamaara, jota kohti pyrkia uskomalla ja
jonka saavuttamisen jalkeen ei tarvitse enaa jaksaa. Nain siis seka kuvakirjojen
lapsihahmoille etta lapsilukijallekin muodostunee kuva kuolemasta, jota ei

tarvitse pelata, koska sen myo6ta paasee taivaaseen, mutta vain, jos uskoo oikein.
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Isd on kertonut, ettd hautausmaalle on kaivettu Ellalle hauta, johon arkku
lasketaan siunaamisen jalkeen. (...) Isa oli lohduttanut, ettd Ella ei tunne
enda kylmaa eika kipua. (Lohi, 2016, s. 23.)

-Nyt vaarilla on hyva olla, isd vakuuttaa. -Taivaan Isa korjasi vasyneen
matkamiehen lepoon. Tata paivaa Eino-vaari jo kovasti odotti. Hanella ol
ikava taivaan kotiin. Tama on hanen suuri juhlapaivansa. -Mita vaarille nyt
tapahtuu? Aatu kysyy. -Han nukkuu ihanaa uskovaisen unta, josta Jeesus
hanet herattaa ja vie taivaan kotiin, aiti sanoo. -Ruumis on ihmisen kuori, ja
se oli vaarilla kovin vanha. Tdma ruumis haudataan maahan. Vaari ei enaa
sita tarvitse. (...) Me emme tieda kovin tarkkaan, millaista taivaassa on, isa
jatkaa. -Sen me kuitenkin tiedamme, etta siella kenellakaan ei ole kipuja eika
paha mieli. Siellda olemme kuin enkelit. -On kiva mennad taivaaseen
katsomaan Eino-vaaria ja ukkia, Aatu sanoo. (Maatta, 2012, s. 46.)

Ihmisyydesta muodostuu siis tassa diskurssissa kuva, jossa aikuisen tehtavana
on opettaa ja puhua lapselle uskosta korostaen sen merkityksellisyytta elamalle
sen kaikkine osineen. Vanhempien ja sukulaisten puhetapa esimerkiksi taivaan
kodista ikavoinnin kohteena vahvistaa yhteisollisyyden tunnetta: "meillda” on oma
kieli, jota ulkopuoliset eivat osaa samalla tavalla kayttaa ja jolla puhua "meidan”
asioista positiivisesti ja ideaalina. Osaltaan voi nahda, etta tama diskurssi on
ihanneihmisyyden rakentumisen alku: aikuishahmot nayttavat lapsille, mita
oikeanlainen usko on ja miten siitd kuuluu puhua, ja nain sosiaalistavat lapset

yhteisdon.

7.2.3 Diskurssi uskovaisten ja ei-uskovaisten kahtiajaosta

Uskovaisia ja ei-uskovaisia kuvataan eri tavalla. Kuten tutkimuksessa muutenkin,
uskovaisilla viitataan tassakin diskurssissa nimenomaan vanhoillislestadiolaisiin,
ei esimerkiksi valtavirran evankelisluterilaisiin. Myds aineistossa uskovaisilla
viitataan vanhoillislestadiolaisiin, vaikka vanhoillislestadiolaisuutta ei mainita
kuvakirjoissa nimelta. Tama kay ilmi kirjojen kontekstista ja siita, kuka kirjat on
kustantanut. Ei-uskovaisia ei kuvakirjoissa erotella suoraan esimerkiksi muiksi
evankelisluterilaisiksi, ateisteiksi tai eri uskontokuntaan kuuluviksi. Kuvaustapa
on odotettavissakin, koska kuvakirjat on kustantanut SRK ja ne on oletettavasti
suunnattu paaosin vanhoillislestadiolaisille perheille.

Ei-uskovaisia ei kuvakirjoissa juurikaan kasitella, vaan niissa keskitytaan
lahinna uskovaisiin. Ei-uskovaista aitia kasitellaan etenkin kirjassa Minne
Taivaan Isé meni? (Aho, 2019), jossa lapsi ei mummonsa kuoleman my6ta enaa

kuule uskosta laheisiltaan. Ennen kuolemaansa uskovainen mummo oli puhunut
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lapselle Jumalasta ja taivaasta, miké oli tuonut lapselle turvan tunnetta. Aiti sen
sijaan puhuu lapselle kohtalosta, mika pelottaa lasta. Ei-uskovaisista muodostuu
siis kuva, jossa he ovat epaluotettavia ja maailmankatsomuksessaan
epavarmoja, minkd myota he ovat myos osaltaan turvattomia lapselle. Tama
johtaa lopulta siihen, etta lapsen usko vahvistuu ja etta han pyrkii harjoittamaan

uskoaan, ettei se sammu:

Alvar ottaa kaksi appelsiinia ja koettaa jonglddrata niilla, mutta han ei saa
kumpaakaan kiinni. Toinen putoaa altaaseen ja toinen osuu aidin selkdan. -
Lopeta! aiti tuiskahtaa ja kaantyy akaisesti hanta kohti. -Enké mina ole
sanonut ettei ruualla saa leikkid. -Miksi? Alvar kysyy, vaikka han tietaa kylla.
Taivaan Isa voi ottaa ruuan pois, jos sita ei pidetd arvossa. Mummo on niin
sanonut. Alvar haluaisi, etta aitikin sanoisi niin. Etta aiti ottaisi hanet syliin ja
puhuisi Jumalasta niin kuin mummo, pehmeasti ja turvallisesti. (...) -Siksi
ettei se ole kaunista kaytosta, aiti sanoo. (Aho, 2019, s. 4.)

-Ollaanko me &iti uskovaisia? Alvar kysyy huolestuneella aanella. (...) -Me
olemme... vapaa-agjattelijoita, aiti sanoo. Emme me usko mihinkdan
yliluonnolliseen. -Miksi mummon piti kuolla? Alvar kysyy, ja hanen
alahuulensa alkaa vapattaa. -Kaikki kuolevat joskus, aiti sanoo. -Se kuuluu
elamaan. Me tietysti oltaisiin pidetty mummoa vield kauan, mutta... Kohtalo
paatti toisin. -Mika se kohtalo on? Alvar kysyy. -Voiko se paattaa, etta mina
tai sind yhtakkia kuollaan? Aiti nayttaa epavarmalta. -En miné osaa sita sen
paremmin selittdd, han sanoo. (Aho, 2019, s. 14.)

-Eiko aiti enkelit tulleet hakemaan mummoa? Alvar yrittéda viela. Mutta aidin
katse pysayttaa ajatuksen alkuunsa. -Alvar, aiti sanoo painokkaasti. -Enkelit
on satua niin kuin taivaskin. Ei kuoleman jalkeen ole mitaan. (...) [Mummo]
on lakannut olemasta, niin kuin kukka joka kuihtuu. (...) Alvarin kurkkua
puristaa. Ei muka ole taivasta eika enkeleitd! Vaikka mummo puhui niista
paljon. Viela ennen kuolemaansa mummo sanoi, etta taivaassa nahdaan,
Alvar. Ei aidin kanssa voi puhua kuolemasta, kun ei se tieda mitadan Jumalan
asioista. -Onhan laksyt tehty? aiti kysyy pehmealla danelld ja halaa hanta,
niin kuin haluaisi korvata sen, mita sanoi enkeleista ja taivaasta. (Aho, 2019,
s. 15-16.)

Enta jos enkeleita ja Taivaan Isaa ei olekaan? Kohtalo alkaa pelottaa hanta
tosissaan. Mitd jos se tulee yolla ja vie hanet tai aidin tai isdn? Kuka heita
sitten suojelee? Minne Taivaan Isa on mennyt? Han puristaa silméat tiukasti
kiinni, mutta avaa ne sitten. Kohtalo on muuttunut hdnen mielessaan
vihredksi ja pelottavaksi, eikd han uskalla enaa pitaa silmiaan kiinni. (Aho,
2019, s.17.)

Uskovaiset kuvataan positiivisina ja lampimina suhteessa ei-uskovaisiin, ja

uskovaisia huolettaa se, etteivat ei-uskovaiset paase taivaaseen.

Vanhoillislestadiolainen inmisyys pitaa siis osaltaan sisallaan tiedon ja pelon siita,

etteivat kaikki laheiset valttamatta paase taivaaseen. Uskomalla oikein paasee
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taivaaseen ja uskominen kuuluu ihmisyyteen itseensa: uskominen on tietoa, jota

ei-uskovaisilla ei ole ja jota tulee vaalia.

Jos mummolla onkin taivas mutta aitilla ei, han ajattelee. Mummolla oli.
Mummo tiesi, minne oli menossa, ja varmasti mummo tiesi aitia paremmin.
Mummo oli vanhempikin kuin aiti. (Aho, 2019, s. 16.)

Han laittaa kadet ristiin ja pyytaa Taivaan Isalta, ettei aiti olisi niin pahoillaan
ja ettei han olisi niin vihainen uskonasioille. Ja sitten han kiittaa vielad Eevista
ja Eevin perheesta, ennen kuin nukahtaa. (Aho, 2019, s. 32.)

Ei-uskovainen lapsi esitetdan ei-negatiivisessa valossa kirjassa Syksylldkin on
enkeleitd (Seppanen, 2007). Ei-uskovainen lapsi ihmettelee, miksi uskovainen

lapsi haluaa menna seuroihin, ja uskovainen lapsi saa hanet haluamaan kayda

siella:

lllalla kun ollaan Iahddssa seuroihin, Vanamo kertoo naapurin viisivuotiaasta
Sonjasta. -Sonja aina hermostuu, kun mina menen seuroihin. Se ihmettelee,
miksi mind haluan menna sinne. -No mitd sind vastaat? mummi kysyy
porrottaen hellasti Vanamon hiuksia. -Siella on vain niin mukava olla. (...)
Viime sunnuntaina Sonja oli katsonut Vanamoa haikeasti ja kysynyt: -
Saisinkohan mindkin tulla sinne? (Seppanen, 2007, s. 29.)

Yksi merkittdvimmista tavoista, joilla vanhoillislestadiolaisuus kuvakirjoissa
nakyy, on syntien anteeksiantaminen ja -pyytdminen joko ylipaataan tai
nimenomaan Jeesuksen nimessa ja veressa. Se ilmenee niin iltarukousten tai
jonkin vaarinteon yhteydessa kuin lapsen uskon vahvistajana ilman eksplisiittista
synnin tekemista. Vanhoillislestadiolaiset uskovat, etta syntien
anteeksiantaminen ja -pyytaminen on tavoiteltavaa ja ettd kun he antavat

toisilleen anteeksi, antaa myos Jumala synnit anteeksi (SRK, n.d.b).

-Niila, sinulla on ollut tanaan hankala paiva. On ollut pahaa mielta ja kiukkua.
Haluatko uskoa kaikki anteeksi? aiti kysyy. Niila haluaa. Aiti antaa Jeesuksen
nimessa ja veressa synnit anteeksi. Tulee niin hyva mieli. (Lohi, 2017, s. 30.)

Pitaisi varmaan sopia aidin kanssa, niin tulisi parempi mieli. (...) Aavaa alkaa
uudestaan itkettdd, kun &iti aloittaa niin ihanasti riidan sopimisen. Aiti
kuuntelee, kun Aava sopertaa yrittdneensa kavelld veden paalla niin kuin
Jeesus. (...) Han silittdd Aavan hiuksia ja kysyy: -Annatko anteeksi kun
hermostuin silla tavalla? (...) Aava rutistaa aitia ja hankin pyytada anteeksi,
kun suuttui Jumalalle ja &idille. Aiti antaa kaikki anteeksi. (Tuomela, 2014, s.
22-25.)

Pappi kertoo, mita tapahtui pitkdnaperjantaina kauan sitten. (...) Kotimatkalla
Aatu on hiljainen. Lopulta han kysyy: -Miksi Jeesus naulittiin ristille? Haneen
sattui. -Jeesus karsi kaikkien meidan puolesta, aiti kertoo. -Han halusi antaa
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ihmisille pahat teot anteeksi, rosvoillekin. Jeesuksen Kristuksen veri
puhdistaa meita kaikesta synnista, sanotaan Raamatussa. -Sanotaan siella
niinkin, ettd saamme synnit anteeksi hanen nimensa kautta, isd sanoo. Aatu
ymmartaa nyt, miksi annetaan anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa. -Kun
annamme taallda maan paalla synnit anteeksi, myds Taivaan Isa antaa ne
anteeksi, aiti jatkaa. (Maatta, 2012, s. 24-25.)

On onnellista, kun saa pyytda anteeksi omia virheitdan ja aloittaa kaiken

alusta. (Seppanen, 2007, s. 41.)
Vain vanhoillislestadiolainen voi antaa anteeksi Jeesuksen nimessa ja veressa,
ja ei-uskovaisen anteeksipyynto nayttaytyykin laadultaan erilaisena. Tamakin on
yksi tekija "meidan” ja muiden” erottelussa: syntien anteeksiantaminen ja -
pyytaminen on keskeisesti uskonelaman osa (SRK, n.d.b), johon ei-uskovaisen
on mahdotonta ottaa osaa. Minne Taivaan Isd meni? -kirjassa (Aho, 2019) lapsi
kertoo suoraan, ettad ei-uskovaisten vanhempien anteeksiantaminen ei tunnu
samalta kuin uskovaisen mummon anteeksiantaminen. Kun lapsen kaverin aiti,
joka on uskovainen, antaa hanelle synnit anteeksi vanhoillislestadiolaisella

tavalla, tuntuu se lapsesta lampimalta ja tutulta:

-Mutta enkeli ei voi antaa synteja anteeksi, han sanoo. -Uskovaiset ihmiset
vain voi. -Niin kuin meidan mummokin, Alvar sanoo. -Mummo antoi aina
kaikki anteeksi. Kylla aiti ja isakin antaa anteeksi, mutta ne antaa erilailla.
Jarvisaaren aiti katsoo hanta vahan aikaa hiljaa, ja hdnen silmissdan nakyy
kyyneleita. -Haluaisitko sind saada kaikki synnit anteeksi? han kysyy, ja kun
Alvar nyokkaa, han laskee kaden Alvarin olkapaille. -Jeesuksen nimessa ja
veressa on kaikki synnit anteeksi, han sanoo. -Ole hyvassa turvassa! lhan
samalla tavalla kuin mummokin... Lammin olo tulee Alvariin, niin etta silmia
on rapytettdvd monta kertaa. Jarvisaaren aiti rutistaa hantd ja sanoo
lempealla aanelld: -Taivaan Isan oma lapsi. (Aho, 2019, s. 29.)
Ihmiskuva on siis jokseenkin jakautunut kahtia: uskovaisten toiminta kuvataan
hyveellisena, kun taas ei-uskovaisten toiminta nayttaytyy hammentavana ja
vaarauskoisena. Uskovaisena oleminen esiintyy siis kirjoissa ideaalina, jonka
vastapuoli on epaselva ja pelottava. Vastakkainasettelun merkitys lapsen
yhteis6on sosiaalistamiselle vaikuttaa selvalta: "meidan” uskovaisten parissa on
turvallista, kun "muut” eivat tieda "totuudesta”. Ihmisyyttd pohjustaa vahvasti
tavoitteellisuus: toimimalla ja puhumalla tietylla tavalla voi kuulua joukkoon, jonka

ulkopuolelle joukkoon sopimattomat voidaan jattaa.
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7.2.4 Diskurssi tavoitteellisesta uskovaisuudesta

Vanhoillislestadiolaisuus ja siihen kuuluvalla tavalla toimiminen kuvataan
tavoiteltavana asiana, mika on odotettavissakin esimerkiksi kustantajan ja
oletetun kohderyhman myo6ta. Vanhoillislestadiolaisuus harvemmin mainitaan
nimelta, jolloin sen korostaminen nakyy esimerkiksi siihen kuuluvien arvojen
painottamisena ja uskon harjoittamisena tietylla tavalla. Vanhoillislestadiolaisista
kaytetaan kirjoissa sanoja kuten "me” ja “uskovaiset”. Perustavanlaatuisesti
vanhoillislestadiolaisena olemisen tavoitteleminen nakyy siind, miten ei-
uskovaisten toivotaan tekevan parannus. llman parannusta ja sen myota
vanhoillislestadiolaisella tavalla uskomista (ks. SRK, n.d.b.) ei voi paasta

taivaaseen.

Kirjoitimme kortin myos aidin mukaville vanhemmiille, isoisalle ja isoaidille.
He eivat tulleet seuroihin, vaikka pyysimmekin heitd. He eivat usko samalla
tavoin kuin me. Kuitenkin me kaikki toivomme, ettd hekin vield tekisivat
parannuksen. (Osterberg, 2000, s. 28.)

Kuten ensimmaisen tutkimuskysymyksen kasittelyssa huomattiin, aineistossa
Jumalasta muodostuu kuva kaikkivoipaisena ja ihmisia varjelevana hahmona.
Tavoitteellisen uskovaisen tavalla toimimisessa merkittavaksi muodostuukin
Jumalan tahdon noudattaminen ja tahan liittymattomien asioiden, kuten

esimerkiksi kohtalon, hylkaaminen:

-Jeesus sanoo: Sallikaa lasten tulla minun tykéni alkaaka estako heita, silla
sen kaltaisten on Jumalan valtakunta. (...) Puhuja kertoo, kuinka pienet
lapset ovat Jumalan omia, syntyivatpd he mihin tahansa maahan ja
millaiseen perheeseen tahansa. (...) Alvar ei huomaa ajan kulumista. Han
nojaa isan olkaan, laittaa silmat kiinni ja kuuntelee rauhallista puhetta, jota
sade pilkkoo. Ei Taivaan Isa ole minnekaan mennyt. Kohtalo on muuttunut
pieneksi mytyksi, jolla ei ole enaa merkitysta. Se on niin kuin kuollut hiiri tai
varpunen. Jumala on suurempi kuin Kohtalo, ja Jumala on hanen puolellaan.
(Aho, 2019, s. 38.)

-Usein ihmetellddn, mikad voima saa uskovaiset vuosi toisensa peraan
kokoontumaan suviseuroihin, [puhujavuorossa ollut mies] sanoi. -Eikd se
olekin sama halu kuin kuningas Daavidilla aikoinaan? Hankin ikavoi paasta
avoimien vesilahteiden luo, yhteiseen jumalanpalvelukseen, ndkemaan
Jumalan kasvoja. Taalla seurapuheissa kuulutetaan meille ilosanomaa
syntien anteeksiantamuksesta Jeesuksen nimessa ja veressa. Siksi meidan
janoisten, usein yksinaisilla vartiopaikoilla epailevien ja heikkojen Jumalan
lasten on taalla hyva olla. (Osterberg, 2000, s. 18.)
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Huomasin, kun joku vanha mies meidan lahellamme pyyhki nendliinalla
silmakulmaansa. (...) -Isd, miksi tuo pappa itkee? kysyin hiljaa. -Siihen voi
olla monta eri syyta, isa sanoi. -Silla voi olla epauskoisia lapsia tai sen vaimo
on voinut kuolla vasta...Tai voihan se itkea ilostakin. -Niin, kun se on viela
kerran paassyt suviseuroihin, mina keksin sitten. Se tuntui paljon
paremmalta ajatukselta. (Osterberg, 2000, s. 25.)
Vanhoillislestadiolaisista rakentuu kuvakirjoissa kuva ihmisind, jotka ovat
vastuuntuntoisia, auttamishaluisia, tydorientoituneita ja tarkeimman, eli uskon,
muistajia ja harjoittajia. Esimerkiksi suviseuroissa vapaaehtoisen tyon tekeminen
kuvataan mukavana ja toivottavana asiana, laheisia halutaan auttaa eri
askareissa eivatka kirjojen hahmot ole tyottomia. Kuitenkin tarkeimmaksi asiaksi
vanhoillislestadiolaisuudelle muodostuu se, ettd kaikista olennaisinta on usko.
Tietylla tavalla olemisen ja toimimisen ihanteet liitetaan vanhoillislestadiolaiseen
identiteettiin: usko ja uskon muodostamat kontekstit, kuten suviseurojen
vapaaehtoistyd, ovat uskonnollinen viitekehys toivotulle kaytokselle.
Vanhoillislestadiolaista identiteettia pohjustaa siis usko, joka itsessaan luo raamit

arvoille ja ihanteille, eika naista poikkeaminen nayttaydy mahdollisena.

Menimme kojulle, jossa luki "Tydhdnotto”. Sielld annettiin tydvuoroja
vapaaehtoisille. (...) Se oli meistd mukavaa touhua. Aika kului nopeasti.
Suviseuroissa kaikki ty¢ tehdaan talkoilla. (...) -Paulihan se sielta tulee,
Jumalan tervel mummu sanoi ja halasi minua. -Sindkd olit tdissa? pappa
kyseli. -On se mukava kun lapsetkin kantavat kortensa kekoon. (Osterberg,
2000, s. 26-27.)

-Aiti, luetko minulle tdman joulusadun? Vanamo pyytda ja tekee tilaa
vierelleen. -Voi enhan mina mitenkaan ehdi. Pitaa siivota ja leipoa ja pesta
ikkunoita. Koko koti nayttda niin nuhruiselta ja surkealta. (...) -Radiosta
kuuluu kaunis vanha laulu "Me kdymme joulun viettohon”. Aiti kuuntelee
laulun sanoja. Joulun lapsi syntyy vaatimattomaan talliin, aiti muistuttaa
itsedan. Kovalla tavaran kerdaamiselld, ryppyotsaisella ja pahantuulisella
touhuamisella voi huiskia kodista pois myés Joulun lapsen. (...) Koti ei enda
naytakaan puutteelliselta ja nuhjuiselta, vaan juuri oikealta paikalta suuren
Jouluvieraan tulla. (Seppanen, 2007, s. 36—41.)

Ihannevanhoillislestadiolaisuus nakyy myos isanmaallisuutena. Suomesta
rakentuu kuva maana, jossa asiat ovat hyvin ja jossa muita voidaan auttaa.
Isanmaallisuus nakyy arvona, ja sen mainitaan olevan Jumalan lahja. Tama
vastaa esimerkiksi Nykasen (2012) esittamaa nakemysta
vanhoillislestadiolaisuuden isanmaallisuudesta: Suomen valtio on Jumalan

siunaama ja hanen tahdostaan perustunut. Isanmaasta voidaan esimerkiksi olla
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kiitollisia Jumalalle. Toisaalta olennaista on muistaa, etta Suomen valtio ei ole

ainoa isanmaa, koska taivaassa odottaa toinen isanmaa:

-Muistakaa lapset, ettd isanmaa on suuri Jumalan lahja. Meilla Suomessa
ovat asiat hyvin. (...) Essi kdmpii Oliverin perassa auton takapenkille. -
Kerhotati sanoi, ettd me ollaan taalla Suomen maassa vaan vahan aikaa,
han sanoo. -Me muutetaan taaltad taivaaseen, Oliver tdydentaa. -Olette
oikeassa, isa sanoo ja kaantaa rattia. -Meilld on toinen isdnmaa taivaassa.
Olemme sinne matkalla. (Maatta, 2012, s. 54.)
Kuten edellisissakin diskursseissa, myoOs tassa diskurssissa muodostuu kuva
ihanneihmisyydesta, jossa tavoitellaan uskovaisuutta.
Vanhoillislestadiolaisuuden osaksi liittyy hyveiksi kuvattuja asioita: tyon
tekeminen, muiden auttaminen, isdnmaallisuus sekd uskomisen kokeminen
elaman tarkeimpana asiana. Tavoitteellinen uskovaisuus ja nain kKilvoittelevaan
seurakuntaan kuuluminen on maanpaallisen elaman paatavoite, kun taas
lopullinen tavoite on paasta taivaassa olevaan seurakuntaan. Perimmainen
tavoite on siis kuulua Jumalan valtakuntaan, mika nayttaakin olevan ihnmisyyden

ydin.

7.2.5 Diskurssi normatiivisesta valkoisuudesta

Kaikki kuvakirjoissa esitetyt perheet ovat valkoisia ja tummaihoisia hahmoja
esiintyy kaksi. lhonvari tai rasismi ei nouse puheenaiheeksi kirjoissa, eli sita ei
kasitella positiivisessa tai negatiivisessa valossa ollenkaan. Yksi erityisen
huomiota herattava ihmisyytta rakentava ja nain myos kasittelyn arvoiseksi
nostettava esimerkki kuitenkin esiintyy Essin ja Aatun juhlavuosi -kirjassa
(Maatta, 2012). Kirjassa esitetaan Afrikasta Suomeen tullut Luganda, joka on
tuttavaperheensa juuri syntyneen lapsen kummi ja joka on lahetystyon myota
tullut Suomeen. Luganda esitetaan kirjassa stereotyyppisesti: Lugandan suomen
kieli on korostetun huonoa. Lisaksi kirja esittdaa afrikkalaisuuden yhtena
kulttuurina. Lugandan kotimaata ei mainita, vaan sen sijaan viitataan pelkastaan
Afrikan mantereeseen. Luganda esitetdan stereotyyppiselld ja yksipuolisella
tavalla, joka perustuu nimenomaan hanen kotimaanosaansa. Tasta muodostuu
omanlaisensa kuva ja luokittelu siitd, mitd esimerkiksi afrikkalaisuus on.
Huomattavaa on myds, ettd Luganda ei todellisuudessa ole yleisesti kaytossa

oleva nimi, vaan Ugandassa puhuttu bantukieli (Matthews, 2014).
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Luganda puhuu lahes pelkastaan uskoon tulemisesta tai Afrikasta. Uskoon
tuleminen kuvataan ihmeena ja asiana, jonka lahetystyo, ja sen myota Jumalan
kuuleminen, mahdollisti. Afrikasta muodostuu kuva yhtena yhtenaisen kulttuurin
paikkana, jossa lapset tekevat toita ja jossa kaupasta ostettuihin leluihin ei ole

varaa.

Luganda on taas kerran hoitamassa Viivia, Essia ja Aatua, kun aidilla ja isalla
on aikuisten menogja. (...) -Tuo aani sai mieleen helluntai ihme, Luganda
sanoo. (...) -Jerusalemissa oli ihmiset monesta maasta. Kaikki sai kuulla
Jumala sana oma Kkielelld, Luganda kertoo. -Kolmetuhat ihminen tuli
Jumalalapsi. Kaikki, kuka uskoi evankeliumi, kastettiin. (...) Sitten Luganda
jatkaa: -On suuri ihme, ettd mind olen nyt Jumalalapsi. Meilla Afrikassa ol
vieraat, kuka puhui mun kieli. Silloin mina ei ymmartanyt suomi. Mutta mina
kuuli Jumala hyva tyd. Mina sai uskoa synnit anteeksi. Mina sai Pyha Henki.
(Maatta, 2012, s. 32.)

-Meilla Afrikassa kameli nuolee kivi, kun on sumu. -Eiko siella ole vetta? Aatu
huudahtaa ja horppaa mehulasinsa tyhjaksi. -Jossain paikoissa hyvin kuivaa,
ei puhdas vesi. (...) -Mita sina leikit lapsena? han kysyy Lugandalta. Luganda
kertoo, ettei hanella ollut lapsena paljon aikaa leikkimiseen. Hanen piti tehda
toita. Kaupasta ostettuja leluja ei ollut lainkaan. -Enta se Leijona-leikki, josta
eilen isalle kerroit? Aatu sanoo. -Siihen tarvii paljon tila. Mennaan alakerta.
(Maatta, 2012, s. 44.) [Taman jalkeen sivu, jossa ohjeet "Afrikkalaiseen Herra
Leijona -leikkiin”.]

Seuraavana paivana on aitienpaiva (...) -Haluaisin ostaa aidille korun, Aatu
sanoo. -Ei sinulla ole rahaa, Essi toteaa. Aatu helisyttda kukkaroaan. -On
minulla, kuuntele. Luganda nayttda mietteliaalta. -Aatu, mina kertoa hyva
idea, han sanoo. -Tee pankki! Aatu pyoérittdd silmidan. Pitdisikd hanen
rakentaa pankki, suuri tiilitalo? Ovatko afrikkalaiselta Lugandalta menneet
suomen sanat sekaisin? -Sinun &iti tekee paljon tyd, Luganda sanoo.
(Maatta, 2012, s. 28.)
Lugandan ja toisen kuvakirjan yhden sivuhahmon lisaksi aineistossa ei esiinny
muita ei-valkoisia hahmoja. Edella esitetty kuvaus on aineiston kokonaisuudessa
ainoa kaltaisensa. Tama kuvaus yhdistettyna muuhun aineistoon, jossa ihonvaria
ja rotua ei kasitella, rakentaa hyvinkin yksipuolista kuvaa ei-valkoisista ihmisista
ja muista kulttuureista. Ihmisyys maarittyy ensisijaisesti valkoisena ihmisyytena,
jota korostavat esimerkit rodullistetusta toiseudesta. Rodullistettu ihminen voi olla
vanhoillislestadiolainen, mutta han ei ole tasavertainen valkoisen uskovaisen
kanssa: Lugandan ajatukset ovat liikkeeseen kasvatetuista lapsista outoja ja
hanen kokemuksensa typistetaan vaikeaan lapsuuteen ja
vanhoillislestadiolaisuuteen kadantymiseen. Tama on esimerkki normatiivisesta

valkoisuudesta, joka tarkoittaa hierarkkista normia, jossa valkoisuudesta
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poikkeavia verrataan valkoisiin ihmisiin (Keskinen ym., 2021). Normatiivinen
valkoisuus on kiintea osa suomalaisuutta, mika nakyy esimerkiksi
suomalaisuuteen liittyvissa mielikuvissa, joissa suomalaiset ovat usein valkoisia
ja tahan normiin sopimattomat ovat ulkomaalaisia.

Afrikan kuvauksen lisaksi aineistossa esiintyy esimerkiksi intiaanileikkeja.
Esimerkiksi Mokillé on aina kesé -kirjassa (Seppanen, 2006, s. 33) poikalapsi
leikkii olevansa Istuva Harka -intiaani, jonka kuvataan olevan "viekkaannakdinen
punanahka” ja jonka siskon kuvataan olevan "liian lahella sotaisan ja paanahkoja
metsastavan intiaanin telttaa”. Tilanteen konteksti on se, etta tyttdlapsi ei
ymmarra seurata veljensa leikkeja ja on nain hanen tiellaan. Intiaanileikeissa
nakyy siis myos normatiivinen valkoisuus: toisen kansan edustaja rajataan
fyysisten ja toiminnallisten stereotypioiden omistajaksi, josta voi muodostaa
identiteetin leikkiin. Niila ja punaiset saappaat -kirjassa (Lohi, 2017) aikuinen
kayttaa halventavana pidettya lappalainen-termia positiiviseen savyyn, kun taas

lapsi kasittaa sen negatiivisena.

Opettaja oli sanonut, ettad hanella on kaunis lappalainen nimi. -Lappalainen.
Niin kuin Sampo Lappalainen. En mind halua olla mikdan poropoika, Niila
tuhahtaa ja poimii lattialta legopalikan. (Lohi, 2017, s. 12.)
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8 POHDINTA

8.1 Pohdinta ja johtopé&éatokset

Taman  tutkimuksen  tavoitteena oli  selvittaa, miten lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan ja miten lapsuutta ja ihmisyytta rakennetaan
vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa. Tarkoituksena oli saada selville,
miltd lapsuuden vanhoillislestadiolaisuus nayttaa ja millaisilla diskursseilla
lapsuutta ja ihmisyytta rakennetaan. Tutkimuksessa tarkasteltuja kuvakirjoja
analysoitiin etenkin kielen nakokulmasta. Tassa luvussa kasittelen tutkimuksen
tuloksia ja johtopaatoksia. Tutkimustulokset mukailevat aiempaa tutkimusta
uskonnollisesta sosialisaatiosta ja kielipeleista, ja tutkimus tarkentaa nakokulman
vanhoillislestadiolaisiin ~ kuvakirjoihin  lapsen  sosialisaation  valineena.
Tutkimustulokset osoittavat, etta kieli on maarittamassa seka lapsuutta ja
ihmisyytta ettd lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta. Kieli yllapitda ja toisintaa
uskonnon rakennelmaa seka rakentaa lapsuutta ja  ihmisyytta
vastakkainasettelun, yhteisollisyyden ja tavoitteellisuuden avulla.

Tutkimustuloksista ilmenee, ettd lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta
kuvataan esimerkiksi seuroissa kaymisen, Raamatun tapahtumiin kohdistuvan
kiinnostuksen seka eksklusiivisen "meidan” ja "muiden” erottelun kautta. Tulokset
heijastavat Smartin (1996) uskonnon ulottuvuuksia. Erityisen vahvasti nakyva
ulottuvuus on doktriinien ja filosofian ulottuvuus, jossa tuloksissa korostuu
Raamatun auktoriteetti, eksklusiivinen seurakuntaoppi ja vanhoillislestadiolainen
kielipeli, kun taas esimerkiksi materian ja taiteellisen ulottuvuus nakyy varsin
vahan.

Tutkimustulokset osoittavat, ettd lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden
kuvauksissa korostuu uskonnon harjoittamisen arkisuus ja normaalius.
Esimerkiksi edella mainitut seuroissa kayminen ja kiinnostus Raamattua kohtaan
esitetadn kuvakirjoissa arkisina asioina, joiden pohjalla olevia arvoja ei tarvitse
perustella vanhoillislestadiolaisen uskonnon ulkopuolisilla tekijéilla. Perustelu on

81



tarpeetonta myds esimerkiksi syntien anteeksiantamiselle Jeesuksen nimessa ja
veressa. Kuvakirjat ovat suunnattu lahtokohtaisesti yhteison sisalla oleville
lapsille. Sekeresia (2008) mukaillen niiden tapahtumat voivat vaikuttaa yhteison
sisalla olevalle lapselle arkipaivaisilta, kun taas muut lapset eivat samalla tavalla
pysty samastumaan tapahtumiin. Talldin ei myoskaan ole tarpeellista tai
relevanttia perustella Raamatun kertomusten kasittelemisen merkittavyytta, vaan
fokus voi kohdistua lapsen sosialisaatioon.

Tulosten mukaan Jeesuksen nimessa ja veressa  syntien
anteeksiantamisen ja -pyytamisen kielipeli vahvistaa yhteison eksklusiivisuutta ja
ryhmaidentiteettia. Synnit voi antaa anteeksi vain vanhoillislestadiolainen, ja
eksklusiivisen seurakuntaopin mukaan tama on valttamatonta taivaaseen paasyn
kannalta (ks. Nykanen, 2012). Syntien anteeksiantaminen on suuressa roolissa
kuvakirjoissa: se vahvistaa lasten uskoa, silla vahvistetaan ylisukupolvista uskon
siirtymista ja silla ilmaistaan myos kirjojen lukijoille syntien anteeksiantamisen
tarkeyttd. Sulkemalla "muut” ulos ryhmasta ja pelastuksesta “meidan”
ryhmaidentiteetti voimistuu.

Diskurssien sisallét peilaavat Kallungin (2013) huomiota siita, etta
vanhoillislestadiolaisuus on jarjestaytynyt tavalla, jossa liikkeen yhteisollisyytta
painotetaan ulkoisten ryhmien kustannuksella. Talldin Kallungin mukaan tdma voi
likkeeseen kuulumattomalle nayttaytya joko liikkeen sosiaalisten suhteiden
poikkeuksellisena lampona tai ulkopuoliset ulossulkevana eristaytymisena.
Nama eri tavat kokea liikkeen sosiaalinen jarjestaytyminen valittyvat kuvakirjoista
hetkittain. Etenkin liikkeen sisainen 1ampd ja turva korostuvat useissa aineiston
kuvakirjoissa. Primaarisosialisaatiossa lapsesta tulee yhteiskunnan ja
kulttuurinsa jasen, ja han oppii kulttuurinsa arvoja, normeja ja sosiaalisia
kaytanteita (Salomaki, 2010). Ryhmaidentiteetin siirtyminen lapselle alkaa jo
primaarisosialisaatiossa, joka on useimmiten lapsen perhe. Salomaen (2018)
mukaan vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluva yhteisodllisyys nakyy siten, etta
likkeen toimintaan osallistutaan aktiivisesti, ihmissuhteet solmitaan pitkalti
muiden liikkeeseen kuuluvien kanssa ja uskonnollisiin tapahtumiin osallistuminen
rajautuu oman liikkeen tapahtumiin. Muun muassa nain liikkeen jasenille syntyy
vahva ryhmaidentiteetti. Ryhmaidentiteettia ja sosialisaatioprosessia vahvistava
moninainen "meidan” ja "muiden” erottelu lavistdd myds aineistoa. Ensinnakin

taivaspaikan saaminen edellyttaa uskomista ja liikkeessa aktiivisesti toimimista.
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Tama tarkoittaa sita, ettd ei-uskovaiset eivat paase taivaaseen. Toiseksi se
tarkoittaa myos mahdollisuutta korostaa muukalaisuutta: ei-uskovaiset eivat
ymmarra "meitd” eika heidan tarvitsekaan, koska "me” tiedamme, miten asiat
aidosti ovat (Ihonen, 2003). Nain ei myodskaan tarvitse miellyttaa ei-uskovaisia, ja
esimerkiksi kuvakirjat, jotka on kustantanut vanhoillislestadiolainen jarjesto
vanhoillislestadiolaisiin perheisiin kuuluville lapsille, voivat kasitella vapaasti
vanhoillislestadiolaisia asioita ottamatta kantaa ei-uskovaisten asioihin.

Voisi vaittaa, etta aineiston kuvakirjoissa lapsuuden
vanhoillislestadiolaisuus seuraa vanhoillislestadiolaista eetosta siita, etta usko
mahdollistaa synnistd vapautumisen mutta kelpaaminen Jumalalle on
mahdotonta ilman uskoa (ks. SRK, n.d.b). Kuvakirjojen ei-uskovaiset hahmot
kuvataan epavarmoina, vaikeasti lahestyttdvina ja ajatuksillaan pelkoakin
herattavina, perati syntisina. Tuloksista ilmenee, etta ratkaisu tahan on
vanhoillislestadiolaisuus eli joko parannuksen tekeminen tai heti alkujaan
vanhoillislestadiolaisena oleminen: uskovaisen lapsen kuvataan olevan
uskossaan tyytyvainen ja luja. Lapsuuden vanhoillislestadiolaisuutta kuvataan
siis yhteisollisyytensa ja turvallisuutensa myota hyvana. Yhteisollisyys
muodostuu ensisijaisesti hahmojen yhteisesti jakamasta ja harrastamasta
uskosta, joka tuo "meitd” yhteen ja tarkoituksenmukaisestikin sulkee uskoon
varautuneesti tai kielteisesti suhtautuvat ulos. Kuvakirjojen kuvaama
yhteisOllisyys vastaa perinteisen yhteisollisyyden kuvausta, jossa ihmissuhteet
muodostetaan pitkalti likkeen sisalla, likkeen toimintaan osallistutaan usein eika
muiden liikkeiden toimintaan osallistuta (Salomaki, 2018). Pelkastaan itsekseen
rukoileminen ei riitd pelastukseen, vaan yhteison toimintaan on osallistuttava
(Nykanen, 2012), mikd nakyy myOs kuvakirjoissa esimerkiksi seurojen
muodossa. Lapsuuden henkildokohtainen vanhoillislestadiolaisuus perustuu
perinteiseen yhteisollisyyteen, mutta siihen liittyy myoés Salomaen (2018) ajatus
vanhoillislestadiolaisesta jasenidentiteetista, jossa liikkeeseen ei kuuluta vain
osittain vaan identiteetti on hyvin selvapiirteinen. Kaikki kuvakirjojen
uskonnollinen toiminta on nimenomaan vanhoillislestadiolaista.

Tutkimustuloksista nakyy, etta vanhemmilla on suuri rooli uskonnollisen
lapsuuden rakentamisessa. Vanhemmat nayttavat lapsilleen uskon esimerkkia
kertomalla lapsilleen Raamatun kertomuksista ja suorittamalla

vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluvia rituaaleja, kuten seuroissa kaymista ja
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syntien  anteeksiantamista, @ mihin  vanhoillislestadiolaisia =~ vanhempia
kehotetaankin (ks. Nykanen, 2012). Vanhempien rooli sosialisaatiossa nakyy
tuloksissa vahvimmin vanhoillislestadiolaisen kielipelin kautta. Vanhemmat
kayttavat ilmaisuja kuten “taivaan koti” ja "taivaassa (...) olemme kuin enkelit”
(Maatta, 2012, s. 46). Tallaisilla iimaisuilla taivaasta muodostuu kuva turvallisena
paikkana, johon paaseminen ei ole kaiken loppu vaan pikemminkin tavoite.
"Meidan” kieltda kayttamalla suljetaan ei-uskovaiset pois ja vahvistetaan
ryhmaidentiteettia. Lapsi sosiaalistetaan siis yhteisoon "meidan” asioiden ja
kielen erityisyydella, eikd muiden tarvitsekaan sitda ymmartaa, koska "me”
tiedamme sen olevan ihanteellisinta. |lhannevanhoillislestadiolaisen voisi siis
nahda ymmartavan, etta "taivaan koti” viittaa juuri taivaan seurakuntaan, johon
paasee, kun on kuulunut maanpaalliseen seurakuntaan elamansa loppuun asti
(ks. SRK, n.d.b). Talldin ei myoskaan ole suoraan tarpeen kuvata, millainen
esimerkiksi “taivaan koti” on fyysisiltd ominaisuuksiltaan. Se on lopullinen
paamaara, johon oikein ja hyvin toimimalla paasee, joten sen olomuoto tai muut
kuvaavat piirteet eivat ole merkittavia. Nain siis vanhempien rooli uskonnollisessa
sosialisaatiossa on merkittava (Salomaki, 2010; Kutuniva, 2003), ja tuloksissa
iimenee Nykasen (2012) kuvaus siitd, ettd vanhempia kannustetaan liikkeessa
kasittelemaan uskon asioita aktiivisesti arjessa.

Tuloksissa nakyva aidin rooli vanhoillislestadiolaisessa perheessa ja lasten
kasvatuksessa mukailee Kutunivan (2003) ja Hurtigin (2013) aitien roolin ja
kasvatuskristillisyyden kuvauksia. Kuvakirjojen aitien suhtautuminen metatyohon
ja lasten kasvatukseen ei ole pelkastaan positiivinen, mutta naiden asioiden
raskautta ei juurikaan kasitella. Aitiydesta jaa piiloon myds naiseus: naisia ei
kuvata yhteiskunnallisissa valtapositioissa vaan naiset ovat lahes ainoastaan
aiteja. Tama peilaa Kutunivan nakemysta siita, etta aitiys on
vanhoillislestadiolaisessa naiseudessa etusijalla. Lisaksi kuvakirjoissa nakyva
lapsien suuri maara kuvataan useimmiten pohjimmiltaan iloisena asiana niin
aitien  kuin lasten nakdkulmasta, mikd vastaa Hurtigin kuvausta
suurperheellisyyden tuomista turvan ja ilon tunteista. Konservatiivisen
sukupuolikasityksen diskurssia kuvaa Tervo-Niemelda (2018) ja Kutunivaa
(2003) mukaillen naiseuden valttamaton liittyminen  aitiyteen seka
stereotyyppinen sukupuolittaminen. Vanhempien rooli lapsen sosialisaatiossa

nakyy myos sukupuolikasityksen ylisukupolvisessa siirtymisessa: vanhemmat
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antavat poikien leikkia kovaa tyttdjen mukavuuden kustannuksella, tytot
toisintavat aitiensd puhetta hoivaamisen tarpeesta. Aidin tekemattéomyys on
negatiivista kun isan toimettomuus on neutraalia. Rajat vanhoillislestadiolaiselle
tytolle ja pojalle sekd naiselle ja miehelle ovat siis hyvin tarkat myos
vanhoillislestadiolaisissa lasten kuvakirjoissa.

Tuloksissa on nahtavilla ajatus lapsesta Jumalan lahjana. Tama mukailee
SRK:n (n.d.b.) nakemysta siita, ettd lapsi on uskovainen jo syntyessaan.
Uskovaisuus viittaa nimenomaan vanhoillislestadiolaisuuteen ja nain myos
siihen, etta lapsi kelpaa kristinuskon Jumalalle. Tama ei tosin vastaa esimerkiksi
Kilpelaisen (2022) ajatusta siita, etta lapsi voi olla syntyessaan spirituaalinen,
mutta uskonnollisuus kehittyy lasta kasvatettaessa. Tuloksissa onkin ristiriita
aiemman spiritualiteettiin kohdistuvan tutkimuksen nakdkulmasta, jossa korostuu
muun muassa se, etta ajatus vain kristittyjen pelastumisesta ei ole synnynnainen
(Hermans, 2003). Uskonnon nahdaan viittaavan paljolti institutionaaliseen ja
tarkkarajaiseen toimintaan, kun taas spiritualiteetti viittaa suhdetietoisuuteen ja
transsendenssin kokemukseen (Pargament, 1999; Hay & Nye, 2006). Toisin kuin
Kilpelainen kertoo uskonnollisuuden kehittymisesta ja spiritualiteetin essentiasta,
tulokset kuvaavat, etta lapsi voi olla ja onkin syntyessaan uskonnollinen ja
kristitty. Toisaalta voi nahda, ettd lapsuuden vanhoillislestadiolaisuuden
kuvaukset ilmentavat nimenomaan lapsuuden spiritualiteettia: kuvakirjojen
lapsihahmot muun muassa kokevat yhteytta yliaistilliseen, eli Jumalaan, ovat
suhteellisen tietoisia jumalasuhteestaan ja jakavat uskoaan yhteisonsa kanssa.
Tama tulos viittaa Allenin (2004) kuvaamaan kristilliseen spiritualiteettiin, jossa
painottuvat tietoinen suhde kolmiyhteiseen Jumalaan seka sukupolvien valilla
tapahtuva uskossa kehittyminen. Kristillinen spiritualiteetti esiintyy kuvakirjoissa
vanhoillislestadiolaisena uskontona.

Kuvakirjat  vastaavat verrattain vahvasti sita ajatusta, joka
vanhoillislestadiolaisuudesta muodostuu sitd kuvaavista lahteistd etenkin
esimerkiksi konservatiivisen sukupuolikasityksen, suurperheideaalin,
yhteiséllisyyden ja taivaaseen paasemisen tavoittelun osilta. Toisaalta SRK on
etenkin kuvakirjojen kohdeyleis6on suhteutettuna valta-asemassa, ja silla on niin
taloudellisesti kuin vakiintuneen uskon myéta laajat mahdollisuudet ja keinot
vaikuttaa lukijoihinsa. Toisaalta taas SRK on avoimesti uskonnollinen jarjesto, ja

sen kirjoja ostavien ja lainaavien perheiden voi olettaa tietavan jarjeston olevan
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nimenomaan vanhoillislestadiolainen. Nain myds vanhemmat ovat valta-
asemassa suhteessa lapsiinsa, silla he voivat paattaa ostaa tai lainata kirjoja
lapsilleen.

Kuten todettua, SRK on vanhoillislestadiolainen jarjesto ja nain silla on
my0Os uskoon pohjautuvia ideaaleja ja arvoja. SRK:ssa uskotaan, ettd Jumala on
kertonut Raamatussa kaiken, mita ihmisen on tiedettava saadakseen
iankaikkisen elaman (ks. SRK, n.d.a). SRK:n kustantamat lasten kuvakirjatkin
noudattavat tata kasitystd uskosta ja Raamatusta. Tuloksissa todettiin, etta
lapsuudesta ja ihmisyydesta rakentuvat kokonaisuutena paatavoitteen eli
taivaaseen paasemisen raamit. Nain vanhoillislestadiolainen elama vaikuttaa
itsessaan tavoitteelliselta: Voittaakseen on toimittava oikeaksi maaritellylla
tavalla. Vaarin toiminen tai kokonaan toimimatta jattaminen johtaa pahimpaan
mahdolliseen lopputulokseen. Vaarin toimiminen ei tosin ole vaihtoehto:
taivaaseen joko paasee tai ei paase, eli uskoa voi joko oikein tai vaarin. Onkin
pohdittava, ovatko kuvaukset esimerkiksi lapsesta aktiivisena uskovaisena
aidosti aktiivisesti uskovan lapsen kuvauksia, vai pyrkiikd SRK nailla kuvauksilla
ohjaamaan lapsia uskomaan tietylla tavalla. Voidaan todeta, etta ainakin osittain
naihin kuvauksiin on todennakoisesti vaikuttanut kirjailjan nakemys lapsen
uskomisesta. Nodelmanin (2010) mukaan lastenkirjallisuus seka tuottaa toivottua
lapsuutta etta vahingoittaa sita: aikuinen vaikuttaa lastenkirjojen sisaltdihin vaikka
se ei olisikaan tavoitteena. Nain aikuisten kirjoittamissa lastenkirjoissa kuvataan
todennakoisesti ideaalilapsuutta ja nain siina on myods valta-asetelma.
Yksipuolinen kuva lapsuudesta itsestdan ja siihen vaikuttavista asioista, kuten
arvoista, uskomuksista, ideaaleista ja todellisuuskasityksista, lienee osaltaan
vaikuttamassa lapsen kasitykseen naista asioista.

Lapsuudesta ja ihmisyydesta rakentuvissa diskursseissa painottuu laajalti
tavoitteellisuus. Tavoitteellisuutta ei paljolti eksplikoida, eli esimerkiksi
pelastukseen liittyvaa doktriinia ei suoraan sanallisesti kuvata. Tavoitteellisuus
nakyy erityisesti hahmojen toiminnan taustalla vaikuttavissa arvoissa, ohjaavissa
ilmauksissa (esim. "pitais tehda parannus ennen kuin on mydhaista” (Lohi, 2018,
s. 31)) ja syntien anteeksiantamisessa. Tavoitteellisuutta yllapitaa ja toisintaa
yhteison wittgensteinilaisten saantdjen mukainen toiminta: yhteison oikealla
tavalla kayttama kieli vahvistaa ryhmaidentiteettia ja kasityksia oikeasta, vaarasta

ja ideaalista (ks. Nykanen, 2012). Esimerkiksi epailyttdvana koettu kohtalon
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kasite seka painotettu kasitys kasteesta Jumalankin toivomana asiana ja "hyvan
omantunnon liittona” alleviivaavat niitd asioita, jotka yhteis6ssa nahdaan
tavoiteltavina ja hyvina. Taivaaseen paaseminen on vanhoillislestadiolaisen
perimmainen tavoite, ja kaikki uskovaisten toimintatavat seuraavat taman
tavoitteen saavuttamisen edellytyksia (Nykanen, 2012).

Varhaiskasvatussuunnitelman  perusteissa  (Opetushallitus,  2022)
kerrotaan, ettda varhaiskasvatuksen arvoperustaan kuuluu muun muassa
nakemys lapsen kasvun tukemisesta kohti totuuteen, hyvyyteen ja
oikeudenmukaisuuteen pyrkivaa ihmisyytta. Rasismia ei hyvaksyta ja
kulttuurinen moninaisuus nahdaan arvona. Varhaiskasvatussuunnitelman
perusteet edellyttda, ettd lasten ja perheiden katsomuksiin ja uskontoihin
suhtaudutaan ammatillisesti, avoimesti ja kunnioittavasti (Opetushallitus, 2022,
s. 23). Varhaiskasvatuksen henkil6stdn tulisi siis olla tietoisia lasten ja perheiden
katsomuksista ja uskonnoista ja pyrkia oppimaan niiden erilaisista nakemyksista.
Tama pitaa sisalladn myos vanhoillislestadiolaisuuden kaltaiset uskonnot, joissa
on vahvan eksklusiivinen seurakuntaoppi. Tutkimuksen perusteella voidaan
vaittaa, etta vanhoillislestadiolaisiin lasten kuvakirjoihin perehtyminen voisi olla
tietoa antava keino nahda sita maailmaa, mihin yhteison sisalla olevat lapset
sosiaalistetaan.

Kuvakirjat ovat aikuisten luomia kulttuurisia objekteja, joissa aikuiset
maarittelevat lapsuutta ja joiden kautta lapset oppivat yhteiskunnan arvoja ja
uskomuksia (MacGregor, 2008; Nodelman, 2010). Uskonnollisissa
lastenkirjoissa siis MacGregorin mukaan aikuiset maarittelevat uskontoa, pyhaa
ja maallista. Aikuiset voivat siis paattaa, millaisia arvoja ja ideaaleja he haluavat
kuvakirjojaan  lukevien lasten  omaksuvan. Tuloksissa painottuvat
vanhoillislestadiolaisuuden, lapsuuden ja ihmisyyden ideaalit tulevat siis
aikuisilta. Nodelmanin mukaan on tarkeaa keskittya siihen, millaisia arvoja
lastenkirjoissa kuvataan ja mitka intentiot naiden arvojen kuvausten takana ovat.
Kuvakirjat luovat Nodelmanin kuvauksen mukaisesti toivottua lapsuutta, jota
kuvastaa etenkin vanhoillislestadiolaisuus. Voisi vaittaa, etta lapsuuteen
liitettyjen uskontoon pohjaavien arvojen takana ovat liikkeeseen kasvattaminen
ja sosialisaatio. Arvot, kuten konservatiivinen sukupuolikasitys, suurperheellisyys
ja lapsen aktiivinen uskominen, rakentavat yhdessd eksklusiivisen
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tuttuudessaan ja lammadssaan tuo turvaa, mutta joka vaatii likkeessa pysymisen
ja aktiivisen toimimisen. Nain siis vahvistamalla vanhoillislestadiolaista
ryhmaidentiteettia eksklusiivisen seurakuntaopin myoéta vahvistetaan myos
vanhoillislestadiolaista lapsuutta.

Tutkimuksen tulokset heijastavat siis vanhoillislestadiolaisuudesta aiemmin
tehtya tutkimusta, jossa erityisesti liikkeen yhteisollisyys ja kielella yllapidetty
usko on kuvattu erityisen merkittaviksi osiksi liikkeen toimintaa (esim. Nykanen,
2012). Tutkimus on kuitenkin toivottavasti tieteellisesti tutkimattoman aineiston
lapikaymisen myota tuottanut uutta tietoa. Tutkimus on keskittynyt erityisesti
vanhoillislestadiolaiseen lapsuuteen, ja taman nakdkulman kautta saatiin selville,
ettd liikkeeseen kuuluvan lapsen lapsuus on ennen kaikkea yhteisonsa
maarittdamaa ja kielella yllapidettya. Kaytetty kieli peilaa kayttajiensa arvoja ja
normeja, jotka hyvin eksklusiivisen liikkeen kaytdssa vahvistavat
ryhmaidentiteettia, joka taas vahvasti sulkee ulkopuoliset ulos. Alle kouluikaisen
lapsen mahdollisuudet vaikuttaa elamansa tapahtumiin ja itsedan ymparaoiviin
arvoihin ja normeihin ovat hyvin rajatut, silla ymparistd on ensikadessa
maarittamassa naita asioita. Sosiokonstruktivistisesta nakdkulmasta yhteisd
rakentaa yhtenaisesti tietoa: vanhoillislestadiolainen yhteiso rakentaa yhteisesti
kasitysta lapsuudesta. Myds kuvakirjat kulttuurisina artefakteina ovat osallisena

taman kasityksen rakentamisessa ja valittdmisessa etenkin lapsille.

8.2 Tutkimuksen luotettavuus

Laadullisen tutkimuksen luotettavuuteen liittyy sen epayhtenaisen perinteen
vuoksi monia eri kasityksia (Vilkka, 2025). Vilkan mukaan luotettavuutta
arvioidaan koko tutkimuksen teon ajan suhteessa sen jokaiseen osaan, ja tutkijan
tehtavana on pystya perustelemaan ratkaisujaan ja arvioimaan ratkaisujen
toimivuutta tutkimuksen tavoitteisiin suhteutettuna. Olen tassa tutkimuksessa
eettisen pohdinnan osiossa maininnut, ettd muut tutkijat saattaisivat paatya eri
ratkaisuihin kuin itse olen paatynyt. Vilkan mukaan tama voi johtua esimerkiksi
teoreettisesta perehtyneisyydesta tai esiymmarryksesta, mutta toisen tutkijan
olisi kuitenkin muiden tulkintojensa ohella oltava mahdollisuus 16ytaa
tutkimuksessa esitetty tulkinta. Olen tutkimuksessa pyrkinyt etenemaan

johdonmukaisesti ja esittamaan avoimesti ja rehellisesti tutkimuksen tekemisen
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tapani. Uskon, etta toinen tutkija voisi samaa tapaa noudattamalla paatya muiden
tulkintojensa ohella samaan tulkintaan kuin mina.

Tutkimuksen refleksiivisyys on koko tutkimuksen teon ajan kestava
dynaaminen prosessi, jossa tutkija reflektoi tiedon konstruoimisen tapojaan
(Guillemin & Gillam, 2004). Tutkimuksen tekemisen aikana refleksiivinen tutkija
siis ottaa etaisyytta tutkimukseensa ja pohtii tutkimusetiikkaa seka omaa rooliaan
tutkimuksessa. Kuten tutkimuksen eettisyyden kasittelyssa todettiin, tutkimuksen
tekemiseen vaikuttaa oma positioni. Vanhoillislestadiolaisen tai
vanhoillislestadiolaisuutta pitkaan tutkineen tekemana tutkimus voisi olla
erilainen. Tutkimuksessa luomani maailma ja kuva heijastavat aiempia
tutkimuksia, jotka liittyvat esimerkiksi vanhoillislestadiolaisuuden
yhteisodllisyyteen, kasitykseen lapsesta Jumalan lahjana ja kielipelien
merkitykseen. Tama lisdd Eskolan ja Suorannan (1998) mukaan tutkimuksen
vahvistettavuutta, eli sita, etta tehdyt tulkinnat vastaavat aiempien tutkimusten
tuloksia.

Wood ja Kroger (2000) kertovat, ettd diskurssianalyysin luotettavuuden
kannalta tarkeaa on kasittaa sen peruslahtokohta, jossa sosiaalinen maailma ei
ole olemassa ilman siita tehtyja konstruktioita. Nain ei ole olennaista pohtia,
vastaako analyysi "totuutta”, vaan diskurssianalyysin luotettavuuden kasittely
kohdistuu siihen, onko analyysi perusteltu ja luja (eng. sound). Tutkimuksen
tavoitteena ei ole ollut kuvata "totuutta” vaan tutkimuskysymysten puitteissa
avata niita kielen tapoja, joilla sosiaalista maailmaa aineistossa rakennetaan.
Tahan kuitenkin vaikuttaa se, ettd sosiaalista maailmaa ovat rakentamassa ja
tulkitsemassa itseni lisdksi aineiston luoneet henkil6t (Puusa & Julkunen, 2020).
Perusteltua ja lujaa analyysia varten on siis otettava huomioon se, diskurssien
muodostumiseen vaikuttavat seka tutkijan itsensa tulkinnat etta aineiston
luoneiden henkildiden sosiaalisten merkitysten tekemisen tavat. Olen koko
tutkimusprosessin ajan pyrkinyt huomioimaan nama moninaiset sosiaalisen
maailman konstruoinnin tavat ja tiedostan, ettd naen maailman todennakoisesti
eri tavalla kuin esimerkiksi kuvakirjoja tehneet inmiset.

Eskola ja Suoranta (1998) toteavat, ettd laadulliselle tutkimukselle
olennaista on tutkijan avoin subjektiviteetti. Tarkeaa on huomioida, etta tutkijakin
on tutkimuksessaan tutkimusvaline ja, kuten Vilkkakin (2025) kertoo,

luotettavuutta arvioidaan koko tutkimusprosessin ajan. Luotettavuuteen vaikuttaa
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Eskolan ja Suorannan mukaan muun muassa aineiston kattavuus, eli se, etta
tutkimuksessa tehdyt tulkinnat eivat perustu satunnaisuuksiin. Aineiston valinta
ja rajaaminen on pyritty kuvaamaan tutkimuksessa selkeasti, ja aineistoa on
kohdeltu kunnioittavasti ja sensitiivisesti. Tama tarkoittaa esimerkiksi sita, etta
aineiston analyysi ei ole pahantahtoista ja etta herkkia aiheita, kuten uskontoa
sen tunnepitoisuus ja arkaluontoisuus huomioiden. Uskonto on monelle
institutionaalisesta ja yhteisdllisestakin  pohjastaan  huolimatta  hyvin
henkilokohtainen asia, minka tiedostaminen on ollut tutkimuksen tekemisessa
tarkeassa osassa. Aineistoon ja aiheeseen liittyvia ennakkokasityksia, asenteita
ja arvoja on pohdittu koko tutkimuksen ajan niin suhteessa tutkimukseen kuin
tutkijpan itseensa. Koen, ettd tutkimuksen ~myotd ymmarrykseni
vanhoillislestadiolaisuudesta seka instituutiona ettda yhteisona on kasvanut ja
kehittynyt, ja tama on mahdollistanut aiheen syvallisemman kasittelyn.
Tutkimuksen raportoinnissa tulee kayda ilmi kaikki tutkimukseen eettisesti
vaikuttava (TENK, 2023). Kuitenkin inhimilliset vahingot ovat mahdollisia, vaikka
tutkimus olisi tehty erityisen huolellisesti. Tutkimuksen luotettavuutta lisaa siis
tutkijan avoimuus ja se, etta tutkija tiedostaa olevansa osa tutkimusta.

Tuomen ja Sarajarven (2018) mukaan tutkimuksen luotettavuuteen
vaikuttaa myoOs aineiston valinta. He painottavat, ettd tutkimukseen valittavan
aineiston on kuvattava tutkittavaa ilmiota, jotta tulkinnan ja luotettavien
johtopaatosten tekeminen on mahdollista. Aineisto koostuu otannasta
vanhoillislestadiolaisia kuvakirjoja, ja osa SRK:n kustantamista lastenkirjoista jai
tutkimuksen ulkopuolelle. On muistettava, etta aineisto edustaa vain
vanhoillislestadiolaisia kuvakirjoja, ei muiden heratysliikkeiden tai valtavirran
evankelisluterilaisuuden kuvakirjoja. Tutkimuksessa ei voida yleistaa, etta kaikki
SRK:n kuva- tai muut lastenkirjat kuvastavat tuloksissa esitettyja havaintoja tai
ettd havainnot kuvastaisivat muiden uskonnollisten liikkeiden kirjoista tehtavia
paatelmia. Olen pyrkinyt koko tutkimuksessa painottamaan sita, etta tutkittavat
ilmiét  liittyvat nimenomaan vanhoillislestadiolaisuuteen ja ettd kasitteelld
"uskovainen” viittaan vain vanhoillislestadiolaisiin. En myoskaan ole pyrkinyt
yleistettavyyteen, vaan kuvaukseen tutkimuksen keskiossa olevista ilmidista.

On myds otettava huomioon, etta varhaiskasvatuslaki (2018), esiopetuksen
opetussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2014) tai

varhaiskasvatussuunnitelman perusteet (Opetushallitus, 2022) eivat ohjaa
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SRK:ta tai sen kustantamien kuvakirjojen kirjoittajia. Taman myoéta tutkimuksesta
ei siis voida tehda johtopaatosta esimerkiksi lainvastaisesta toiminnasta.
Toisaalta ristiriitojen kasitteleminen varhaiskasvatuslain ja
varhaiskasvatussuunnitelman perusteiden seka kuvakirjoissa ilmenevien arvojen
ja rakentuvien lapsuus- ja ihmiskuvien valilla on merkittavaa etenkin kirjojen
kohderyhman kannalta. Varhaiskasvatuksen ja esiopetuksen piirissa olevat
vanhoillislestadiolaiseen perheeseen kuuluvat  lapset ovat seka
sekundaarisosialisaation etta yhteiskunnallisten arvojen kannalta
huomionarvoisessa valitilassa. Naiden lasten kokemusten tarkastelu on kuitenkin
taman tutkimuksen rajojen ulkopuolella, eika "oikeiden” lasten nakemyksista siis

voida tehda paatelmia tassa tutkimuksessa.

8.3 Jatkotutkimus

Seka vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen suuren jasenmaaran, erityisesti
lasten osalta, ettd liikkeen tuottaman mahdollisen aineiston suuren maaran
vuoksi on silmiinpistavaa, etta vanhoillislestadiolaisuudesta ei tiettavasti ole tehty
varhaiskasvatus- ja kasvatustieteellista tutkimusta. Vanhoillislestadiolaisia lapsia
osallistunee seka varhaiskasvatuksen eri muotoihin etta esimerkiksi seurakuntien
paivakerhoihin, ja naissa lapsia ja heidan perheitaan voisi haastatella esimerkiksi
heidan kuluttamastaan lastenkirjallisuudesta. Olennaista olisi myds tutkia
esimerkiksi sita, miten vanhoillislestadiolaisiin perheisiin kuuluvat lapset itse
kasittavat itsensa suhteessa monipuoliseen yhteisdonsa.

Lapsen itsensa nakokulmien tutkiminen olisi siis myos tarkeaa. Esimerkiksi
lapsen osallistumisen tutkiminen kuvakirjojen kirjoittamis- ja
kuvittamisprosesseissa olisi olennaista lapsen osallisuuden nakokulmasta.
Tarkastelu voisi olla erityisen hyodyllista uskonnollisten liikkeiden kustantamien
kirjojen kontekstissa: missa maarin lapset ovat osallisina heille suunnatun
median tuottamisessa? Uskonnollisten liikkeiden kasvatustieteellinen tutkiminen
suomalaisessa kontekstissa on ollut varsin vahaista, minka vuoksi tutkimus olisi
erityisen tarpeellista.

Vanhoillislestadiolaisjarjestd SRK:n kustantamat lastenkirjat, kuvakirjatkin,
voivat tarjota edelleen kasvatustieteellisesti ja yhteiskunnallisesti merkittavan

tutkimusaineiston. Tassa tutkimuksessa kuvien tarkastelu rajautui analyysin
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ulkopuolelle. Se voisi olla tarkea jatkotutkimuksen kohde. Analyysiprosessien
aikana huomasin, etta yksi tutkimussuunta olisi voinut kohdistua siihen, millaista
kuvaa Jumalasta rakennetaan naissa kuvakirjoissa. Tutkimus voisi sinallaan olla
esimerkiksi uskontotieteellinen, tai yhdistamalla aineiston luonteen ja esimerkiksi
lapsuuden suhteuttamisen Jumalaan hahmona se VOiSsi olla
kasvatustieteellinenkin. Kyseessa ollut aineisto tarjoaa monipuolisesti
mahdollisuuksia moni- ja poikkitieteelliseen tutkimukseen.

Paikallaan voisi myos olla muiden heratysliikkeiden tai valtavirran
evankelisluterilaisten kustantamien lastenkirjojen kayttaminen aineistona.
Evankelisluterilaista lastenkirjallisuutta on tehty vuosikymmenten ajan, minka
vuoksi esimerkiksi vertailu vanhempien ja tuoreempien lastenkirjojen valilla voisi
tuottaa yhteiskunnallisesti merkittavaa tietoa. Myos muihin uskontokuntiin
kuuluvien jarjestojen ja seurakuntien kustantamia lastenkirjoja olisi hyva tutkia
sisallonanalyyttisestikin, jolloin voitaisi saada kokonaiskuvaa niissa kasitellyista
aiheista ja naiden aiheiden kasittelytavoista. Eri vakaumuksellisiin perinteisiin
kuuluvien lastenkirjojen sisaltdjen kokonaisuuksien tunteminen voi tarjota
sellaista tietoa, joka mahdollistaa laadukkaamman katsomuskasvatuksen

toteuttamisen varhaiskasvatuksessa.
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