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1 Johdanto

1.1 Aiheen valinta ja rakentuminen

Palestiinalla tarkoitetaan montaa asiaa: se on seka historiallinen kasite, etta maantie-
teellinen alue; toisille se on tunnustettu valtio, toisille vain lukuisten toimijoiden hallin-
noima vyohyke. Palestiinalaisille itselleen se on ennen kaikkea kadotettu koti, jonne
kaivataan ja jota rakennetaan mielikuvissa sukupolvelta toiselle. Uutisointi Israelin ja
Palestiinan valisesta konfliktista on kuitenkin pitkdan maarittanyt yleista keskustelua ja
yleiskuvaa alueen tapahtumista seka ihmisista. Kiinnostuin palestiinalaisuudesta nah-
tyani dokumentin "Five Broken Cameras”, joka kertoo Palestiinan Lansirannalla sijait-
sevan kylan tapahtumista. Kylaa uhkaavat Israelin siirtokuntien levittaytyminen alu-
eelle ja paikalliset taistelevat sita vastaan vakivallattomasti dokumentoimalla tapahtu-
mia kameroiden avulla. Mietin dokumentin jalkeen, kuinka iso palestiinalaisyhteiso

Suomessa on ja miten yha jatkuva konflikti vaikuttaa heihin.

Palestiinan ja Israelin valisesta konfliktista on olemassa paljon tutkimusta, jota on tehty
historian ja sotien tarkastelun lisaksi myds alueella asuvista kansoista. Kun Israelin
valtion perustamisen yhteydessa vuonna 1948 jopa 800 000 palestiinalaista karkotet-
tiin alueelta (PCBS 2019), oli viimeistaan tuolloin syntynyt kaksi nakemysta oikeudesta
alueeseen seka sen historiasta. Konfliktiin on puuttunut sittemmin Yhdysvallat, YK
seka muut kansainvaliset toimijat, ja rauhan rakentaminen on muodostunut globaaliksi
kysymykseksi. Silti yli 70 vuotta myéhemmin, rauhaa ei ole saavutettu ja palestiinalai-

set elavat pakolaisina ja diasporassa ympari maailman.

Palestiinan hallinnon alla Gazassa ja Lansirannalla, Israelissa seka sen siirtokunnissa
ja Lahi-idan valtioiden pakolaisleireilla elaa tana paivana yli 5,9 palestiinalaista, joiden
lisaksi koko maailmassa arvioidaan olevan yhteensa jopa 13 miljoonaa palestiinalaista
(UNWRA 2022a; UNWRA 2022b; PCBS 2019). Suurin osa tutkimuksesta on tehty kui-
tenkin Lahi-idan alueella ja usein lansimaisten tutkimuslaitosten toimesta. Antropolo-
gista ja etnografista tutkimusta palestiinalaisista on tehty myos paljon, mutta varsinkin
toisen polven palestiinalaisista nuorista Lahi-idan ulkopuolella seka heidan muuttoliik-
keestaan on tarjolla yllattavan vahan tietoa. Nuorten identiteettien muodostumiseen on

silti olemassa kasvavaa kiinnostusta ja varsinkin Arabikevaan 2011 jalkeen nuorten



tutkiminen osana palestiinalaisuuden kysymysta on tarkeaa. (Atshan 2021, 4.) Pales-
tiinasta vuosien 1947-1949 aikana paenneiden henkildiden jalkelaiset ovat hajaantu-
neet ympari maailmaa diasporaan, jolloin yhteys Palestiinaan ja palestiinalaisuuteen

muuttuu.

Aluksi lahtokohtani oli tutkia palestiinalaista yhteis6a Suomessa etnografisin menetel-
min, joten osallistuin palestiinalaisen jarjeston tapahtumaan |oytaakseni lisatietoa ja
sopivia haastateltavia. Tama aloitti etnografisen kenttatyoni, jonka lisaksi haastattelin
kahta palestiinalaisten jarjestdjen parissa toimivaa henkiloa, jotka toimivat aiheeseen
perehdyttajind eli informantteina. Kenttatyo lopulta myds muutti tutkimuskysymyksiani,
silla tapahtumaan osallistuttuani ymmarsin, ettei Suomessa ole yhta, yhtenaista pales-
tiinalaista yhteis6a. Huomasin myds, ettei niihin osallistunut I&hes ollenkaan nuoria
naisia. Tama huomio tarkensi tutkittavan ryhman palestiinalaistaustaisiin nuoriin nai-
siin, heidan aanensa esiintuomiseen seka kokemuksiin palestiinalaisuudesta. Etnogra-
fiseen tutkimusmenetelmaan pohjautuva tutkielmani rakentuu teemahaastattelujen
ymparille, ja sita kautta tutkin Suomen palestiinalaisten subjektiivisuuden muodostu-

mista seka transnationaaleja suhteita.

Palestiinalaisesta diasporasta, toisen ja kolmannen sukupolven identiteettikokemuk-
sista ja kuulumisen tunteista on tehty jonkin verran kansainvalista tutkimusta viimeisen
kymmenen vuoden aikana (Atshan 2021, 4). Toisen polven maahanmuuttajatutki-
musta I0ytyy enemman, mutta palestiinalaisten jalkelaisista ja muuttoliikkeesta esimer-
kiksi Eurooppaan ei ole tutkittu kattavasti. Vuosien 1948-1967 aikana muuttaneiden
palestiinalaispakolaisten lapset ovat ensimmainen sukupolvi, joka on muuttanut Lahi-
idan ulkopuolelle maahanmuuttajastatuksella eivatka pakolaisina. Talléin nama tyon ja
paremman tulevaisuuden perassa muuttaneiden palestiinalaisten lapset alkavat olla
Euroopassa niita nuoria, jotka ovat syntyneet Lahi-idan ulkopuolella ja ovat niin kutsut-
tuja toisen polven maahanmuuttajia. Ruotsissa on tehty tutkimusta palestiinalaisten
transnationaaleista suhteista, juurettomuudesta sekd kuulumisen ja kodin kokemuk-
sista tdssa uudessa sukupolvessa (Lindholm 2020). Tdma ja muut eurooppalaiset tut-
kimukset ovat linjassa oman tydni kanssa. Suomessa toisen polven maahanmuuttajien

identiteettien rakentumisesta on tehty tutkimusta 1990-luvulta alkaen (ks. esim. Hau-



taniemi 2004; Honkasalo 2011; Haikkola 2012). Lisaksi tyotani ohjaa keskustelut mui-
den vahemmistéryhmien parissa tehdysta etnografisesta tutkimuksesta Suomessa
(ks. esim. Tiilikainen 2003; Juntunen 2020).

Suomen suhde Palestiinan valtioon on my6s merkityksellinen monella tasolla. Pales-
tiinan valtion on tunnustanut Yhdistyneiden kansakuntien 193 jasenvaltiosta 138
maata maailmanlaajuisesti, ja tunnustamattomista maista 16ytyy Pohjois-Amerikan val-
tiot seka suurin osa Euroopasta, Suomi mukaan lukien. Silti esimerkiksi Ruotsi on tun-
nustanut Palestiinan valtion kansainvalisesti. (United Nations 2023.) Suomi harjoittaa
muun muassa asekauppaa Israelin kanssa (Paasonen 2022, 5; SaferGlobe 2021) ja
Suomessa on suhteellisen vankka juutalaisyhteis6 (ks. esim. Ekholm 2020), mitka voi-
vat toimia selityksend suhtautumiselle Palestiinan asiaan. Hyvat suhteet Israelin
kanssa eivat kuitenkaan ole estaneet myds Suomea tuomitsemasta valtion toimia,
vaikka vetoomukset tapahtuvatkin yhdessa muun kansainvalisen yhteisén kanssa (Ul-
koministerié 2022.) Lisaksi Suomesta kuitenkin 16ytyy Palestiinan suurlahetysté seka
Ramallahista Lansirannalta Suomen edustusto — yhteisty6ta on siis molempiin suun-
tiin. Yhteistyo ja toiminta keskittyy kuitenkin kehitysapuun miehitetyilld palestiinalais-
alueilla, jonka kautta pyritaan tukemaan valtion rakentumista ja koko Lahi-idan rauhan-
prosessia. Ulkoministerié kuvaa Suomen ja Palestiinan suhteita erittain hyviksi. (Ulko-
ministerid 2023.)

Suomen suhde Palestiinaan heratti kysymyksia valtion ja politikan antropologiasta:
voiko valtion tunnustamattomuus poliittisella tasolla vaikuttaa yksildiden identiteettiko-
kemuksiin? Oletukseni oli, etta palestiinalaisista voisi tuntua hankalalta elaa suomalai-
sessa yhteiskunnassa, joka suhtautuu ristiriitaisesti Palestiinaan. Suomalaiset ovat
kuitenkin aina olleet hyvin solidaarisia palestiinalaisia kohtaan, vaikka Palestiinan val-
tiota Suomi ei ole halunnut tunnustaa nykytilanteessa. Onko talla sitten merkitysta yk-
sildiden tai identiteettien rakentumisen kannalta Suomessa? Miten palestiinalaista
identiteettia voidaan tuoda esille Suomessa; voivatko yhteiskunnalliset rakenteet han-
kaloittaa itseilmaisua? Koska legitiimisti valtiota ei ole olemassa, on mahdollista, etta
tama synnyttaa eriarvoisuutta tai syrjintaa, jos koulutus ja tiedotus on olematonta.
Eduskunnan Palestiinaryhman puheenjohtajana toimiva Veronika Honkasalo sanoi pu-

heessaan Palestiinan solidaarisuuspaivan tapahtumassa, etta jopa kansanedustajilla



on vaaria kasityksia seka hyvin puutteellisia perustietoja asiasta (Palestiinan solidaa-
risuuspaivan juhla Helsingissa 2021). Lisaksi tietamattdmyys Lahi-idan kansojen eri-
laisuudesta voi aiheuttaa arabien liittdmisen yhdeksi massaksi (arabisaatio), joka on
hyvin yleistava, eurosentrinen ja jopa syrjiva nakemys. liman koulutusta ja monipuoli-
sempaa uutisointia Palestiinasta syntyy vaaria mielikuvia seka ennakkoluuloja. Tyoni
yksi tarkoitus on luoda tilaa suomalaiselle keskustelulle Palestiinasta seka myos pa-

lestiinalaisten itseilmaisulle.

Palestiinalaiset uudet sukupolvet ovat murroksessa ja erityisesti nuorten naisten aani
jaa usein kuulumattomiin. On huomioitava, ettad vaikka palestiinalaisilla on diasporan
kautta rakentunut vahva side toisiinsa seka palestiinalaisuuden ydinkysymyksiin, sisal-
taa palestiinalaisuus silti monia alakulttuureja, joihin vaikuttavat kaikki ne maat ja toiset
kulttuurit, joihin on paettu tai muutettu. Siksi tutkin tassa tyossa palestiinalaisuutta sub-
jektiviteettien eli yksildiden kautta: miten suomalaisuus ja Suomessa elaminen raken-
taa palestiinalaisuuden kokemusta ja merkitysta. Vaikka kansa on pakotettu diaspo-
raan, sailyy sukupolvelta toiselle edelleen hyvin vahva kansallinen narratiivi palestiina-
laisuudesta. Nykyinen nuori sukupolvi eroaa verrattuna aikaisempiin, silld heidan jou-
kossaan ovat ensimmaiset palestiinalaiset, jotka eivat ole elaneet Lahi-idassa tai puhu
esimerkiksi arabiaa. On kiinnostavaa tutkia, milla tavalla naille nuorille jaetaan pales-
tiinalaisen kulttuurin tarkeimpia piirteita ja miten ne omaksutaan osaksi omaa elamaa.
Myds transnationaalinen ja globaali palestiinalaisten yhteisd on vaajaamatta syntynyt
uudelleen kaksituhattaluvun teknologisoitumisen myota. Nama uudet transnationaali-
set yhteisot ovat myoOs tutkimukseni tarkastelukohteena, silla ne ovat haastateltavien

nuorten naisten elamassa tarkeita.

Rajaus oli oleellinen myos sen kannalta, etta siita puuttui nuorten ja naisten edustus.
Maahanmuuttajataustaisten nuorten tutkimus on Suomessa myo6s keskittynyt paljon
isompiin vahemmistdihin, eika juuri palestiinalaisista ole saatavilla paljoa tietoa. Nuo-
remman sukupolven identiteettien rakentuminen alkoi hahmottua tutkimuskysy-
mykseksi, ja tuntui olennaiselta tarkastella, millaisia merkityksia palestiinalaisuudelle
annetaan, kun Palestiinassa ei ole valttamatta ikina kayty tai varsinkaan asuttu. Lisaksi
kiinnostuin, millaisia kulttuurin jakamisen ja jatkumisen tapoja nuoret olivat kokeneet

ja kenelta, seka miten palestiinalaisuus nakyi nuorten arjessa.



1.2 Tutkimuksen keskeiset kysymykset

Haastattelen tassa tyossa kahtatoista suomalaista nuorta naista, joilla yhteisena teki-
jana on palestiinalainen tausta seka subjektiivinen kokemus palestiinalaisuudesta. Yh-
deksan haastatelluista nuorista on niin kutsuttuja toisen polven maahanmuuttajia, jol-
loin toinen tai molemmat vanhemmat ovat saapuneet Suomeen maahanmuuttajina.
Kolme haastatelluista ovat syntyneet muualla kuin Suomessa, mutta ovat muuttaneet
Suomeen lapsena ja heillda on muuten samanlainen perhetausta kuin Suomessakin

syntyneilla nuorilla.

Tutkimuskysymykseni rakentuvat seuraavanlaisesti. Ensimmaiseksi kysyn, minkalai-
sia merkityksia Suomen palestiinalaiset nuoret naiset antavat palestiinalaisuudelleen?
Tarkentavana kysymyksena kysyn lisaksi, miten palestiinalaisuus ilmenee arjessa, pu-
heessa ja toiminnassa? Kysymys on ehdottoman tarkea, kun tarkastelemme palestii-
nalaisia nuoria, jotka elavat Palestiinan ja Lahi-idan ulkopuolella. Kokemukset kulttuuri-
identiteetista ja subjektiviteetista vaikuttavat yksildiden seka ryhmien hyvinvointiin ja
eroavat paljon edellisista sukupolvista, silla asuinpaikka eroaa siita, mihin voi tuntea
kuuluvansa. Palestiinalaiset uudet sukupolvet ovat siksi rynma, jota tulee tutkia. Kysyn
myo0s tutkittavilta, kuinka he itse kutsuvat itsedan ja haluavat muiden kutsuvan heita.
Nama kysymykset ovat tarkeita kaiken laadullisen, fenomenologisen ja etnografisen
tutkimuksen kentalla, kun tarkastelun kohteena on tutkittavien oman maailmankuvan
esiintuominen ja tiedon tuottaminen. Tutkittavien nakemysten avulla voimme aidosti
vaikuttaa vahemmistoryhmiin kohdistuvan negatiiviseen suhtautumiseen ja voimme

kayttaa neutraaleja termeja silloin, kun maarittelyt ovat tarpeen.

Toiseksi kysyn, minkalainen suhde tutkittavilla on suomalaisiin palestiinalaisyhteisoihin
seka globaaliin palestiinalaiseen yhteis6on? Kenttatutkimukseni ja haastatteluiden
avulla pyrin selvittdmaan uuden sukupolven suhdetta olemassa oleviin jarjestoihin,
Suomessa olevaan laajempaan yhteis6on seka uusiin yhteiséihin ja tapoihin kuulua
johonkin. Lisaksi selvitan, millaisia transnationaaleja suhteita nuorilla on, silla se on
yksi palestiinalaisen narratiivin lahtokohtia omata globaaleja ja ylirajaisia suhteita. Ta-
man kysymyksen avulla haluan ymmartaa haastateltavien verkostoa ja ylirajaisten
suhteiden laajuutta seka pohtia niiden merkitysta palestiinalaisuuden siirtymisessa uu-

sille sukupolville.



1.3 Tutkielman tavoite ja rakenne

Tutkielman tavoitteet ovat kahdenlaisia: haluan selvittaa nuorten naisten avulla uusien
palestiinalaisten sukupolvien subjektiviteetin rakentumista. Lisaksi tutkin haastattelu-
jen ja etnografian avulla Suomen palestiinalaisyhteisda ja seka uusien, transnationaa-
lien verkostojen merkitystd nuorten elamassa. Sosiaaliantropologiassa pienin tutkit-
tava yksikko on kahden yksilon valinen sosiaalinen vuorovaikutussuhde, josta voidaan
heijastaa isompaa kuvaa kulttuurisista merkityksista. Nykyajan antropologian on toi-
saalta valttamatontakin tutkia pienempia alakulttuureja, lahempana ja omassa
maassa, jolloin yksilon tutkiminen kulttuuri-identiteetin ja subjektiviteetin kautta voi se-
littdd myos laajempia ilmidita, kuten uusien sukupolvien palestiinalaisuuden rakentu-

mista.

Tutkielmani rakentuu seuraavanlaisesti. Aloitan taustoittamalla palestiinalaisuuden
historiaa eli keskittymalla Palestiinan valtion Iahihistoriaan seka palestiinalaisten liik-
kumiseen. Taustaluvussa avaan viela yleisesti, millaista tutkimusta palestiinalaisista
on yleisella tasolla tehty ja mihin antropologit ovat aikaisemmassa tutkimuksessa kes-
kittyneet. Luvussa kolme esittelen teoreettista viitekehystani, jonka muodostaa trans-
nationalismin seka subjektiviteetin kasitteet. Luvussa nelja esittelen aineiston ja meto-
dit, eli kerron minkalaista aineistoa hyddynnan tydssani ja kuinka kerasin sen. Lisaksi
kuvaan luvussa kenttid, kerron niille paasysta seka pohdin tutkimuseettisia kysymyk-
sid. Lisaksi kerron luvussa nelja kentan rakentumisesta ja tarkempia tietoja haastatel-
tavista, jotta tulokset ovat paremmin ymmarrettavissa. Viidennessa luvussa lapikayn
aineiston analyysia, millaisia huomioita aineistosta nousi seka yhdistan naita aineis-
tosta nousseita tuloksia teoreettiseen viitekehykseen. Luvussa kuusi kerron tuloksista

syntyneet johtopaatdkset, pohdin tyon onnistumista ja ehdotan jatkotutkimusaiheita.



2 Palestiinalaisuuden taustaa

2.1 Palestiina alueena, yhteiskuntana ja kansana

Ihmiset ovat asuttaneet Lahi-itaa ja Palestiinan aluetta jo tuhansia vuosia ennen ajan-
laskun alkua. Historiassa on kayty aina valtataistelua alueista, joihin moni kansa uskoo
kuuluvansa ja omaavansa oikeudet fyysiseen maaperaan ja sita kautta valtioon. Maan-
tieteellisesti Palestiinan aluetta voidaan ajatella Valimeren ja Jordanjoen valiin jaavaksi
alueeksi. Palestiinan hallinnollinen alue koostuu Gazasta, Lansirannasta ja siella sijait-
sevasta itd-Jerusalemin puolesta. Palestiinalaisia asuu sen lisaksi edelleen Israelissa,
viereisissa valtioissa (Jordania, Libanon, Syyria, Egypti), uusissa palestiinalaisyhtei-

soissa tai pakolaisleireilla (UNHCR) ja ympari maailman diasporassa.

Palestiinalaisuus on monella tapaa samanlaista kaikille palestiinalaisille, mutta mo-
nella tapaa se myos eroaa: kyseessa ei ole missaan nimessa homogeeninen ryhma
(Atshan 2021, 4), vaan 13 miljoonan ihmisen muodostama joukko, joilla kaikilla on
omat juurensa, perinteensa ja tapansa. Palestiinalaisilla on paljon erilaisia alakulttuu-
reja, jotka ovat syntyneet vuorovaikutuksessa muiden kulttuurien kanssa, palestiina-
laisten muuttoliikkeen vaikutuksesta. Palestiinalaisille monet asiat ovat silti globaalisti

jaettuja ja tarkeita huolimatta maantieteellisesta sijainnista.

Suomalaista tutkimustyota Palestiinalaisalueilla on tehty vahan, mutta ansiokkaasti.
Antropologi Hilma Granqvist oli ensimmaisia Lahi-idassa tutkimustyota tehneita suo-
malaisia, jonka merkittavat kenttatydjaksot 1925-luvulta eteenpain Artasin palestiina-
laiskylassa ovat edelleen arvostettuja kansainvalisesti (Dahlgren 2020, 11). Tiina Jarvi
teki myos pitkan etnografisen kenttatyon pakolaisleireilla Palestiinassa Lansirannalla,
Libanonissa seka Jordaniassa. Jarvi tutki palestiinalaispakolaisten kasityksia omasta
palestiinalaisuudestaan, pakolaisuudestaan seka tulevaisuuden nakymista naissa va-
liaikaisissa etta pysyvissa tiloissa. (Jarvi 2020.) Myds Yhdysvaltoihin muuttaneita pa-
lestiinalaisia ja toisen polven nuoria tutkinut Riina Isotalo (2008) on tarkastellut perhei-

den ja transnationaalien suhteiden rakentumista Lansirannan ja Yhdysvaltojen valilla.

Antropologiassa tarkastellaan ihmisten erilaisuutta, mutta samalla sen tarkoitus on sel-

vittdd samankaltaisuuttamme. Vaikka tutkimuskohteet voivat olla laajojakin ilmidita,



tarkastelun kohteena on usein pienet paikat ja yksikot. Antropologit pyrkivat ymmarta-
maan yhteyksia yhteiskuntien valilla seka niiden sisalla. Naiden pienilta ja tutuilta tun-
tuvien yksityiskohtien, normien, sosiaalisten verkostojen ja yhteiskuntien tarkastelu
kertoo meille usein isoistakin sen hetkisen ajan ja paikan ilmioista. Kulttuuri -sana tar-
koittaa latinaksi viljelya (colere), joka taas tarkoittaa myos siirtomaata eli koloniaa. Siksi
kulttuuri tarkoittaa niita ihmisen hankittuja ja opittuja puolia, joita ei ole peritty luonnol-
lisesti periman kautta. Kulttuuri on keskeinen kasite antropologiassa ja nykyaan se
maaritellaan ihmisen kyvyiksi, kasityksiksi ja kayttaytymisen tavoiksi, jotka ihminen
omaksuu yhteiskunnan jasenena. Toisaalta ajatus kulttuurista perustuu ihmisten sa-
manlaisuuteen, silla jokaisella ihminen on oppinut jonkin kulttuurin, mutta samalla
olemme myos erilaisia, silla inmisten ja kulttuureiden valilla on systemaattisia eroja.
Antropologia on taten kulttuurin ja sosiaalisten suhteiden vertailevaa tutkimusta, jonka
kautta voi muodostaa kuvan ilmidsta, yhteisosta tai yhteiskunnasta. (Eriksen 2004, 14—
17.) Palestiinan kohdalla kysymys kulttuurista on mielenkiintoinen. Jos etninen ryhma
on asunut erilldaan viimeiset 70 vuotta, miten kulttuuri silloin maaritelladan? Miten sita
jatketaan sukupolvelta toiselle? Nama ovat usein antropologien tarkastelun kohteena,

kun tutkimme palestiinalaisuutta.

Orientalismilla viitataan tutkimuksessa yleisesti idamaiden tutkimukseen, jossa vasta-
kohtana nahdaan usein lansimaat. Kasitteena se on muuttunut siitomaavallan tutki-
muksesta yleisempaan teoriaan idasta, vaikka nykyisin orienttia pyritdan kuvamaan
tarkemmilla ilmaisulla tutkittavaan alueeseen, valttyakseen vaarilta mielleyhtymilta
menneisyyteen. [ta nahdaan ennen kaikkea lannen toverina, Euroopan kulttuurisena
haastajana, sivilisaation ja kielten alkulahteena. (Said 1978, 13—14.) Tosiasiassa Said
myds mainitsee, kuinka kasitteilla 'orientti’ tai vastaavasti 'lansi’ ei ole mitdan olemuk-
sellista pysyvyytta, vaan ne ovat ihmisen sosiaalisesti tuottamia kategorioita, joiden
tarkoituksena on vain tunnustaa 'toinen’ (em. 1978, 334.) Saidin vaikuttava, mutta kiis-
telty teos toi kuitenkin ilmi toisten kansojen ymmartamisen ja valittamisen tarkeyden
heidan omista lahtokohdistaan kasin, jonka han itse palestiinalaisena ymmarsi varsin

hyvin.

Palestiinalaisten historia, kulttuuri ja uskonto ovat aina kuuluneet arabialaiseen ja isla-
milaiseen maailmaan. Palestiinalaiset ovat olleet maantieteellisesti seka sosiaalisesti

arabialaisen maailman sillanrakentajia, joilla on aina ollut vahvoja sukulaissuhteita



seka taloudellisia, uskonnollisia ja poliittisia siteita ymparoiviin maihin. Palestiinan his-
toriallinen alue on erityisen tarkea palestiinalaisille valtauskonnon eli Islamin kautta,
silld Koraanissa Palestiinasta puhutaan kayttaen termia "al-Ard al-Muqgaddasah” eli
"pyha maa”, vaikka samalla palestiinalaisten parissa kristittyja on enemman kuin mui-
den arabien. Jerusalem eli "al-Quds” on myds pyha, jonka takia kaupunki onkin kay-
tannossa jaettu Israelin ja Palestiinan kesken lansi- ja ita -Jerusalemiin, vaikka hallin-
nollisesti se kuuluukin Israelille sen paakaupunkina. (Farsoun & Zacharia 1997, 3.)
Myos kristityille Jerusalem on pyha kaupunki, johon tehdaan vuosittain miljoonien tu-
ristien pyhiinvaelluksia. Muslimeille alueella yksi tarkeista paikoista on al-Agsan mos-
keija, joka on koko uskonnolliselle islamilaiselle yhteisoélle, ummalle, tarkea (em. 1997,
3.) Muita tarkeitd kaupunkeja ovat edelleen Jaffa ja Haifa, kuten myds Nablus, Hebron,
Nasareth sekda Gaza. Nama kaupungit ovat olleet Palestiinan kulttuurisen ja intellek-
tuellin elaman keskuksia seka poliittisia, taloudellisia seka hallinnollisia tarkeita paik-
koja. (Khalidi 1997, 36.)

Arabimaailman ajatukset Palestiinasta eroavat Israelista ja muista lansimaista. Tukea
ja oikeutusta ovat kansainvalisesti osoittaneet myos globaali eteld, kansalaisyhteis-
kunnan toimijat seka media. Palestiinan nakemys otetaan naissa yhteyksissa parem-
min vastaan, ja palestiinalaiset nahdaan vaarin sijoitettuna kansana, jolla on vaikeuk-
sia saada takaisin heille kuuluvia kansallisia oikeuksia. Palestiinalaisten mindkuvan
mukaan he ovat alueen alkuperaisasukkaita. Ennen vuoden 1948 al-Nakbaa he kut-
suivat itsedan nimella al-Sha’ab al-Filastini, joka tarkoittaa arabialaiseen ummaan kuu-
lumista ja joiden watan (kotimaa) on Filastin (Palestiina). Toisaalta he jakavat palestii-
nalaiset seka historiallisen Palestiinan sisapuolella asuviin al-dakhel sekda muualla
maailmassa olevaan kansaan, al-manfa (maanpako) tai al-ghourba (vieraantuminen).
Palestiinalaiset uskovat myos palestiinalaisten jalkelaisten kuuluvan arabiyhteison li-
saksi al-Sha’ab al-Filastin, joka on kadottanut watanin. Nama identiteetit arabista pa-
lestiinalaiseksi kulkevat rinnakkain, mutta olennaista on usko Palestiinan alueelta kar-
kotukseen, legitiimien oikeuksien ja valtion puuttumiseen, paluun ja itseidentifikaation
mahdottomuuteen. (Farsoun & Zacharia 1997, 11-12.) Arabian kielen sana sumud tar-
koittaa peraanantamattomuutta: silla viitataan kaikkeen siihen rauhanomaiseen sinnik-
kaaseen taisteluun, jota palestiinalaiset jaksavat tehda Lahi-idassa, Israelin tai hallitsi-

joiden poliittisista toimista huolimatta. Palestiinalaiset eivat ole antaneet periksi, vaan



jaksavat taistella valtionsa puolesta. (Reime 2003, 48.) Termin voisi kaantaa suomeksi

myos sanaksi sisu, joka on meille suomalaisille merkitykseltaan tarkea.

Palestiinalainen kulttuuri on ideologian liséksi se asia, mika palestiinalaisia yhdistaa
diasporassa toisiinsa. Kuten aikaisemmin kirjoitin antropologian suhtautumisesta kult-
tuuriin, on siihen tutustuminen kuitenkin myos tarkeaa ennen kentalle ja ihmisten pariin
menoa. Tassa tyossa kulttuuristen symbolien avaaminen auttaa myos palestiinalaisen
representaation ymmartamista nuorten naisten arjessa. Palestiinalaisen kulttuurin
merkittavimpia alueita ovat olennaisesti ruoka, kasityot, taide, vaatteet, valtiolliset sym-
bolit kuten lippu ja kartat, kansantanssi, kansantarinat, suullinen historia, kirjallisuus ja
runous, musiikki ja laulaminen seka tavat ja naihin liittyvat traditiot. Myos arabian kie-
lessa on oma palestiinalainen murre. Musiikin ja kirjallisuuden, kuten runojen tarkeys
korostuu, silla sita kautta jaetaan tietoa palestiinalaisesta kulttuurista ja identiteetista
ja muistutetaan olemassaolosta. Palestiinalaisen kulttuurin erityispiirteeksi voidaan lu-

kea sen monimuotoisuus ja sekoittuminen myos muiden kulttuurien kanssa.

Yksi keskeisista kulttuurin symboleista on pukeutuminen, joka on helppo mieltaa ma-
teriaksi ja itsestaan selvaksi. Juuri siksi se on tarkeaa ja mielenkiintoista, koska pukeu-
tuminenkin liittyy niin vahvasti subjektiviteettiin, kulttuuriin kuin sosiaalisiin suhteisiin:
naisten ja miesten pukeutuminen arjessa ja juhlassa sisaltaa aina paljon kulttuurista
symboliikkaa. Palestiinalaisille tarkeita elementteja ovat kansallispuvut seka har-
tiahuivit, joiden kuviointi viittaa Palestiinaan. Vaatteet myos kuvasivat palestiinalaisten
taloudellista ja saadyllista asemaa. Lisaksi pukeutumista voi maarittdd myos uskonto
eli islam, jossa pukeutumisella uskotaan olevan pyha merkitys miesten ja naisten ela-
massa. Dabke on taas arabien ja palestiinalaisten kansantanssia. Se on suosittua pa-
lestiinalaiskulttuurissa, ja monet ryhmat esittavat tanssia kaikkialla maailmassa.
Dabkelle on ominaista synkronoidut hypyt ja rivitanssi kasista pitden, johon osallistuu
juhlissa myos yleiso. Palestiinalaiselle kulttuurille olennaista on myos symboliikka liit-
tyen lippuun ja karttaan, joka usein kuvataan koko nykyisen Israelin ja Palestiinan yh-
teen liitettyna alueena. Tallaista valtiota ei ole legitiimisti ollut olemassa, mutta vuonna
1917 ennen brittildisen mandaatin alle menoa palestiinalaiset asuttivat Ottomaanien
alaisuudesta juuri tata aluetta. Kartta on siksi hyvin tarkea palestiinalaisille, koska silla

perustellaan ja muistutetaan omasta olemassaolosta ja historiasta alueella.
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Lahi-idassa on kiistelty eri kansojen oikeutuksista maa-alueisiin historian alusta asti,
mutta olisi vaarin vaittaa, etta nykypaivan tapahtumat johtuisivat taysin esihistorialli-
sista tapahtumista ja sodista. On tarkeaa ymmartaa, etta vaikka Lahi-idan historia ei
ole konfliktiton, sita ei voi ensisijaisesti maaritella konfliktien perusteella tai etta sotai-
suus olisi alueella oletusarvo. Lahi-idan alueella on aina asunut paljon eri etnisia ja
uskonnollisia ryhmia, joiden harmoninen rinnakkaiselo on aina ollut tavoitteena. Esi-
merkiksi Ottomaanien aikakauden aikaan oli selvaa, etta yhteiskuntarauhan takaa-
miseksi on sallittava erilaisten etnisten ryhmien olemassaolo ja elo rinnakkain. Impe-
rialististen yhteiskuntien selviytyminen ja pitkaaikaisuus perustui sisaiselle vakaudelle.
Siksi Palestiinan ja Israelin konfliktin nykyhetken ja syiden perusteleminen muinaisella
historialla ei kuvaa todellisuutta. (Mulder 2020.; Reime 2003, 88—89.) Lisaksi nykykon-
fliktissa ja historiankirjoituksessa on lasna hyvin vahvasti kaksi polarisoitunutta narra-

tiivia, joilla perustellaan kunkin kansan oikeutta alueeseen.

Sosiaaliantropologiassa on tarkeaa ymmartaa niita historiallisia prosesseja, jotka ovat
muovanneet nykyhetkesta sen kaltaisen, kuin se on. Aikaisemmin antropologiassa
osaltaan unohdettiin historian merkitys, mutta varsinkin tutkimusaiheiden kaventuessa,
historian merkitys kasvaa. Koko tieteenalan suhde historiantutkimukseen on myos ollut
tapetilla, vaikka antropologian tarkoitus ei ole koskaan korvata historiaa tieteena, vaan
tuoda esille kyseisessa ajassa ja paikassa tapahtuvia ilmidita, ottamalla huomioon his-
torian vaikutukset. (Eriksen 2004, 53.) Siksi tutkittaessa palestiinalaisuutta on otettava
erityisen tarkasti huomioon kaikki siihen liittyva historia, koska se on muovannut nyky-
hetken palestiinalaisuutta. Palestiinalaisuus on erottamattomasti poliittinen olemassa-
olon kysymys, josta ei voi myoskaan erottaa taysin sotien ja konfliktin tarkastelua.
Vaikka palestiinalaisuudessa on kysymys muistakin kulttuurisista seikoista, ovat sodat
vaikuttaneet niin merkittavasti ja kokonaisvaltaisesti palestiinalaisiin, ettei sotien histo-
riaa voi olla kaymatta lapi. Niiden kautta on kuitenkin syntynyt koko palestiinalainen
diaspora, joka jatkuu edelleen, ja joka on myos yksi diasporan kasitteen malliesimerk-

keja.

2.1.1 Palestiinan sotahistoria ja nykyhetki

Palestiinan historia, siihen liittyvat sodat ja Lahi-idan konflikti ovat hyvin politisoituneita

ja niista on kirjoitettu eri narratiiveista ja agendoista kasin. Tama tarkoittaa esimerkiksi
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sita, etta en tassa tutkielmassa keskity Israelin puolen nakemyksiin historian kulusta,
vaan keskityn tarkastelemaan tapahtumia palestiinalaisen muuttoliiketutkimuksen
kautta, jotka ovat osaltaan vaikuttaneet Suomen palestiinalaisten elamaan. Rajaan his-
torian kasittelyn paaosin vuoden 1948 jalkeisiin tapahtumiin, koska ne aiheuttivat pa-

lestiinalaisten merkittavimmat muuttoaallot ja johtivat palestiinalaiseen diasporaan.

Palestiinalaiset kutsuvat vuoden 1948 tapahtumia al-Nakbaksi, joka tarkoittaa kata-
strofia: se on palestiinalaisten historiassa kaannekohta, kun yli puolet sen vaestosta
joutui jattamaan kotinsa ja lahtemaan pakoon (Masalha 2012, 8-9). Juutalaiset olivat
joutuneet antisemitismin eli juutalaisvihan kohteeksi Euroopassa natsiaatteen kasva-
essa huippuunsa 1930-luvulla. Sionismi edusti aatetta, jossa juutalaiselle kansalle kuu-
lui oma kansallisvaltio ja moni eurooppalainen tuki ajatusta valtion perustamisesta Pa-
lestiinan historialliselle alueelle. Juutalaisten oikeutettua muuttoliiketta kutsutaan ni-
mella aliya, joka tarkoittaa nousua. (Pappé 2006, 72—113; Reime 2003, 190, 200-206;
Farsoun & Zacharia 1997, 66—70.)

Vuonna 1947 Yhdistyneet Kansakunnat aanestivat alueen jakamisesta juutalaiseen ja
arabien valtioon. Arabit hylkasivat taman ehdotuksen, jonka jalkeen Israel julistautui
kuitenkin itsenadiseksi vuonna 1948. Talldin konflikti karjistyi ja arabit koittivat estaa
valtion perustamisen, josta puhutaan Israelin itsenaisyyssotana. Alue jaettiin valtion
perustamisen yhteydessa kaytanndssa niin, etta Israel valloitti suurimman osan Pales-
tiinan alueesta. (Pappé 2004, 126—133; Reime 2003, 209.)

Vuonna 1967 kuuden péaivédn sodassa lsrael valloitti viela loput Palestiinasta muilta
valtioilta (Egyptilta, Syyrialta ja Jordanialta) eli Gazan ja Lansirannan, joten Israel mie-
hitti koko Palestiinan aluetta Oslon rauhansopimukseen asti ja aloitti tana aikana Pa-
lestiinan tuhoamisen seka siirtokuntien rakentamisen. (Juusola 2005, 136—141; Rasa-
nen 2017, luku 5.1; Pappé 2004, 142; Farsoun & Zacharia 1997, 138-140.)

Vuosien 1979 ja 1987 aikana tapahtui paljon sotia eri valtioiden valilla, kuten Israelin
hyokkays Libanoniin, mutta palestiinalaisten kannalta olennaisin tapahtuma on vuoden
1987 Palestiinalaisten kansannousun Gazassa ja Lansirannalla, jota kutsutaan ensim-
maiseksi intifadaksi, suomeksi tarkoittaen jaristysta. Palestiinalaiset olivat kyllastyneet
asioiden tilaan, Israelin miehitykseen, PLO:n (Palestine Liberation Organization, pa-

lestiinalaisten virallinen edustaja) toimintaan, elinoloihin ja pattitilanteeseen poliittisissa
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neuvotteluissa. Sen ansiosta syntyi Palestiinan itsenaisyysjulistus vuonna 1988, jolloin

ensimmaiset valtiot tunnustivat Palestiinan valtion. (Juusola 2005, 198, 206.)

Kansannousun ansiosta rauhanneuvottelut aloitettiin 1990-luvulla. Vuonna 1993 Wa-
shingtonissa allekirjoitettiin niin kutsuttu Oslon rauhansopimus, joka on olennainen
my0s tana paivana, silla samalla Israelin tuli vetaytya Gazasta ja Lansirannalta. PLO
seka Israel tunnustivat toisensa olemassaolon ja hallintojensa edustajina ja tama oli
ensimmainen kerta, kun Israel neuvotteli Palestiinan edustajan kanssa muiden arabi-
valtojen sijaan. Valtiota kumpikaan ei kuitenkaan tunnustanut. Itsehallinnon presiden-
tiksi valittin myos PLO:n johtaja Jasser Arafat. Oslon rauhansopimuksen tarkoitus oli
ennen kaikkea edistaa rauhanprosessia ja kahden valtion mallia, ja se loikin perusteet
nykyisille valtionrakennusmalleille. (Juusola 2005, 198, 226-230; Pappé 2004, 230—-
237, 242-244; UN 2023a.

Palestiinalaisalueiden miehitykset kuitenkin jatkuivat, ja niin kutsuttu toinen intifada al-
koi vuonna 2000, jatkuen vuoteen 2005 asti. Israel alkoi rakentaa Lansirannalle aidan
erottamaan alueita ja sittemmin vuonna 2021 valmistui aita myés Gazan ympairille.
Vaikka vuonna 2005 Israel purki siirtokunnat Gazasta, alueen piiritys jatkui. 2006 pa-
lestiinalainen jarjesto ja puolue Hamas voitti vaalit ja alkoi 2007 de facto hallita Gazaa.
Lansirannan johdossa on PLO:n jasenjarjestd Fatah. Kaikkien palestiinalaisten viralli-
nen hallinnollinen edustaja on YK:n mukaan PA, vaikka eri elimet ja jarjestot hallitsevat
Palestiinan alueita ja niitd on myds vaikea erottaa toisistaan. Israelin kannalta palestii-
nalaisten poliittinen hajaannus on myods helpottavaa. Rauhanneuvotteluja on kayty
myo0s lukuisia vuosien varrella, ja lahemmaksi paastiin vuoden 2003 "Rauhaan johta-
van tiekartan” sopimuksessa, joka ei tosin menestynyt. (Rasanen 2017, luku 8.12,
10.1; Juusola 2005, 298-299; Reime 2003, 308—-310; UN 2023a.)

“2022 as one of the deadliest years in recent history” (UN 2023b). On yleisesti uutisoitu,
etta vuosi 2022 oli vakivaltaisin kausi konfliktin Iahihistoriassa. Toisen intifadan jalkeen
poliittinen tilanne on monimutkaistunut ja tapahtumista on puhuttu myos kolmantena
intifadana. Palestiinalaisten jarjestaytynyt vastarinta on siirtynyt pienempien ryhmien
ja yksildiden sodiksi. Nykyisista sotaisista vuosista voitaisiin nostaa esiin vuosien
2008-2009, 2012, 2014 seka 2021 sodat Gazassa, kun Hamas (palestiinalainen vas-

tarintaliike) ja Israel ovat ottaneet yhteen. Vuonna 2017 Yhdysvaltain presidentti Do-
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nald Trump tunnusti Jerusalemin Israelin paakaupungiksi, joka on aiheuttanut levotto-
muuksia. YK ja monet valtiot tuomitsevat vakivallanteot seka laittomat miehitykset, ja
toivoo edelleen kahden valtion mallin tunnustamista molemmilta osapuolilta. Palestii-
nalaisista iso osa ei taas enda usko kahden valtion malliin, silla siirtokunnat ovat teh-
neet tilanteen vaikeaksi. (Rasanen 2017, luku 9.11; Juusola 2005, 277-280.)

Konflikti on monesta tahosta epareilu termi kuvaamaan tilannetta, jossa toinen osa-
puoli taistelee raketeilla, ja toinen maailmanlaajuisesti rahoitetulla vakivaltakoneistolla
(Reime 2003, 221). Konflikti on ollut kuitenkin ollut kuvaavin termi monien vuosikym-
menien kestaneelle epaselvyydelle ja jannitteille, silla kuten aiemmin on jo todettu, his-
toriankirjoituksia ja narratiiveja on aina vahintdan kaksi. Rasanen (2017) Kkirjoittaa,
kuinka todellisuudessa kyseessa on apartheid, rotuerottelu, joka perustuu vaestoryh-
mien tai etnisyyksiin perustuvaan syrjintdaan. Yha vakivaltaisempi konflikti on saanut
myos useat muut tahot kayttamaan sanaa apartheid Israelin harjoittamasta politiikasta,
silla kyse ei ole pelkasta Israelin valtion sijoittumisesta palestiinalaisen alueen tilalle.
Israel harjoittaa iskujen lisaksi laittomaksi tuomittuja siirtokuntia, lisaa miehitysta ja val-
vontaa seka rakentaa muureja. Israel on useasti tuomittu kansainvalisten sopimusten,
ihmisoikeuksien ja lakien rikkomisesta. YK, kansainvaliset toimijat ja myos Israelin va-

semmisto tuomitsevat teot. (Rasanen 2017, 23-24.)

Toisaalta monet tahot ovat sitd mielta, etta palestiinalaisten edustajat eivat itse ole
suostuneet kompromisseihin tai rauhanneuvotteluihin, joten he ovat yhta osallisia jat-
kuvaan tilanteeseen, vaikka taistelevat alistetusta asemasta (Kuperwasser & Lipner
2011, 2; Karsh 2014, 13). Tosiasiassa rauhanneuvottelut ja lopulta sopu vaatisivat mo-
lempien osapuolten taholta yhteisty6ta, asenteiden muutosta ja kompromisseja seka
sirpaloituneiden liikkeiden ja hallintojen yhteen tulemista (Ruohomaki 2020, 39). On-
gelmana nykypaivana ovat myds Oslon sopimuksen jalkeiset odotukset, joita Palestii-
nalaishallinnolle laitettiin. Poliittisten vapauksien, instituutioiden ja elamanlaadun pa-
rantuminen palestiinalaishallinnon aikana on ollut vahaista, jotkut sanovat sen olleen
jopa negatiivista. Taloudellinen riippuvuus Israelista kasvaa ja Palestiinalaishallinto te-
kee kauppaa muiden valtioiden kanssa sen sijaan, ettd parantaisi elinoloja. (Ra-
binowitz 2020, 759.)
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2.1.2 Palestiinalainen diaspora ja muuttoliike

Diasporalla, al-ghurba, tarkoitetaan etnisesti ja kulttuurisesti yhteenkuuluvaa ihmisryh-
maa, joka on lahtenyt kotimaastaan ja asuessaan muualla, kokee kaipuuta vanhaan
kotimaahansa ja pitaa yhteytta alkuperaiseen maahan; olennaista diasporalle on oman
taustan painottaminen ja esiintuominen, eli kulttuurista perinnetta yllapidetaan myos
uudessa maassa. Usein diasporaan liittyy vahva halu myos palata alkuperaiseen koti-
maahan, mutta se ei ole valttamatonta, silla usein diasporaan liittyva maahanmuutto
on ollut pakotettua esimerkiksi sodan uhalla, jolloin paluu ei ole realistinen. Kyse on
ennemmin kollektiivisesta kaipuun ja paluun unelmoinnista, joka auttaa yllapitamaan
yhteista narratiivia. Transnationaalilla viitataan taas ylirajaisuuteen, joka voi tarkoittaa
perhe- ja ystavyyssuhteiden lisdksi myds valtioiden rajoja ylittdvaa poliittista toimintaa.
(Rastas, Huttunen & Loytty 2005, 33.)

Muuttoliiketta tapahtui laajamittaisesti ensimmaisen kerran vuosien 1947-1949 valilla
al-Nakban yhteydessa. Toinen iso aalto nahtiin vuonna 1967, kun Israel valtasi myos
Gazan ja Lansirannan. Naiden kahden ison muuttoliikkeen mydéta ihmisia joutui paljon
ymparysvaltoihin pakolaisleireille, joita on edelleen Jordaniassa, Libanonissa seka
Syyriassa. (Juusola 2005, 73-75, 141.) Sotien aikaan alkuperaisille alueille jai myés
paljon palestiinalaisia. Uusimmat muuttoliikeaallot alkoivat vuonna 1977 ja yha kasva-
vaan muuttoon vaikuttivat muun muassa vuoden 1982 |Israel-Libanonin sota, vuoden
1991 Gulf-sota seka molemmat intifadat vuosina 1987 seka 2001. Tall6in muuttoliiketta
alkoi tapahtua enemman myo6s Eurooppaan ja Yhdysvaltoihin. (Ben-David 2012, 460.)
Palestiinalaiset ovat ennen kaikkea pakolaisia, jotka ovat joutuneet muuttamaan pois
omalta alueeltaan. Diasporassa on usein taustalla displacement, joka kaantyy suo-
meksi maanpakolaisuudeksi tai pakkosiirroksi. (PCBS 2019.) Suora kaannos voisi olla
paikaltaan siirtamista tai vaarin sijoittamista. Tama kuvaa erityisen hyvin juuri palestii-
nalaisten kohtaloa. Tana paivana YK:n pakolaisjarjesto UNWRA maarittelee Palestii-
nan pakolaisiksi henkilot, jotka asuivat alueella vuonna 1948 ja menettivat sodan seu-
rauksena kotinsa ja toimeentulonsa. Myohemmin maaritelmaa on laajennettu koske-
maan miespuolisten henkildiden jalkelaisia sodan jatkuessa seka sen takia, koska Pa-
lestiinalaisilla ei ole paikkaa, mihin palata. (UNRWA 2023a; UNWRA 2023b.) Tama
vaikuttaa myds haastattelemiini nuoriin, silla naiden maaritelmien mukaan heidatkin

lasketaan pakolaisiksi.
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Arki leireilla, miehitetyilla alueilla ja palestiinalaisasutuksilla on vaikeaa elamaa. Erityi-
sesti liikkuminen ja kaikenlainen rajoittaminen on ongelma Lansirannalla ja Gazassa,
kuten myds tarkastuspisteet, omat tiet ja esimerkiksi koulut. Syrjinta etnisyyden perus-
teella ulottuu jokaiselle elaman osa-alueelle. Lisaksi palestiinalaisalueiden talous sak-
kaa ja valtion rooli ihmisten auttajana on siirretty kokonaan kolmannelle sektorille ja
jarjestoille. Todellinen arki eroaa siita, mita on sovittu tai mita kansainvaliselle yhtei-
solle kerrotaan. (Roy 2022, 104-110.) Jarvi kirjoittaa, kuinka arki leireilla koetaan sa-
manaikaisesti karsimyksen, kdyhyyden, surkeuden ja ahtauden kautta, mutta leireilla
on myos yhteisollisyyttd, kansallista yhteenkuuluvuutta, solidaarisuutta ja paikkoja ra-
kentaa identiteettia ja historiaa. (Jarvi 2020,107.) Leirit ovat ennen kaikkea valiaikaisia,
vaikka ne ovat samalla juurtuneet Lahi-idan maisemaan ja niilla on ehtinyt kasvaa jo
useita sukupolvia. Maaritelmien, eri valtioiden agendan seka palestiinalaisten kansal-
lisen narratiivien mukaan tavoitteena on Palestiinaan palaaminen, joka taas on ristirii-
dassa todellisuuden kanssa. Leirit ovat paikkoja, joissa ihmiset elavat arkeaan ja ra-
kentavat tulevaisuuttaan. (em. 2020, 275-277.) Eletty diaspora eroaa siis paljon Lahi-

idassa asuvien ja globaalissa pohjoisessa asuvien valilla, mutta karsimys on yhteinen.

Palestiinalaisen diasporan erityispiirteita ovat nama tarinat leireilta ja historiallisen Pa-
lestiinan alueelta, mutta samalla diasporassa elaa yha kasvava joukko muualla maail-
massa. Historiallisen Palestiinan alueella ja lansimaissa elavat palestiinalaiset kokevat
kaikki yhtenevaisesti olevansa palestiinalaisia. Nain vahva yhteinen kansallinen iden-
titeetti on siina mielessa erikoista, kun kyseessa on hyvin erillaan elava kansa, joka
koostuu useista sukupolvista. Kaikki tuntevat kuuluvansa kuvitteelliseen palestiinalai-
seen yhteisoon. Tama ei tarkoita, etteikd palestiinalaisia olisi olemassa, vaan silla vii-
tataan diasporassa elavien ihmisten kansalliseen identiteetin rakentumiseen heidan
mielessaan, vaikka valtiota ei kaytanndssa ole, eika siella ole valttamatta kayty. Vaikka
palestiinalainen kansa on yha monimuotoisempi, on kansallista identiteettia yllapidet-
tava ja tuotettava jatkuvasti, jotta se pysyy voimakkaana ja jatkuu eteenpain sukupol-
ville. (Hammer 2005, 14.)

Ymmartaakseen palestiinalaisten diasporaa, on puhuttava myos muuttoliikkeesta ylei-

sesti. Ihmiset muuttavat erindisista syista, pakotettuina tai vapaaehtoisina, sotien tai

ympariston muutosten takia, paremman elaman perassa — syitad on lukuisia. Palestii-
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nalaiset muuttivat alkuperaisesta maastaan sodan vuoksi, mutta muuttoliiketta on tie-
tysti tapahtunut senkin jalkeen, kun alkuperaisesta maasta on lahdetty ja uusia suku-
polvia syntynyt. Karkotettujen jalkelaiset ovat muuttaneet Lahi-idan sisalla ja sielta pois
esimerkiksi muiden konfliktien, taloudellisten haasteiden, paremman elaman, koulu-
tuksen ja mahdollisuuksien, tai yhteisollisten sidoksien takia. Muuttoliikkeesta kirjoitan
my0s siksi, ettd sen vaikutukset ovat ylisukupolvisia. On otettava huomioon, etta jos
tutkitaan maahanmuuttajien jalkelaisten identiteettikokemuksia eli toisin sanoen sub-
jektiviteettia, vanhempien ja jopa isovanhempien muuttoliikkeella, sen syilla ja vaiku-
tuksilla on iso rooli ndiden nuorempien polvien kokemukseen itsestaan. Se myos maa-
rittelee monia transnationaaleja suhteita ja liikkkumista, kuten matkustelua tai suhteiden

yllapitamista eri lahtomaihin.

Diaspora maaritellaan usein ihmisryhman hajaantumiseksi tai sen laajentumiseksi va-
hintaan kahteen paikkaan maailmassa, johon liittyy vahva suuntautuminen todelliseen
tai "kuviteltuun” kotimaahan. Lisaksi diasporaan kuuluu vahva yhteisén tunne muiden
kanssa, jotka vaittavat kuuluvansa tahan kotimaahan. Usein siihen liittyy myos levoton
suhde isantamaahan, jos muutto on johtunut esimerkiksi sodasta. Siita, voidaanko pa-
lestiinalaisia maaritella diasporassa elaviksi vai ei, on kiistetty seka akatemiassa, etta
sen ulkopuolella. Palestiinalaiset tunnistetaan "uhridiasporaan" kuuluviksi, joilla on
taustalla traumaattinen syy karkotukseen kotimaasta. Ongelmaksi muodostuu palestii-
nalaisten hajaannus ja toisaalta elaminen maan "sisalla”. Voiko nailla ihmisilla todella
olla sama, jaettu diaspora? Gabiam & Fiddian-Qasmiyeh (2016) tuovat myés esille,
kuinka monien kriittisten lahestymistapojen mukaan Lahi-idan alueen palestiinalaiset
eivat voi elda diasporassa, koska jakavat edelleen samat maantieteelliset, kulttuuriset,
historialliset seka kielelliset kontekstit. Diasporasta puhuminen voi lisaksi yllapitaa pa-
kolaisuutta, jolla voi olla negatiivisia vaikutuksia. Toisaalta kayttamalla palestiinalaisten
kohdalla termia diaspora, hajaantuminen saadaan kuulostamaan normaalilta tilalta, jol-
loin se sivuuttaa poliittiset ulottuvuudet palestiinalaisten pakkosiirrosta. Kuitenkin useat
tutkijat ovat samaa mielta siita, etta palestiinalaisten kysymys on ehdottomasti jollain
tasolla diasporista. (Gabiam & Fiddian-Qasmiyeh 2016, 732—733.) Siksi on tarkeaa
maaritella palestiinalaisuuden ulottuvuuksia ja diasporaa myos uusien sukupolvien
kohdalla.
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Diasporan ongelmaksi palestiinalaisten kohdalla tuntuu olevan sen liiankin laaja mer-
kitys. Diasporassa elavia kutsutaan myos termeilla karkotettu, hajaantunut, pakolai-
nen, jotka pitavat sisallaan lisaa merkityksia. Tosiasiassa nykyajan palestiinalaiset yk-
silot ja yhteisot voivat olla pakotetun muuttoliikkeen ja karkotuksen lisaksi myos va-
paaehtoisia muuttajia, uudelleen muuttajia; tyon, perheen tai koulutuksen takia muut-
tavia. Lisaksi naitd ihmisia kategorisoidaan eri tavoin eri isdntamaissa/vastaanotta-
vissa maissa, joten palestiinalaiset voivat olla pakolaisia, valtiottomia tai assimiloituja.
(Peteet 2007, 630.) Ongelmaksi muodostuu siis diasporan kasitteen monimutkaisuu-
den lisdksi muutkin kasitteet, kuten ajatus pakolaisuudesta. Ovatko uudet sukupolvet
millaan tavalla pakolaisia, tai elavatko he tosiasiassa diasporassa, jos se maaritellaan
haluna muuttaa takaisin? Onko termin laaja merkitys kdantynyt itsedan vastaan, jos se
tuntuu syrjayttavalta? Jotkut tutkijat kutsuvatkin palestiinalaisia osittain diasporisiksi tai
saavuttamattomaksi diasporaksi. Sanan metodologiaan suhtautuva kriittinen tutkimus
ei kuitenkaan tarkoita, etteiko palestiinalaiset todella ole diasporassa. Voidaankin tul-
kita, etta varsinkin historiallisen Palestiinan ulkopuolella asuvat ihmiset ja seuraavat
sukupolvet ovat osa diasporisia hetkig tai uloftuvuuksia. (em. 2007, 627-628, 643.)
Diasporaa kuvaavampi termi on jako pakolaisiin ja ei-pakolaisiin (Ben-David 2012,
460).

2.1.3 Nationalismi ja palestiinalainen kansallinen identiteetti

Palestiinalaisuus ei ole ikina neutraalia eika siihen ole olemassa objektiivista otetta. Se
ei kuitenkaan tarkoita, etta kaikki mielipiteet olisivat samanarvoisia tai yhta oikeassa.
Palestiinan kysymyksesta voidaan kuitenkin todeta, etta sen olemassaolo rakentuu
ideologisista nakemyksista ja kaikilla siihen liittyvilla on oma agendansa taustalla.
(Said 1986, 30.) Palestiina-Israel-konfliktissa ei ole kyse pelkista oikeuksista ja sotimi-

sesta, vaan se on osa identiteettipolitikkaa: kuka mina olen ja mihin kuulun.

Antropologiassa nationalismi ymmarretaan ideologiana, jossa kulttuuristen rajojen tu-
lisi olla yhta valtion rajojen kanssa. Nationalistisia aatteita on jokaisessa yhteiskun-
nassa, joissa se usein liittyy erilaisiin muutosprosesseihin, kuten kolonialististen raken-
teiden purkamiseen ja kansallisvaltioiden perustamiseen, joten se on myds moderni
ideologia, jossa ihannoidaan muinaisia kulttuuriperinteita. Kaikki kansalaiset eivat tue
nationalistista ajattelua, mutta jokaisella on silti oma suhde valtioonsa. (Eriksen 2004,
356-357.)
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Palestiinalainen nationalismi vahvistui militantin likehdinnan kasvaessa 1960-luvulla,
kun al-Nakban kokemuksesta alkoi muodostua varsinainen ideologia ja kansallinen
like alkoi vaatimaan omaa kansallisvaltiota vahvemmin itselleen. Myds PLO:n institu-
tionalisoituminen myotavaikutti asiaan ja poliittiset puolueet kuten Fatah kannusti yh-
teiseen nationalistiseen identiteettiin. Vaikeuksista, vallankumouksista ja aseiden saa-
misen vaikeuksista tuli valtiollinen symboli, joka edesauttoi sotilaallista jarjestaytymista
ja oman kansallisvaltiot tavoittelua. MyoOs retoriikka liittyen kaipaukseen ja maanpa-
koon joutumisesta olivat oleellisia palestiinalaisen identiteetin rakentumiselle, ja ennen
kaikkea alueelle jaaneiden ihmisten paikallaolo seka itsepaisyys koettiin yhdistdvana
ja tarkeana. (Jad 2006, 11.)

Palestiinan ja Israelin kohdalla on kyse siita, etta molemmat ryhmat kokevat olevansa
oikeutettuja samaan maantieteelliseen alueeseen. Metanarratiiveilla tarkoitetaan val-
tiollisia tarinoita, jotka rakentuvat historiallisessa seka poliittisissa ajatusmalleissa ja
joihin liittyy identiteetin muodostumisen seka kansallisen oikeutuksen kysymyksia.
Tassa tapauksessa siihen liittyvat viela etniset seka uskonnolliset oikeutukset molem-
min puolisesti. Palestiinan metanarratiivi on, etta palestiinalaisilta riistettiin heidan oma
maansa tunkeilijoiden toimesta; Israelin metanarratiivi on oikeutettu paluu diasporasta
esi-isiensa maalle ja oikeutus omaan valtioon. Nama kaksi metanarratiivia ovat koko
konfliktin isoin taustasyy, eivatka valtioiden osapuolet ymmarra toisiaan. Palestiinalais-
johdon jakautuneisuus PLO:n ja Hamasin valilla vaikeuttaa osaltaan palestiinalaisten
itsensa tilannetta. PLO pyrkii diplomaattisena edustajana edelleen kahden valtion mal-
liin, mutta Hamasin periaate on saada valtio kokonaan palestiinalaisille. (Ruohomaki
2020, 32-34, 37-39.)

Koska palestiinalaisten hajallaan olevat, kansalliset instituutiot, arkistot ja asiakirjat
ovat puutteellisia, palestiinalaisten on ollut pakko turvautua erilaisiin identiteetin jal-
leenrakennuspaikkoihin. Kaikki maailman kansat, jotka ovat kohdanneet vuosisatoja
kestavan kolonisaation, kansallisen identiteetin rakentaminen on liittynyt l&heisesti "yk-
silon subjektiivisuuden palauttamiseen”, eli kansallinen kertomus on rakennettu ela-
mantarinoiden, asiakirjojen ja nakdkulmien kautta yksildistd. Satunnaisia yksildiden
kertomia elamantarinoista ei kuitenkaan voi luoda yleista kansallista narratiivia, elleivat
tarinat liity niin kutsuttuihin "muistopaikkoihin" (sites of memory). (Sa’di 2002, 176.)

Muistopaikat ovat valttamattomia sosiaaliselle yhteenkuuluvuudelle ja kansalliselle
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identiteetille: ne tarjoavat puitteet ja vertailukohdat yksildllisiin elamantarinoihin ja ar-
voihin. Muistopaikat ovat samalla subijektiivisia ja sellaisenaan niita ei voida kumota.
Palestiinalaisten kollektiivisen muistin eri paikkoja ovat esimerkiksi Al-Nakba tai Maan
paiva. Tutkija Ahmad Sa’'di (2002) vaittaa, etta tama kollektiivinen muisti on laajalle
levinnyt palestiinalaisyhteisOjen keskuudessa Palestiinassa seka diasporassa, ja siten
muistopaikat muodostavat edelleen tarkean osan heidan identiteettistaan. (Em. 2002,
198.)

Palestiinalainen identiteetti nayttaytyy erityisesti silloin, kun ollaan tekemisissa rajojen
ja tarkastuspisteiden kanssa. Vaikka nama nayttaytyvat raakoina, epamiellyttavia,
alentavia ja kaikin puolin palestiinalaisten elamaa heikontavina paikkoina, ovat ne sa-
malla paikkoja palestiinalaisen identiteetin muodostamisessa. Nailla rajanylityspis-
teilld, lentokentilla ja tarkastuksissa jatkuvasti muistutetaan palestiinalaisuudesta.
(Khalidi 1997,1.) Toisaalta se voidaan nahda negatiivisena asiana molemmin puoli-
sesti, mutta samalla se on muistutus siita, etta palestiinalaiset ovat. Se on koko dia-
sporan yllapitamisen tarkoitus: muistuttaa jatkuvasti palestiinalaisten olemassaolosta,
jotta he joskus saisivat kotimaansa ja rauhan takaisin. Palestiinalainen kansallinen
identiteetti on pysynyt voimakkaana myo0s leireilla, eivatka isantamaat halua heita
osaksi omaa yhteiskuntaansa. Siksi elinolot pysyvat huonoina ja palestiinalaisilla ei ole

kunnollisia oikeuksia perustarpeisiin. (Hammer 2005, 12.)

Palestiinalainen kansallinen identiteetti on myds omanlaisensa nationalismin muoto.
Isotalo (1999) kirjoittaa, kuinka kulttuuri on palestiinalaisten kohdalla politisoitu, jolloin
vahvasta halusta omaan kansallisvaltioon on rakentunut myds nationalistinen aate.
Erityisesti al-Nakban ja 1900-luvun konfliktien jalkeen kasvanut kansallisaate on myds
muokannut ajatusta valtiottomuudesta ja vaatimuksista koskien sita. Isotalo myos nos-
taa tarkeaksi tekijaksi palestiinalaisten jakautumisen kahteen: alueelle jaaneet ja alu-
eelta pois muuttaneet, joiden nationalistiset aatteet eroavat paljon toisistaan. Lisaksi
historiallisen Palestiinan sisalla on paljon alaryhmia, joilla on myos eriavia nakemyksia
Palestiinan tulevaisuudesta ja nationalistisista vaateista. Se johtaa aatteen pirstaloitu-
miseen ja lopulta sen omaan mahdottomuuteensa. Koska yhta samanlaista yhteisoa
ei ole, johtaa se valtiottomuuden esiintuomiseen kulttuurin kautta, jossa merkitykselli-
sia symboleja luodaan, uusinnetaan ja jaetaan osana omaa aatetta. (Isotalo 1999, 1-
2.)
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Ruotsissa ja Euroopassa tehdyt tutkimukset ovat osoittaneet, ettd palestiinalainen
identiteetti konfliktialueen ulkopuolella on hyvin kytkdksissa myds uuden maan identi-
teetin kanssa, jolloin niiden koetaan taydentavan toisiaan. Lisaksi pakolaisten kolman-
net identiteetit ja kokemukset esimerkiksi Libanonista ja Syyriasta tuntuvat sekoittavan
pakkaa, mutta pakolaisleirien vastaanottajamaihin ei yleensa koeta tunnesidetta tai
identiteetin muodostumiseen vaikuttavaa merkityksellisyytta. Sodat, konfliktit ja pako-
laisleirit silti vaikuttavat identiteetin muodostumiseen ja aktivismin seka solidaarisuu-
den rakentumiseen. Ruotsissa palestiinalaisten kansallinen identiteetti perustuu ensi-
sijaisesti moraaliselle, emotionaaliselle ja poliittiselle identifikaatiolle osaksi "kuviteltua
yhteis6a”, jonka al-Nakba on alun perin aiheuttanut. Siihen liittyvat myds vahvat tunteet
menetyksesta, pakolaisuudesta ja pois pyyhkimisesta, mutta aktivismin kautta voidaan
kasitellda myds positiivisia emootioita kuten solidaarisuutta, yhteenkuuluvuutta, em-
paattisuutta, vastuuta ja velvollisuutta Palestiinaa kohtaan. Tutkimus Ruotsissa on lin-
jassa myos Kreikassa, Australiassa, Iso-Britanniassa ja Puolassa tehtyjen tutkimusten
kanssa. (Lindholm 2020, 297.)

Puolassa ja Iso-Britanniassa on tutkittu toisen polven palestiinalaisia nuoria, jotka ko-
kevat Palestiinan "mielentilana”, johon kasvetaan transnationaalien siteiden ja perheen
kautta. Palestiinasta rakentuu tarkea vasta naissa neuvotteluissa, jotka ovat kesken-
eraisia ja kehittyvat ajan kanssa. Paikkatietoisuus esi-isien historiasta kehittyy nuorien
omiksi transnationaaleiksi siteiksi ja oma suhde Palestiinaan rakennetaan kaymalla
alueella, etsien juuria seka vastauksia kuulumiselle ja perimalle. Tutkimuksen mukaan
kansallista identiteettia ja kulttuurisia muistoja myos jaetaan nuoremmalle sukupolvelle
hyvin erilaisista taustoista kasin ja vaihdellen, jolloin myods identifikaatio ei ole nuorilla
yhtenaista. Kulttuurinen identiteetti ja suhde vanhempien alkuperaan ennen kaikkea
rakentuu ja kasvaa tarkeaksi. (Blachnicka-Ciacek 2018, 1915-1916.)

2.2 Sukupuoli ja naiset arabitutkimuksessa

Tassa tutkielmassa kantavana teemana toimii myos naistutkimus ja arabien, palestii-
nalaisten sekd suomalaisten maahanmuuttajanuorten tutkimus. Sukupuoli nousee
vaistamatta esille kaikissa teoreettisissa keskusteluissa seka varsinkin tulosten koh-

dalla, silla sukupuoliroolit ovat edelleen vahvoja kaikissa kulttuureissa. Esimerkiksi so-
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malialaisten sukupuolirooleista naisten harteille jaa usein kulttuurin kantajan viitta, jol-
loin naisilla on miehia huomattavasti enemman vastuuta perinteiden sailyttamisessa

seka edustamisessa ulkopuolisille (Niemela 2006, 174—-175).

Post-feministisella kaudella 1970-luvulla feministit itse huomasivat kayttamansa kielen
ongelmallisuuden. Naistutkimuksessa naisen nostaminen kategoriaksi, johon viitataan
ainoana vastaparina muihin — mieheen — olikin lopulta hyvin syrjiva ote. Naisen kate-
goria nayttaytyi ainoastaan valkoisen, lansimaisen tutkijana kuvana. Rodullistetut, kdy-
hat ja vanhat naiset olivat esimerkiksi jaaneet paitsioon. Isoimmaksi uhkaksi feminis-
mille muodostuikin sen oma ymmartamattémyys naisten eroista. (Oksala 1997, 172.)
Siksi monimuotoisuuden huomioon ottaminen eli intersektionalismi on tutkielmassani
tarkeda: sen huomioimisella ymmarramme paremmin myds identiteettien rakentu-

mista, kun ottaa huomioon, etta siihen vaikuttaa holistisesti monia asia ristikkain.

Naisten rooli Palestiinan sotahistorian taisteluissa on ollut aina merkittava. Naiset ovat
osallistuneet esimerkiksi vartioimiseen, kuljettamiseen ja muuhun sodankayntiin mah-
dollisilla tavoilla, jonka lisaksi naiset ovat olleet isossa roolissa aktivismin ja poliittisen
periksiantamattomuuden, sumudin, valossa. (Sayigh 1993, 180.) Palestiinalainen ant-
ropologi Islah Jad on tutkinut palestiinalaisten naisten roolin uudelleen rakentumista
konfliktialueilla. Erityisesti Jad on kirjoittanut naisten osallisuudesta politiikassa, akti-
vismissa seka yhteistyodsta eri toimijoiden kanssa, jolloin Palestiinan jalleenrakennuk-
sen prosesseja voidaan ymmartaa myos naisten nakokulmasta kasin. Vahvasti mies-
valtaisissa yhteiskunnissa naisten aani jaa usein poliittisen paatoksenteon ulkopuo-
lelle. Jad kirjoittaa, kuinka naisten on taytynyt raivata paikkansa myods aktivismin pa-
rissa, silla taistelu nationalismin puolesta on ollut vahvasti pelkastaan miesten toimi-
juutta: nainen on usein toiminut valineena ("autenttinen” palestiinalainen; itkeva aiti)
nationalistisissa pyrkimyksissa eika toimijana itse. Naisten aktivismi oli pitkaan keski-
luokkaisen eliitin mahdollisuus, mutta todellisen vaikutuksen ovat saaneet aikaan myos
kdyhien alueiden, maaseudun ja pakolaisleirien naiset. Jadin tutkimuksessa oli kes-
keistd modernien (toisen intifadan aikaisten) palestiinalaisnaisten eri ndkemykset na-
tionalismista: toinen ryhma vaikutti islamin uskon kautta, toiset aktivistit vaativat seku-
laristista valtiota, jossa uskonto on erotettuna valtiosta. (Jad 2006, 1-5.) Jad vaittaa,
ettd sukupuoliroolit ja naisten oikeudet eivat taysin paase eroon islamista, mutta sen

vaikutukset muuttuvat naisten aktivismissa ja identiteeteissa. (Em. 2006, 10.)

22



Kolonialistisissa tai post-kolonialistisissa tilanteissa kulttuurista saattaa muodostua
asia, jonka avulla pyritaan todistamaan jotain itsestaan ja suhteestaan valtaapitaviin.
Tallainen kulttuurin objektivointi ja valineellistyminen asettaa kulttuurisen identiteetin
koloniaalisen vallan alle, jossa usein korostetaan sukupuolien rooleja. Esimerkiksi tu-
rismissa tai etnografin kohdatessa tutkittaviaan, kulttuurisia rooleja ja identiteetteja py-
ritaan vahvistamaan ja ylikorostamaan nayttaakseen niiden tarkeytta kulttuurisesti. Pe-
teet (1993) kuvaa, kuinka tutkimuksissaan Libanonin palestiinalaisleireilla kulttuurin
korostamista pidettiin vastaiskuna jatkuvalle kriisille ja hyokkayksille palestiinalaisuutta
kohtaan. Koska koko yhteiskunta ja palestiinalainen identiteetti oli samalla tavalla krii-
sin keskella, pyrittiin sita vahvistamaan sekoittamalla uutta seka vanhaa traditiota ja
kayttamalla sitd hyodyksi ideologiasodassa. Tata Peteet kuvaa termilla "culture of re-
sistance”, jossa erityisesti naiset nayttaytyivat palestiinalaisuuden tarkeana yllapita-
jana ja jatkumona seka vastustamisen nayttamona. Siihen liittyy myds suvun jatkami-
sen, aitiyden ja surun nayttamisen teemat. Samalla tavalla ihmisiltd vaadittiin autentti-
suutta todistaakseen olemassaoloaan. (Peteet 1993, 50-51.) Naisille my6s usein lan-
keaa diasporan todistamisen taakka, silla erityisesti palestiinalaiset kasityolla tehdyt
mekot ja kirjailut symboloivat nationalismia sekad menneisyyden etta tulevaisuuden hal-
linnan takaisinvaltausta itselleen. Voidaan kysya, onko tallainen kulttuurin ja identitee-
tin representaation painolasti hyvaksi naisille itselleen, ja tapahtuuko se yhteison vai

naisten itsensa toiveesta? (em. 1993, 59-61.)
2.2.1 Nuorisotutkimus ja toisen polven maahanmuuttajatutkimus

Nuoruus on sosiaalisesti ja kulttuurisesti tuotettu kategoria, jota maaritellaan jatkuvasti
ja se perustuu yksilon omaan kokemukseen nuoruudesta (Hautaniemi 2004, 170).
Nuoruus maaritellaan usein valiaikaiseksi vaiheeksi lapsuuden ja aikuisuuden valille,
jota ei voi kytkea taysin kronologiseen ikakulkuun. Se on laajempi ja epamaaraisempi
kokonaisuus kuin aikuisuuden kasite, mutta sen voidaan sanoa alkavan murrosiasta
ja paattyvan fyysiseen ja emotionaalisen kypsyyden saavuttamiseen. (Furlong 2013,
1-2.) Suomessa nuoreksi henkiloksi maaritelldan lain mukaan ihmiset 18 ja 29 ikdvuo-
den valille, joka nakyy hyvin selkeasti suomalaisessa yhteiskunnassa niin palveluiden,
odotusten kuin toteuman mukaan. Suomessa nuoret esimerkiksi muuttavat varhai-
sessa vaiheessa pois ydinperheen luota ja valmistuvat korkeakouluista nuoruuden

maaritelman sisapuolella.
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Lahi-idassa yleisesti nuoruuden kasite on pitkittynyt osin sotien, mutta osin yhteiskun-
nan epaonnistuneiden rakenteiden takia, jotka eivat tarjoa nuorille tarpeeksi mahdolli-
suuksia tyohon, perhe-elamaan tai tulevaisuuden haaveisiin. 1990-luvun jalkeen on
syntynyt taysin uudistunut sosiaalinen kategoria nuorisolle. Kaupungistuminen edes-
auttoi vaeston kouluttautumista, mutta ongelmaksi muodostui vakava ty6ttomyysaste.
Nama valtiot ovat samalla maailman nuorisovaltaisimpia maita, joka ei edesauta muu-
tosten nopeuttamista. Muuttuvan moraalipolitiikan, uusliberaalin globalisaation, idan ja
lannen ja uskontojen vastakkainasettelut eivat edesauta tilannetta, kun yha kouluttau-
tuvampi nuoriso joutuu tyottdmaksi tai sosiaalisesti syrjaytyneeksi. Sen takia myos per-
heiden perustaminen ja lapsuudenkodista poismuuttaminen viivastyy, ja monet turvau-
tuvat aktivismiin ja kapinointiin. Nama tekijat yndessa ovat luoneet nuorisoliikkeen, jolla
on unelmia ja joka haluaa saada aikaan muutosta. Tama oli peruste myds Arabikevaan
syntymiselle. (Johansson 2016, 136—137.) Tama suomalaisen ja Lahi-ldan nuoruuden
kasitteen esiintuominen on kiinnostavaa tutkielmani kannalta siksi, kuinka haastattele-

mani nuoret kokevat nuoruutensa seka suomalaisina etta palestiinalaisina.

Suomalaisista nuorista arabeista ja heidan identiteettikokemuksistaan ei ole montaa
tutkimusta tarjolla antropologian piirissa. Toisen polven maahanmuuttajista ei ole kovin
systemaattista tietoa tarjolla, silla aihe on suomalaisessa kontekstissa kuitenkin ver-
rattain uusi. Suomessa maahanmuuttajataustaisia nuoria on tutkittu 1990-luvun jal-
keen maahanmuuton kasvun my6ta. Usein tutkimusta tehdaan nuorison, kielitieteen ja
sosiaalipsykologian nakdkulmasta, mutta myos antropologisesta, uskontotieteellisesta
seka etnologisista nakokulmista. Tutkimus on tosin kohdentunut usein joko monikult-
tuurisuuden tai maahanmuuton yleiseen tarkasteluun ja vaikutuksiin tai kokonaisten
etnisten ryhmien tutkimuksiin, joissa korostettuna ovat olleet isoimmat maahanmuut-
tajaryhmat, kuten uskonnon kautta muslimit tai etnisen ryhman kautta venalaiset tai
somalialaiset aikuiset ja perheet. Saatavilla olevat tutkimukset ovat aiemmin kuitenkin
osoittaneet nuoruuden, etnisyyden ja maahanmuuttajataustan olevan tarkeita ja maa-
rittavia tekijoita identiteettien rakentumisessa. Lisaksi nuorten lahtomaat ja taustat, us-
konto seka ihonvari vaikuttavat identiteettien ja kanssakaymisten maaraytymisen li-
saksi nuorten saamaan kohteluun ja asemaan Suomessa. Monenlaiset kokemukset
vaikuttavat seka arjessa etta vertaissuhteissa. Lisaksi aikaisempien nuorisotutkimuk-
sien mukaan arjen monikulttuurisuus on aiheuttanut valtavaeston ja vahemmistoryh-

mien valille ongelmia. (Haikkola 2012, 13-14.)
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MyoOs yleisessa keskustelussa maahanmuuttajuuden tarkastelu on jaanyt pintapuo-
liseksi, ja varsinkin vuoden 2015 pakolaisaallon jalkeen maahanmuutosta puhutaan
hyvin politisoituneesti, joko uhkana tai mahdollisuutena. Keskustelu painottuu usein
pakolaisuuteen seka tuottavuuden ja kustannusten kysymyksiin, jolloin keskustelun ul-
kopuolelle jaa muista syistd muuttavat. (Hiitola, Anis & Turtiainen 2018, 6.) Palestiina-
laiset ovat lahteneet Israelin ja Palestiinan alueilta alun perin pakolaisina, mutta myo-
hemmin Eurooppaan on muutettu lahinna perhesyista tai tyon perassa. Muuttoliikkeen

taustalla on siis ollut hyvin monimutkaisia syita ja perusteita.

Lahdin tutkielmassani liikkeelle siita, etta haluan rajata tutkimuskysymykseni ja tutkit-
tavat henkilot nuoriin suomalaisiin naisiin, joilla on palestiinalainen tausta. Kaytan
tydssa myos nimitysta toisen polven maahanmuuttaja, vaikka koen sen arvottavana,
silla (varsinkin tutkittavieni tarkentuessa) monet nuoret olivat kasvatukseltaan, kansa-
laisuudeltaan ja tavoiltaan taysin suomalaisia. Naista nuorista suurin osa on syntynyt
Suomessa, he eivat puhu arabiaa, eivat valttamatta ole muslimeja tai kuulu mihinkaan
uskontokuntaan; he ovat saaneet hyvin suomalaisen kasvatuksen ja olleet osallisina
suomalaisessa koulutuksessa. Siksi alusta asti itse vierastin termia toisen polven maa-
hanmuuttaja, silla suurin osa naista nuorista ei ole maahanmuuttajia. Se on kuitenkin
ainut olemassa oleva termi, jos haluamme tutkia ylisukupolvisen maahanmuuton vai-
kutuksia, jotka ovat taas olennaisia naiden nuorten kannalta. Taman termin avattuani
voimme tutkia sita, milla termilla nuoret itse haluavat itseaan kutsuttavan ja milta eri-

laiset termit tuntuvat heista itsestaan.

Toisella sukupolvella (engl. second generation immigrants) viitataan usein vastaanot-
tavassa maassa syntyneisiin lapsiin, mutta yha useammin silla on tarkoitettu myos lap-
sia, jotka ovat muuttaneet nuorena uuteen maahan. Myds maahan nuorena alle 15-
vuotiaana muuttaneista puhutaan tutkimuksessa yleisesti termilla vélisukupolvi tai 1,5
sukupolven nuori (Martikainen & Gola 2007, 11). Toinen sukupolvi on noussut kiinnos-
tavaksi aiheeksi maahanmuuttajien integraatiotutkimuksissa, mutta lisaksi sen merki-
tys on kasvanut transnationaalisuuden tutkimuksen aihepiireissa. Nuoret ovat siita eri-
tyinen ja kiinnostava ryhma, etta he ovat kasvaneet kahden maan kulttuurissa, silti

elamatta valttamatta pitkia aikoja alkuperaisessa lahtdomaassa. Tama tekee monin ta-
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voin transnationaalisien verkostojen, identiteettien kasvun ja kiinnittymisen kysymyk-
sista erilaisia kuin verrattaessa aikuisialla muuttaneisiin henkiloihin, joilla on vahva side
ja muistot lahtémaasta. (Haikkola 2012, 14.)

Toinen sukupolvi laajassa merkityksessaan Suomen kontekstissa on edelleen hyvin
pienta ja osaltaan my0Os nuorta, joka selittaa vahaisen tutkimuksen maaran. Toisen ja
jopa kolmannen sukupolven nuoria on silti alettu tutkimaan yha enemman, johon ulko-
mainen tutkimus aiheesta tarjoaa hyvan pohjan. Samalla on muistettava ottaa huomi-
oon myoOs suomalaisen yhteiskunnan erityispiirteet. Erityisesti kasitteiden kaytto, tutki-
musaiheen rajaus seka ympariston roolin ja vaikutusten tutkiminen on ensiarvoisen
tarkeaa toista polvea ja maahanmuuttajataustaisia tutkittaessa. (Markkanen 2010,
134.)

2.2.2 Palestiinalaiset Suomessa ja jarjestot

Palestiinalaisia on tullut Pohjois-Eurooppaan erityisesti Norjaan ja Ruotsiin, joissa on
laskettu olevan noin 4000 seka 7000 palestiinalaista pakolaista. Suomessa on laskettu
olevan noin 3000 palestiinalaista, joka on vain arvio. Valtio ei ole pitanyt ylla rekisteria
eri etnisyyksista, vaan on keskittynyt enemman maahanmuuttajatilastointiin. Jonkin-
laista rekisteria tai tietoa Suomen palestiinalaisista 16ytyy eri yhdistyksilta kuten Arabi-
kansojen ystavyysseuralta, joka on arvioinut Suomessa olevan noin 3000 palestiina-
laista. Taman saman luvun antoi myds Palestiinalaisten siirtokuntayhdistyksen edus-
tajat. Se kattaa jo Suomeen juurtuneet palestiinalaistaustaiset henkil6t ja viime aikoina
saapuneet henkildt, joilla ei valttamatta ole Suomen kansalaisuutta. limeisesti iso osa
Suomessa pitkaan vaikuttaneista palestiinalaisista ovat saapuneet maahan 1960-80-
luvuilla, monien eri valtioiden kautta. Esimerkiksi Ruotsiin on rekrytoitu jo 1960-luvulla
tydperaisesti palestiinalaisia, jonka kautta suurin osa on Suomeenkin lopulta paatynyt.
1980-luvulla Pohjoismaihin on tullut paljon palestiinalaisia Libanonin sodan seurauk-
sena. Myds paljon eri syista ja eri lahtdkohdista Irakista, Libyasta, Syyriasta, Persian-
lahden valtioista seka miehitetyilta palestiinalaisalueilta, joten palestiinalaisista koos-
tuva yhteiso on hyvin heterogeeninen monenlaisilla taustoilla. Ruotsissa palestiinalai-
sia ja heidan jalkelaisiaan on laskettu olevan vahintaan 12 000, mutta tosiasiassa luku
voi olla isompi. (Lindholm 2021, 296.)
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Palestiinalaisuuden tilastoinnissa on se ongelma, etta se viittaa etniseen ihmisryh-
maan, johon kuuluvilla voi olla kuitenkin eri tausta ja eri |ahtomaa. Libanonista lahtoisin
on aivan eri asemassa kuin Jordaniassa syntynyt. Lisaksi palestiinalaisten yleinen on-
gelma on tarvittavien dokumenttien puute, tai henkilokortissa voi lukea kotimaana "tun-
tematon”. Koska palestiinalainen diaspora on jatkunut jo niin pitkdan, etta ihmiset ovat
syntyneet muualla kuin Palestiinassa, ovat passitkin sen mukaisia. Joissakin pas-
seissa on tosin merkinta palestiinalaisuudesta, joka on usein enemman rasite kuin hel-

potus matkustaessa.

Suomen palestiinalaisyhteisd6 muodostuu siis pienestd vahemmistosta, jossa on eri-
ikaisia ihmisia eri aikakausilta ja lahtomaista saapuneena. Uusia sukupolvia alkaa ole-
maan jo sen verran, ettd on paljon nuoria aikuisia, jotka ovat syntyneet Suomessa,
eivatka he ole valttamatta kayneet Palestiinassa. Tama on diasporan kannalta eri-
tyista, vaikka diasporaan ja palestiinalaispakolaisiksi lasketaankin alkuperaisten lahti-
joiden jalkelaiset isan puolen suvusta, jolloin pakolaisuus on ylisukupolvista myos

konkreettisesti.

Kansalaisjarjestot toimivat usein maahanmuuttajien kohdalla valtion ja kansalaisten
valisena sosiaalisten suhteiden luojina ja saatelijoina (Huttunen 2006, 65). Palestiina-
laisia ja heidan asioitaan tukevia jarjestdja on Suomessa muutamia. Isoimmat ryhmat
ovat Suomen palestiinalaisten siirtokuntayhdistys, joka jarjestaa poliittisia tapahtumia
seka paakaupunkiseudulla asuville omaa yhdistystoimintaa. Tarkeimmat tapahtumat
mielenosoitusten jarjestamisen lisaksi ovat olleet Land Day (Maan paiva) 30.3. ja So-
lidaarisuuspaiva 29.11. Toiminta pyorii lahinna aktiivien kesken, jotka ovat keskenaan
myds muuten tekemisissa. Yhdistys on perustettu vuonna 2000 tarkoituksena koota
yhteen Suomessa asuvia palestiinalaisia ja heidan perheitaan. Alkuvuosina toiminta
oli myos keskittynyt enemman perheita yhdistavaan toimintaan. Mielenkiintoista yhdis-
tyksessa on sen nimi, silla se viittaa Israelin siirtokuntiin. Toinen Suomessa toimiva
jarjestd, joka on tekemisissa palestiinalaisten kanssa, on Arabikansojen Ystavyys-
seura AKYS. Sen toiminnan takana on myos suomalaisia, jotka haluavat edistaa suo-
malaisten ja arabialaisten keskinaista tuntemusta. Nama kaksi jarjestoa toimivat usein
yhdessa tapahtumien jarjestamisessa. Muita Suomessa toimivia jarjestéja ovat esi-

merkiksi Suomalais-arabialainen yhdistys Sarab, joka jarjestaa esimerkiksi luentoja.
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ICAHD Finland on taas ihmisoikeusjarjesto, joka puhuu Israelin miehityksen lakkaut-
tamisesta ja apartheidin tunnustamisen puolesta. Lisaksi Palestiinan asiaa tukevat
myos muut ei-palestiinalaiset jarjestot, jotka auttavat ja osallistuvat tapahtumien jarjes-
tamiseen. Palestiinan suurlahettilas on osoittanut tukensa monille tapahtumille ja on
aktiivinen osa palestiinalaisten jarjestojen toimintaa. Moni toiminta on keskittynyt Hel-

sinkiin siella asuvan palestiinalaisenemmiston takia.

Nuorten kohdalla toiminta keskittyy hieman eri teemoihin. Kollektiivit eli sosiaalisen
median kautta toimivat ryhmat koostuvat aktivisteista, tutkijoista seka ihmisista, jotka
kokevat kuuluvansa kyseiseen rynmaan. Toiminta koostuu vertaistuesta, asiantuntija-
koulutusten antamisesta, yleisesta tiedottamisesta ja keskustelusta sosiaalisessa me-
diassa kollektiivin sisaisesti, ettd ulkoisesti asiasta kiinnostuneille. Aineiston keraami-
sen yhteydessa huomasin palestiinalaisilla naisilla olevan oma yhteisonsa PaliVoi-
cesFin. Tama ryhma koostuu palestiinalaistaustaisista suomalaisista nuorista naisista,
joista suurin osa identifioituu myds toisen polven maahanmuuttajiksi. Lisaksi muutamat
jasenet olivat perustaneet dabke-tanssiryhmia, joista yksi oli nimeltaan Watandabke
(kotimaa). Naiden nuorten ryhmat toimivat paaasiallisesti sosiaalisen median ja vaikut-
tamisen parissa, kun taas jarjestot toimivat enemman sisaanpain kaantyneina keske-

naan ilman vahvaa sosiaalisen median verkkoa.
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3 Keskeiset kasitteet

3.1 Yksilokasitys antropologiassa

Identiteetti on tarkea termi antropologiassa, kuten kaikissa inmistieteissa. Samalla se
on kuitenkin vaikeasti lahestyttava juuri sosiaaliantropologian kautta, silla tavallisesti
havainnointikohteemme ovat yksildiden valiset suhteet ja sita kautta rakentuva kulttuuri
seka yhteisd. (Finke & Sokefeld 2018, 1.) Yksilé on kuitenkin kaikissa sosiaalitieteissa
saman kysymyksen kohteena: kuinka tutkimme yhtaaikaisesti seka yksiloa etta yhtei-
s6a? (Miller 2009, 3.) Etnisyyden kasitteeseen liittyy myos aina ajatus ryhman histori-
allisesta jatkuvuudesta: etnisyys on oikeastaan ideologia, jossa uskotaan yhteiseen
perinteeseen ja historiaan. Talldin etninen ryhma ajattelee, ettd sen perinteet ovat
luonnollisia, pitkaaikaisia ja ennen kaikkea aitoja, joka taas luo turvallisuuden, yhte-
nevaisyyden ja kodin tunteita. (Eriksen 2004, 346-347.)

Identiteetti nousi antropologiassa tarkeaksi teemaksi 1970-luvulla ja on sen jalkeen
kasvattanut suosiotaan. Samalla on sailynyt kysymys siita, keitda me olemme suh-
teessa toisiin, sosiaalisesti, kulttuurisesti ja biologisesti, joka on taas yhta vanha kysy-
mys kuin ihmistieteet yleensa. Identiteetti-kasitteen suhde muihin inmistieteisiin on ol-
lut ongelmallinen, silla emme jaa kasitteiden merkityksia, mutta kasitteet itsessaan
ovat ehdottoman tarkeitd monella alalla. Tama on lahinna tieteen sisainen ongelma,
silla arkikaytossa identiteetti on ymmarretty aina hyvin samalla tavalla. Antropologit
eivat kuitenkin usein keskity pelkkaan identiteettiin, vaan tutkivat ilmioita ja yhteisoja
niiden taustalla seka niiden valisia suhteita. ldentiteettien ollessa luokittelua ja sosiaa-
lisesti rakennettua, se tuntuu antropologista usein liilan sattumanvaraiselta. Yhteisojen
sisalla identiteetteja tutkiessa voidaan kuitenkin huomata identiteettien vaikuttavan
kaikkiin tilanteisiin ja kaytantoihin, mika tekee niiden tutkimisesta mielenkiintoista ant-
ropologille. Sen takia identiteettien tutkiminen usein liitetdan vallan ja politiikan antro-
pologian teemoihin, jolloin puhutaankin kollektiivisesta identiteetista. Identiteetti tar-
koittaa samankaltaisuutta, joka sopii antropologille, keskittyen samankaltaisuuteen

seka itsensa kanssa, ettad suhteessa toisiin. (Finke & Sokefeld 2018, 1-2.)

Minuus ja identiteetti ovat yha kiinnostavampia kysymyksia seka tieteen saralla, etta

ihmisten henkilokohtaisissa ajatuksissa. Yhteiskuntien rakenteiden muutoksessa, tii-
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viiden yhteisdjen murenemisessa seka globalisaation ja monimuotoisuuden kasvami-
sen seurauksena yha useampi miettii, kuka mina olen, mista tulen ja mihin kuulun.
Identiteetista on siis tullut yna merkityksellisempi kasite myos antropologiassa, kuten
muissakin yhteiskuntatieteissa, joten sen maarittely ja analysointi on ajankohtaisem-
paa kuin koskaan ennen. Usein minuutta ja identiteettia kaytetdan synonyymeina toi-
silleen, mutta minuudella viitataan yleensa yksilon refleksiiviseen kasitykseen itses-
taan, kun identiteetti voi olla itsensa seka muiden tekemia maarittelyja siita, ’kuka mina
olen”. Nykykasityksen mukaan kumpaakin muovataan jatkuvassa vuoropuhelussa yh-
dessa itsen ja muiden kanssa, jolloin tehdaan identiteettityota. Se liittyy myos yhteis-
kunnalliseen murrokseen, kun yksilon mahdollisuudet vaikuttaa omaan elamaansa
ovat kasvaneet. (Saastamoinen 2006, 170.)

Antropologiassakin on yritetty maaritella ja erottaa kasitteita “yksild”, “persoona” ja “mi-
nuus” toisistaan, mutta se ei ole ollut aivan niin yksinkertaista kuin esimerkiksi sosiaa-
lipsykologiassa tai muissa ihmistieteissa. Antropologian historiassa on myos tutkittu
yhteis6ja, joissa yksil6a tai ainutlaatuista minaa ei ole olemassa — yksilo ei ole merkin-
nyt arjessa, eika taten tutkimuksessa. Sosiologisesta traditiosta vaikutuksia ottanut
antropologia ei taysin ymmartanyt yksilon roolia yhteiskunnassa, silla yhteiskunnan
ajateltiin vaikuttavan yksilon toimintaan enemman kuin yksilo itse. Yhdysvalloissa yk-
silon roolia pohdittiin, mutta se luettiin psykologisen antropologian piiriin, joka ei ikina
lahtenyt kasvamaan tieteena. Vasta 1970-80-lukujen vaihteessa minuutta alettiin ot-
tamaan huomioon tutkimuksen eri vaiheissa, silla refleksiivisyyden ja tieteen yleisen
postmodernismin myo6ta myds tutkijan roolia ja vaikutusta etnografiassa kyseenalais-
tettiin ja ymmarrettiin sen merkitys tutkimuksessa. (Cohen 2002, 1-3.) Cathrine Deg-
nen (2018) kirjoittaa, kuinka antropologiassa on pitkdan pohdittu minuuden kasitysten
maarittelyja ja tutkimuksellisia hyotyja. Han kirjoittaa, kuinka persoona (personhood)
on kategoria, joka muuttuu, kun lisaamme tarkasteluun kulttuurien valisen vertailun,
mutta samalla persoona muuttuu myds elamankulun ja tilannekohtaisuuden myota.
Tavallaan persoonan tutkimus on etnografisesti mielekasta, silla siina nakyy ajan ja

paikan vaikutus yksiléon. (Degnen 2018, 22.)

Feministinen liike avasi uudenlaisen keskustelun koskien identiteetteja 1960-luvun jal-

keen. Kuten nuorisoliikkeet ja muut vallankumousliikkeet, feministit kritisoivat ole-
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massa olevia ahtaita kasityksia identiteetista ja nosti tapetille vahemmistojen ja sorret-
tujen heikkoa asemaa. Feministinen teoria pyrki selittamaan sosiaalisten luokkien seka
kasitysten muodostumista yhteiskunnassa, jolla Hall viittaa identiteettipolitikan syn-
tyyn. Esimerkiksi sukupuoli ja seksuaalisuus nahtiin identiteettikasityksiin seka politiik-
kaan vaikuttavina tekijoina: meidat nahdaan ensisijaisesti tallaisten luokittelujen kuten
sukupuolittuneiden subjektien kautta. (Hall 1999, 43—44.) Muita identiteettipolitiikkaan
vaikuttavia tekijoita voivat olla rotu, etnisyys tai uskonto, mutta myos alueellinen tai
kansallinen yhteenkuuluvuus, joiden mukaan todellista politikkaa tehdaan. Identiteet-
tipolitiikka on osa nykypaivan globalisaatiota, johon ovat vaikuttaneet myos internetin
kehitys seka toisaalta kylman sodan loppuminen (Eriksen 2014, 4.) Globalisaation
myota politikassa kaydaan paljon keskustelua yhteiskuntien samankaltaistumisesta ja
niiden fragmentoitumisesta. Samalla tapahtuu juurista irrottautumista ja uudelleen
juurtumista, jolloin identiteetteja joko vahvistetaan tai niita pyritdan korvaamaan uudis-
tetuilla identiteeteilla. Tata tapahtuu niin kansallisella tasolla poliittisesti kuin yksildiden
kohdalla. Nain ajateltuna kaikki ihmiset ovat transnationaaleja, jotka yrittavat ratkaista

olemassaolonsa perusteita suhteessa muihin globaalisti. (Em. 2014, 153-154.)

3.1.1 Identiteetti

Identiteetti on yksilon kehittama ajatus omasta itsestaan. Se rakentuu historian, kult-
tuurin ja oman subjektiivisen kokemuksen risteyksessa. "Todellinen mind” eli identi-
teetti muodostuu lisdksi suhteessa kaikkiin muihin kertomuksiin itsesta, muidenkin mie-
lipiteisiin sinusta. Etsimme jatkuvasti identiteettiamme ja muodostamme niiden avulla
elamankertoja itsestamme. Meilla ei ole identiteettia syntyessamme, mutta jokaiselle
sellainen rakentuu tietoisuuden kehittyessa ajan myota. Tahan vaikuttavat olennaisesti
toisten tekemat havainnot sinusta. Identiteetit ovat siis oikeastaan kuviteltuja seka epa-
taydellisia, joita tdydennetadan ulkopuolelta tulevalla informaatiolla. Koska identiteetti
on jatkuvasti muuttuva prosessi, tulisi sitd pikemminkin kutsua identifikaatioksi. (Hall
1999, 39). Identiteetti on nahty rakentuvan sosiaalitieteissa elamantarinoiden ja ker-
ronnan kautta, jolloin sitd maarittaessa paasee lahelle kertojan tulkintaan itsestaan ja
omasta elamastaan. Tavallista on, ettei kertomus ole objektiivinen, historiallinen totuus
itsesta, vaan sita kuvaillaan vallitsevan tilanteen kautta ja sen ehdoilla. Tapahtumista,
itsesta ja myos tulevaisuutta arvioidaan ja kerrotaan sen perusteella, kuka asiasta ky-

syy ja missa tilanteessa. (Miettinen 2006, 147.)
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G. H Meadin ja muiden klassisten sosiologien mukaan minuus kehittyy suhteessa mer-
kityksellisiin toisiin, jonka rakentumista kutsutaan symboliseksi interaktionismiksi. Ku-
ten antropologiassakin, minuus kehittyy suhteessa muihin. Mead jakaa minan (self)
subjektiminaan (l) ja objektiminaan (me). Objektimina on kuva itsesta, kun sita tarkas-
tellaan ikaan kuin toisten silmin: millaisena mina (self) nayttaytyy muille. Subjektimina
tekee tdman havainnon ja on se, joka toimii kyseisessa hetkessa. (Kuusela 2001, 69.)
Hallin kayttama kasite "todellinen mina” kuvaa siis sisaista subjektiminaa, ja identiteetti
on todellisen minan ja yhteiskunnan vuoropuhelun tuotos. Ennen subjektin koettiin ole-
van muuttumaton, mutta nykyaan on selvaa, etta se koostuu monista ja muuttuvista
identiteeteista. Tata nykyajan versiota Hall kutsuu post-moderniksi subjektiksi, johon
vaikuttavat tavat, joilla meista puhutaan ja representoidaan. Siksi identiteettimme tun-
tuvat usein olevan hajallaan ja pirstaloituneita, eivatka ikina loppuunsaatettuja. (Hall
1999, 22-23.)

West kuvaa, kuinka identiteetin heuristinen maaritelma jakautuu kahteen: identiteetti
muodostuu seka kaipauksen ettd kuoleman mukaan. Kaipauksella han tarkoittaa,
kuinka ihminen toivoo muilta tunnustusta, nahdyksi tulemista seka samaistumista mui-
hin; kaipaus liittyen johonkin kuulumiseen, yhteisoon ja paikkaan; tarve suojeluun, tur-
vaan ja varmuuteen. Kuolemalla West viittaa valmiuteen kuolla identiteettinsa, kansan
tai valtion, sukupuolen tai aatteen puolesta. (West 1995, 15-16.) Vaikka kaikki eivat
olisi valmiita kuolemaan edustamansa identiteetin takia, voidaan identiteetteja tut-
kiessa kysya, minka asian vuoksi olisi valmis taistelemaan tai puolustautumaan. Tama
tulkinta identiteetista voidaan nahda sopivan erityisesti kansallisen identiteetin ja na-

tionalistisen aatteen muodostumisen tutkimuksissa.

Identiteetti tunnistetaan diskursseissa erojen kautta, ja tosiasiallisesti se nayttaytyy eri-
laisissa siirtymissa. "Todellinen mina” tulee nakyviin, kun keskustelu siirtyy erojen aa-
neen lausumiseen: olet maahanmuuttaja, olet ruskea, olet erilainen. Namakin ovat to-
sin muuttuvia kategorioita, jotka riippuvat sijainnista ja kontekstista, jolloin identiteetti-
kin muotoutuu. Ihminen ei ajattele olevansa musta mustassa yhteiskunnassa, ja maa-
hanmuuttajakategoriakin syntyy vasta, kun muuttaa toiseen maahan ja ulkopuoliset
laittavat sinut tahan lokeroon. Silti ndma poliittisesti vaikuttavat kategoriat ovat niin

vahvoja, ettd ne vaikuttavat identiteettiisi ja "todellisen minan” kokemukseen. (Hall
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1999, 11-13.) Vaikka identiteetti on yksilon ajatus omasta itsestaan, voivat ulkopuoli-
set usein kategorioiden avulla kuitenkin vaittaa tunnistavansa toisen identiteetin. Ulko-
puolinen voi ajatella, etta jalkapallon pelaaminen voi olla osa toisen identiteettia edes
tuntematta ihmista. Maahanmuuttajan kohdalla tama johtaa kuitenkin usein vaarinym-
marryksiin, rotuerotteluun ja syrjinnasta rasismiin. Kulttuuriseksi identiteetiksi Hall
maarittelee ne identiteettiin liittyvat puolet, jotka liittyvat etnisiin, rodullisiin, kielellisiin,
uskonnollisiin tai kansallisiin kulttuureihin (em. 1999, 19). Identiteetit vaihtelevat sen
mukaan, kuinka subjektista puhutaan. Yhteiskunnassa vallitsevien luokkien valinen so-
siaalinen siirtyminen on yksi esimerkki identiteetin muutoksesta, kun ihmista kohdel-
laan eri tavoin ja toisaalta yksildé nakee itsensa uudella tavalla sen vaikutuksesta. (Em.
1999, 28.)

Antropologiassa ajateltiin aiemmin, etta tarkoitus on tutkia ryhmia ja kategorioita, el
sosiaalisten suhteiden sosiaalisia perusteita. Myohemmin ymmarrettiin, etta kun yksi-
I6a kohdeltiin taysin sosiaalisesti tai kulttuurisesti ohjattuna, se jattaa huomioimatta
taysin kayttaytymisen itseohjautuvat aspektit, jotka voisivat olla merkittavia kokonai-
suuden kannalta. Antropologit tutkivat tosiaan sita, mita ihminen tekee sosiaalisesti, ei
sita, millainen han on. (Cohen 2002, 7.) Cohen (2002) kirjoittaa, kuinka kuulumme yh-
teiskuntaan kollektiivisten kokonaisuuksien jasening, jolloin emme oikeastaan ole ikina
yksiloitd. Rakennamme minuutta ainoastaan muiden kautta — olemme joko aiteja, si-
saruksia, miehia, jotka voimme itsekin nahda ja identifioitua niihin, mutta ne ovat ole-
massa vain muiden takia. Meilla on yhteisoissa rooleja, joihin keskittyminen syrjayttaa
yksilon tutkimuksen keskidsta. (Em. 12.) Identiteettiin vaikuttavat myds aina tapahtu-
mat, tilanteet, perspektiivi ja sijainti. Identiteetti on relatiivista ja toimii suhteessa mui-
hin: voin siis olla samanaikaisesti, kysymyksesta ja kysyjasta riippuen, suomalainen,
eurooppalainen tai opiskelija, jotka kaikki kuvastavat minua ja ovat identiteettejani.
(Engelke 2018, 167.) Identiteetti on siis oikeastaan kollektiivinen kasitys meista, jolloin
palestiinalainen kansallinen identiteetti ei olekaan yksildon omaa tuotosta, vaikka siihen

voikin samaistua hyvin yksilollisesti.

Cohen esittaa ratkaisuksi yksildiden tutkimiseen etnografian metodologisen tyylin,
jossa yksiléa ja hanen ajatuksiaan tutkittaessa, on se liitettava aina osaksi sosiaalista
yhteis6a. Yksiloa on tutkittava ennen kaikkea kokemusten kautta, koska kukaan muu-

kaan ei voi sitd tehda yksilon puolesta. (Cohen 2002, 16.) Jos oletetaan, etta yksilot
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on tehty yhteiskuntansa kuvaksi ja heidan tietoisuutensa jatetaan tutkimatta, tarkastel-
laan ilmiota liian yksinkertaisella tasolla. ltsetietoisuuden lisaaminen auttaa yhteiskun-

nan avaamisessa. (Em. 2002, 22.)

3.1.2 Subjektiviteetti

Tassa tutkimuksessa keskityn siis ennen kaikkea juuri yksilon subjektiivisiin kokemuk-
siin seka merkityksenantoon. Subjektiviteetin kasitteen kautta voin tarkastella sen suh-
detta yleisesti oletettuihin kansallisiin identiteetteihin ja siihen, mitd palestiinalaisuus
tarkoittaa nykymaailmassa, ja mita se on erityisesti Suomen palestiinalaisille nuorille.
Koska haastattelen nuoria, joilla on monia, muuttuvia identiteetteja, joihin vaikuttaa
eletty elama, on antropologisesti tarkeda kokonaisuuden ymmartamisen kannalta pu-

hua pelkan identiteetin sijaan subjektiviteetin tutkimisesta.

Subjekti on tieteen filosofiassa termi ajattelevasta, havaitsevasta ja toimivasta minasta.
Siitd juontuu myoOs ajatus subjektiviteetista, ihmisen minuuden rakentumisesta koke-
musten kautta, suhteessa muihin ja kulttuuriin, joka tekee meista erityisen. Subjektivi-
teetti ja identiteetti ovat kaksi hyvin laheista termia kulttuurintutkimuksen kentalla, ja
puhekielessa niita voidaan kayttaa synonyymeina toisilleen. Termit ovat myods sen ta-
kia limittaisia, silla subjektiviteetti osin muodostuu niista erilaisista identiteettikasityk-
sista, joita ihmisilla on itsestaan. Siksi molempien tarkastelu ja avaaminen on tarkeaa,
sillda puhekielisyyden lisaksi ne ovat myoOs teoreettisesti limittain kulkevia kasitteita.
Subijektiviteetilla viitataan antropologiassa ideaan siita, etta jokainen ajatuksesi, ideasi
ja kasityksesi muista kulttuureista (tai mista tahansa asiasta) ovat saaneet vaikutteita
omista elamankokemuksista seka kulttuurisesta taustastasi. Se on siis filosofiassa
vastakohta objektiivisuudelle, mutta antropologiassa emme niinkaan keskity yleiseen
kasitykseen ilmidista, vaan tutkimme juuri havaintojemme kautta niita sosiaalisia todel-
lisuuksia, joita itse rakennamme. Subjektiviteetin tutkiminen on individualistisen liik-
keen mukana kasvanut yhdeksi uusista paasuuntauksista alalla, vaikka sen luontoinen
tutkimustapa on aina ollut lasna antropologiassa. Sen paradoksaalisuus tulee myds
esille etnografian itserefleksiivisyyden kautta, silla meidan on jatkuvasti tutkittava myds
omaa positiota ja sen vaikutuksia tydhén. Olemme samalla tiedostaen subjektiivisia,
tutkien muiden mielipiteita, aatteita ja kulttuureita yksildiden subjektiivisista nakokul-

mista kasin. Ronkainen (1999) kirjoittaa, kuinka subjektiviteetti on kulttuurinen kon-
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struktio, joka kuvaa, millainen ja mita subjekti itsessaan on. Subjektiviteetti on siis ko-
kemusten kautta muotoutunut minuus, joka on usein ristiriitainen ja pirstaleinen. Siina
on myo0s olennaista toimijuuden kasite, silla subjektiviteetti on itsessaan aktiivista kes-
kustelua omasta kuulumisesta ja paikasta. Sita ei myoskaan tule kasitella ilman ym-
marrysta historiallisesta taustasta ja ympariston vaikutuksesta. (Ronkainen 1999, 26—
37,77.)

Chris Barker (2011) kirjoittaa, kuinka antropologiassa usein erotetaan subjektiviteetti
(subjectivity), minuudesta (self-identity) ja sosiaalisesta identiteetista (social identity).
Subijektiviteetilla viitataan siis siihen, millainen ihminen on ja millaisia prosesseja sen
rakentumiseen liittyy; kuinka olemme kulttuurisesti rakentuneita yksiloita ja kuinka ko-
emme itsemme. Vapaasti kdannettyna minuudella tarkoitetaan kasityksia itsestdmme
seka omista tunteista koskien kuvaa itsestamme. Sosiaalinen identiteetti on taas mui-
den olettamuksia seka mielipiteita itsestamme. Ne ovat kulttuurisesti muotoutuneita ja
jatkuvasti kehittyvia kokonaisuuksia, eli sosiaalisesti rakentuneita. Jokaisella yhteisolla
on jaettu ymmarrys minuudesta, mutta sen merkitys voi erota kulttuurien valilla: kaikki
yhteisot eivat ajattele lansimaiseen tapaan ihmisen olevan hyvin individualistinen,
uniikki olento. Kaikille on silti yhteista ihmisien olevan tarkea osa sosiaalisten suhtei-
den verkostoa ja sosiaalisia velvollisuuksia. Lansimaissa ajattelemme minuuteen kuu-
luvan olennaisesti nelja asiaa: 1) olemme yksil6ita; 2) meilla on identiteetti, jonka tun-
nemme itse; 3) identiteettia ilmaistaan erilaisilla representaatioilla seka 4) identiteetti
on havaittavissa itsemme, ettd muiden silmin. Talldin identiteetti on tarkein olemus,
jota voimme ilmaista uskomusten, asenteiden seka elamantapojen kautta. Identiteettia
pidetdan seka 1) henkilokohtaisena etta 2) sosiaalisena. Identiteetit ovat seka yhdis-
tavia, etta erottavia tekijoita, ja niiden kautta tuomme esille seka persoonallisia, etta
kulttuurisia kasityksia itsestamme. Ne ovat myos jatkuvasti muuttuvia seka kehittyvia,
eivatka synny tyhjasta. (Barker 2011, 219-221.) Toisin sanoen, subjektiivisuus on ih-
misena olemisen edellytys ja se sisaltda kaikki ne prosessit, joiden kautta meista tulee
yksil6ita ja erilaiset identiteettimme muodostuvat. Al-nakban jalkeinen aika vaikutti pa-
lestiinalaiseen yhteisdon siten, ettei ole enaa yhtenaista kansaa, joka kertoisi maail-
malle palestiinalaisesta kulttuurista. Jokaisella palestiinalaisella on tarve rakentaa
omanlaisensa subjektiviteetti, ja kansallista identiteettia rakennetaan valtiottomuuden

kautta jatkuvassa vuorovaikutuksessa muiden kanssa. (Isotalo 99, 2.)
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Antropologit kayttavat termia subjektiivisuus (subjectivity, omakohtaisuus) 16yhasti,
mutta nykyaan antropologisissa keskusteluissa viitataan subjektin tunne-elamaan.
Luhrmann (2006) ehdottaa, ettd psykologinen emootion kasite voi olla hyddyksi sub-
jektiviteetin teorian kehittamisessa. Subjektiivisuus on termi, jolla antropologit ovat vii-
tanneet yksilon sisdiseen elamaan ja tapoihin, joita henkilét tuntevat, reagoivat seka
kokevat. Uudemmassa antropologisessa teoriassa subjektiin suhtaudutaan positiivi-
semmin ja silla viitataan inhimillisen kokemuksen muotoihin, sen jatkuvuuteen, kehit-
tymiseen ja monimuotoisuuteen osana ihmisyyden rakentumista yhteis6issa. Uuden
polven tutkijat ovat olleet kiinnostuneita erityisesti subjektin poliittisuudesta ja tunne-
elamasta kysymalla, kuinka subjekti kokee vakivallan, valtion auktoriteetin ja kivun,
vastarinnan ja taistelun. (Luhrmann 2006, 345—-346.) Luhrmann pohtii tunteen tutki-
mista ja toteaa, etta siina vahiten kiinnostavaa on tunne itsessaan, mutta se on myos
sanottava aaneen. Sisalta vihainen ihminen voi nayttaa iloiselta. Han ehdottaa kuuden
tekijan mallia, mita ottaa huomioon tutkittaessa subjektia ja sen tunnetta. Siihen kuu-
luvat tunne itse, fyysisyys tai kehollinen ilmaisu, kasvojen ilmeet, tunteiden nayttami-
sen ja samaistumisen sekd ymmartamisen sosiaaliset sdannot seka tunteiden kuvaa-
misen Kulttuuriset sdannot. (em. 2006, 349-354.) Varsinkin sosiaaliset saannot kos-
kien tunteiden nayttamista, niista kertomista seka niihin samaistumista on hyodyllista
tutkiessani palestiinalaisuuden rakentumista tunteiden kautta: miltd palestiinalaisuus

tuntuu, miten sita tuotetaan nuorena, naisena, suhteessa vanhempiin ja diasporaan.

3.2 Transnationaalisuus

Palestiinalaisen diasporan erityispiirteissa sekoittuu usein nationalismi ja uskonto, pirs-
taleisuus seka liminaalisuus, kodin kaipuu ja samalla sen fyysinen olemattomuus,
toivo, mutta samalla toivottomuus. Siksi se on erityinen ja mielenkiintoinen tutkimus-
aihe, ja kohteina voi olla palestiinalaisen diasporan isoimmat yhteisot, jotka 16ytyvat
Palestiinan ymparysvaltioiden pakolaisleireistad ja asutuksista, tai uudet yhteisot Eu-
roopassa ja Yhdysvalloissa. Transnationaalisuudella (engl. transnationalism) tarkoite-
taan lukuisia kytkOksia seka sosiaalisia suhteita, jotka yhdistavat inmisia tai instituuti-
oita yli kansallisvaltioiden rajojen (Vertovech 2009, 1). Etnisistd diasporista on muo-
toutunut pikkuhiljaa ennemmin transnationaaleja yhteisgja, sillda uudenlaiset verkostot
ja sosiaaliset suhteet ovat muokanneet globalisaation my6ta myos kansallisvaltioiden
monimuotoutumista, jolloin tiiviita ja helposti maariteltavia diasporia ei enaa ole. Etni-

syyteen ja kansallisuuteen liittyvat transnationaalit siteet nakyvat myos negatiivisissa

36



iimidissa, kuten kansainvalisessa huumekaupassa tai ihmiskaupassa. Siksi diasporaa
kiinnostavampaa on tutkia naita erilaisia rakenteita ja sosiaalisia muodostelmia, joita
kutsutaan verkostoiksi. (em. 2009, 4-5.) Vertovech vaittaa, etta globalisaation myoéta
my0s transnationaalit suhteet ja verkostot ovat kasvattaneet merkitystaan, kun kom-
munikointi on entistd helpompaa internetin ja halvan matkustamisen takia. Samalla
myos poliittinen toimijuus ja nationalismi vahvistuu, kun tietoa saa reaaliaikaisesti ja

uusia yhteisoja Idydetaan myds oman lahipiirin ulkopuolelta. (em. 2009, 94.)

Suomalaisessa tutkimuksessa on myods paljon keskitytty maahanmuuton, liikkkuvuuden
ja pakolaisuuden teemoihin. Siind missa Vertovech ja englanninkielinen maailma pu-
huu transnationaalisuudesta, suomeksi termi on kaannetty ylirajaisuudeksi. Molem-
milla termeilla tarkoitetaan suomalaisessa keskustelussa erilaisia kansallisvaltioiden
rajoja ylittavia kaytantoja seka sosiaalisia suhteita. Ylirajaisuuden kasitteesta puuttuu
toisaalta sana nationaali tai kansallinen, joka on tavallaan parempi puhuttaessa pales-
tiinalaisesta transnationalismista. Vaikka palestiinalaisilla ei ole ollut ikind historias-
saan tunnustettua kansallisvaltiota, muistuttaa termi transnationaalinen silti yhtene-
vasta kansasta paremmin kuin liikkumista kuvaava ylirajaisuus. (Huttunen 2012, 17.)
Silti naita termeja toistensa synonyymeina kuten aiemmassa tutkimuskirjallisuudessa-
kin. Internationaalisuudella ja kansainvalisyydella viitataan eri ihmisryhmien (tai poliit-
tisten tahojen, globaalien yritysten) valiseen vuorovaikutukseen, kun taas transnatio-
naalit suhteet pitavat sisallaan myds muita kanssakaynnin seka riippuvuuden verkos-
toja, jotka ovat syntyneet yksildiden, sukulaisuuden tai etnisten ryhmien valille yli kan-
sallisvaltion rajojen (Hautaniemi 2004, 169—170). Transnationalismin avulla pystytaan
tutkimaan samalla sopeutumista ja yhteyksien yllapitoa yli rajojen, seka naiden valista
suhdetta, joka auttaa vastaamaan seka integraation etta kuulumisen kokemuksiin ja

ongelmiin.

Diasporan kasitteen maarittely uudestaan voi olla paikallaan, silla sen kaytto on lisaan-
tynyt rdjahdysmaisesti viimeisten vuosikymmenten aikana. Samalla sen merkitysta on
venytetty vastaamaan vahan jokaista tavoitetta. Erityisesti sana "kotimaa” oli varsinkin
keskustelun alkuvaiheessa hyvin juurtunut osaksi sen tarkoitusta. Palestiinalaisten
kohdalla on ollut kyse myods uhridiasporasta tai "pitkdn matkan nationalismista”, silla
he ovat hyvin perilla kotimaansa tapahtumista ja vaikuttavat poliittisesti paikan paalla,
verkossa ja etaalta. (Brubaker 2005, 2.) Diasporan yleistyminen merkitsee sen katoa-

mista: jos kaikki ovat diasporisia, kukaan ei ole erityisesti sellainen. Kuitenkin siihen
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liittyy kolme peruselementtia: pakotettu tai traumaattinen hajoaminen, side kotimaahan
seka kansallisen identiteetin sailyttaminen vastaanottavassa maassa. (em. 2005, 4—
5.)

On totta, etta palestiinalaiset ovat osa rakennettua ja yllapidettya, yhteista diasporaa,
mutta usein on olennaisempaa tarkastella niita todellisia ja yllapidettyja transnationaa-
leja suhteita seka verkostoja, joiden kautta palestiinalaisuuden ideaa pidetaan ylla.
Transnationalismi on kasitteena laaja ja silla voidaan tarkoittaa muuttoliiketutkimuk-
sessa erilaisia sosiaalisia ja poliittisia muutoksia seka vaihtoja. Thomas Faist kuvaa
diasporan ja transnationalismin kiusallista suhdetta ja kuinka niita yhdistaa moni asia
tieteellisessa tutkimuksessa, mutta samalla |apikay termien eroja ja fokuksen kohteita.
Vaikka molemmat termit viittaavat ylirajaisuuteen, diaspora liittyy enemman Iahtémaan
ulkopuolella sijaitsevaan "kuvitteelliseen” uskonnolliseen tai kansalliseen ryhmaan ko-
konaisuutena, kun taas transnationalismi viittaa kestaviin siteisiin ja yllapidettyihin suh-
teisiin uuden ja vanhan kotimaan valilla. Myos verkostot nahdaan usein transnationaa-

lisina, kuten kansainvalisesti aktiiviset ryhmat ja organisaatiot. (Faist 2012, 9.)

Malkki tarkastelee muuttoliiketutkimuksessa pakolaisista kaytya keskustelua ja visu-
aalisia presentaatioita, jotka ovat usein vahingollisia keskustelun kohteille itselleen.
Keskustelut ovat hyvin usein ohjautuneet vakiintuneelle tavoille, joissa toistuu avutto-
muus seka taysi irrottaminen sosiaalisesta kontekstista. Tallainen passiiviseksi ja kult-
tuurittomaksi leimaaminen pysyy sitkeana ja samaa representaatioita yllapidetaan, jol-
loin holistisuuteen pyrkivalla antropologialla voidaan tuottaa uusia todellisuuteen poh-
jautuvia nakemyksia kyseisten inmisten kulttuurista ja pakolaisuuden taustasta. Histo-
rialliset taustat ja poliittiset kontekstit eivat usein tunnu kiinnostavilta, joka johtaa pu-
heenaiheen kohteena olevan tahattomaan vaientamiseen. Liian usein heita ei itse
nahda tilanteensa asiantuntijoina, jolla on konkreettisia ja usein negatiivisia vaikutuksia
kotouttamis- tai integraatioprosesseihin. Ihmisten kuuleminen, sen mahdollistaminen
ja sitd kautta avun antaminen on olennaista kaikissa vahemmistoryhmiin kohdistu-
vassa keskustelussa. (Huttunen 2012, 12—13.) Siksi on tarkeaa tehda tutkimusta myds
palestiinalaisista, vaikka uusi sukupolvi onkin kasvanut ilman pakolaisstatusta. Sodat,
vakivalta ja ymmarryksen puute voi vaikuttaa pitkalle aikuisuuteen asti ja ylisukupolvi-
sesti, jolloin tallaisten traumojen ymmartaminen on tarkeaa mydés Suomessa. Lisaksi

kaikki monikulttuuriset nuoret kuuluvat Suomessa aina vahemmistéryhmaan, jolloin on
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tarkasteltava mahdollisia negatiivisia valtarakenteita naiden nuorten kokemusten

kautta.

Kulttuurin kasitteeseen liittyy usein oletus paikallaolosta, vaikka kulttuuri liikkuu ihmis-
ten mukana yli rajojen ja muotoutuu ajassa. Etnisten ryhmien on oletettu olevan kyt-
kOksissa maantieteelliseen sijaintiin, jolloin juurten katkeaminen ei ole ollut tutkimuk-
sessa keskiossa kuin vasta aivan viime vuosikymmenina. Nykyaan ymmarretaan ja
osataan kyseenalaistaa oletusta, etta maahanmuuttajat haluaisivat aina palata alku-
pisteeseen tai ettd kotimaa olisi ongelmaton kasite. Transnationaalisuudessa olen-
naista on tarkastella valtioiden rajojen ylittavan eletyn tilan rakentumista. Huttunen on
tutkimuksessaan bosnialaisten transnationalismista tutkinut juuri eletyn tilan sosiaali-
sia suhteita ja niiden kautta rakentuvia merkityksia. Han kuvaa kotimaan olevan jatku-
van keskustelun ja neuvottelun alaisena olevana etdisena paikkana, ja tata keskuste-
lua kaydaan kokonaan toisessa maassa, jotka limittyvat vahvasti kerronnassa toi-
siinsa. Entisen kotimaan merkitys ei ole siis itsestaanselvyys ja se on jatkuvan keskus-
telun ja prosessin alaisena. (Huttunen 2006, 55-56.) Yhtenevaisyyden huomaa juuri
sodan kokemuksen kautta kaydyista keskusteluista, silla bosnialaisten puheessa ja ih-
misten elamassa suuressa keskiossa on ollut pakolaisuuteen johtanut sota, joka on
palestiinalaistenkin diasporan ydinsyy. Huomattavaa on myds se, ettei lopullinen paluu
ole bosnialaistenkaan puheessa ollenkaan varmaa, mika erityisesti korostuu myos pa-
lestiinalaisten diasporassa; talldin Il6yhempi tarkastelu transnationalismin ja diasporan

viitteista on paikallaan (em. 58).

Kalem Dorai on tutkinut palestiinalaista muuttoliiketta Libanonista Pohjois-Eurooppaan
ja tarkastelee pakolaisuutta, verkostoja ja transnationaalisuutta. Han kuvaa muuttoliik-
keen vaihtuneen osittain pakkomuutosta vapaaehtoisuuteen ja solidaarisuudesta pirs-
taloituneita yhteisoja kohtaan, ja tama tulisi ottaa huomioon myos tutkimuksessa. Dorai
tarkastelee, kuinka sosiaalista padomaa kaytetaan uusiin tilanteisiin sopeutuessa ja
uudenlaisten transnationaalien solidaarisuuksien syntymiseen. (Dorai 2003, 23-31.)
Vaikka tutkimuksen kohderyhmaa ovatkin viime aikojen maahanmuuttajanuoret, ja
oma kohderyhmaani ovat jo suomalaistuneet uuden sukupolven nuoret, on transnatio-
naaleissa siteissa ja ajatusten muutoksessa jotain samaa. Lisaksi artikkeli kuvaa hyvin
historiallista muuttoliikettd pohjoismaihin Libanonista, jonka mukaan jopa 100 000 ih-

mista on muuttanut kohti Saksaa ja pohjoista Eurooppaa.
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3.2.1 Perhe ja verkostot

Maahanmuuttokeskusteluissa fokus on siirtynyt hiljalleen pakolaisuuden ja integraa-
tion tutkimuksesta perheisiin ja verkostoihin, eli siihen sosiaaliseen todellisuuteen,
jossa tutkimuksen keskidssa olevat ihmiset itse aidosti elavat (Tiilikainen 2003, 14).
Palestiinalaisten verkossa esiintyvaa diasporaa eli sosiaalisten verkostojen toimintaa
on tutkittu Euroopan, Pohjois- seka Etela-Amerikan valtioissa, joihin suurin osa pales-
tiinalaisesta muuttoliikkkeesta on kohdistunut. Tutkimusten valossa on huomattu, etta
yhteinen, jaetun diasporan kiinnikekohtana toimii Palestiinan alue, jonka kautta siella
ja sen ulkopuolella asuvat rynmat, yhteisot ja yksilot maarittavat diasporaisuuttaan.
Kuitenkin molempien ryhmien kohdalla on tapahtunut vaistamatén paradigman muu-
tos. Diasporaa ei maaritella enaa paikallisten palestiinalaisten yhteisdjen ja jarjestojen
kautta, vaan suunta on ollut transnationaalisten ja solidaaristen verkossa elavien yh-
teisojen kehittyminen. Diasporaiset toimijat keskittyvat yhteison paikallisen toiminnan
seka diasporan ja oikeutetun paluun teemoihin, kun taas "ei-diasporaiset” toimijat kes-
kittyvat solidaarisuusaatteeseen ja palestiinalaisten oikeuksiin seké& kohdatun boiko-
toinnin vastustamiseen. (Ben-David 2012, 460, 465—470.)

Petri Hautaniemi on tutkinut Suomessa 1990-luvulla somaliperheita seka erityisesti so-
malipoikien identiteettiprosesseja, jossa on otettu tarkastelun kohteeksi myos laajem-
mat transnationaalit suhteet. Sukulaisuuden maarittely kapeasti on vaikeuttanut maa-
hanmuuttajaperheiden kohtelua seka ymmartamista. Samalla juridiset perhekaytannot
haastavat myos moderneja perheita, kuten yhden vanhemman talouksia, eronneita
pareja tai sateenkaariperheita. (Hautaniemi 2010, 42—43.) Samalla tavalla suomalai-
nen perhekasitys ydinperheesta ei usein toteudu maahanmuuttajaperheissa, joissa
perheen kasite on laajempi, ja osa perheesta saattaa asua eri valtiossa. Myos perhei-
den sisaiset arvot ja merkitys voivat olla erilaisia, joskin tama on yksilokohtaista. Monet
palestiinalaiset perheet ovat hyvin lansimaisia ja liberaaleja arvoiltaan, eikd vahvaa

vaatimusten kulttuuria ole, vaikka lapsille painotetaan tiettyja asioita kasvatuksessa.

Perhe on keskeinen sosiaalinen kasite perinteisessa kuin modernissakin Lahi-idassa.
Aikaisemmin se kuitenkin ymmarrettiin muuttumattomana, keskeisena instituutiona yh-
teiskunnassa, jota maarittelevat patriarkaaliset rakenteet. Tata ajatusta on kritisoitu
1990-luvulta alkaen ja perheen ymmarretaan olevan moderni ja taynna variaatioita.
Vaikka naisten rooli erityisesti on vapautunut perheissa, ovat silti perinteiset moraali-
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ja sukupuoliroolit edelleen my0s vaikuttavia tekijoita yhteiskunnissa, jolloin monipuoli-
sempi tutkimus myos perheiden todellisista rakentumisista on tarkeaa. Esimerkiksi
naisten tyonteon kasvamisen vaikutus perheisiin tai oikeuslaitosten kapea maaritelma

perheelle ovat modernin ajan ilmidita. (Dahlgren 2008, 1-2.)

Palestiinalainen perhekasitys on myos hyvin kytkdksissa perinteisiin rooleihin toisen
sukupolven maahanmuuttajien perheiden kohdalla Yhdysvalloissa, josta pidetaan hy-
vin vahvasti transnationaaleja suhteita ylla Iahtdomaahan. Naiden toisen polven maa-
hanmuuttajien kohdalla yksilon minakasitys rakentuu edelleen vahvasti perheen ja
transnationaalien suhteiden kautta. Perheen tarkeana ominaisuutena nahdaan yhtey-
denpidon lisaksi aktiivinen auttaminen esimerkiksi rahallisesti Iahtomaan sukulaisia.
Palestiinalaiselle perheelle on jo pitkdan ollut tyypillista sen hajaantuminen, joka on
vaikuttanut transnationaalien suhteiden normalisoitumiseen. (Isotalo 2008, 104—-106.)
Erityisesti palestiinalaisten avioliittokaytannot on nahty globaalisti yhteisesti jaettuna
normina. Avioliiton kautta rakennettu perheyksikko, lasten hankkiminen ja kumppanin
valitseminen oman etnisen ja jopa sukuryhman sisalta perustuu Yhdysvalloissa tehdyn
tutkimusten mukaan hyvin samankaltaisille kaytanndille kuin 1ahtomaassa Palestii-
nassa. (em. 2008, 115-116.) Palestiinalaiset perhearvot voidaan siis nahda hyvin sa-

mankaltaisina ja tarkeina myos globaalissa diasporassa lansimaissa.

Suomessa somaliperheita, naisia ja islamia tutkinut Tiilikainen keskittyy tutkimukses-
saan naisiin, silla maahanmuuttajanaisten ja somaleiden kokemukset seka toiminnan
mahdollisuudet eroavat usein miehista. Tama johtuu naisten erityisesta asemasta seka
perheen ja uskonnon sisalla, mutta myds yhteiskunnassa olevien asenteiden ja odo-
tusten takia. (Tiilikainen 2003, 14—16.) Tutkimus torjuu myos valloillaan olevia vaaria
kasityksia maahanmuuttajista ja heidan jalkelaisistaan seka uskonnosta. Muslimimaa-
hanmuuttajista puhuttaessa usein oletetaan, etta muslimit jakavat samanlaisen uskon-
nonkulttuurin, vaikka uskonto merkitsee muslimeille eri asioita. (Em. 2004, 17.) Soma-
linaisten kohdalla esimerkiksi transnationaalit suhteet nayttaytyivat erittain tarkeina,
silla niiden avulla yllapidettiin seka omaa kuuluvuutta lahtdmaahan, etta jaettiin autta-
misen tapoja puolin ja toisin. Naiset lahettivat esimerkiksi rahaa lahtomaahan ja vas-
taanottivat kodista muistuttavia tarve-esineita, kuten suitsukkeita, kahvia tai vaatteita.
(Em. 2004, 132.)
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Perhekasitykset ja nuorille asetetut rooliodotukset ovat Palestiinassa vapautuneet pe-
rinteisista kasityksista. Palestiinalaisen yhteiskunnan tarkeimpia sosiaalisia rooleja
ovat olleet perinteisesti miesten ja naisten roolit. Perhe on kasitetty keskeisimmaksi
taloudelliseksi ja sosiaaliseksi toimijaksi yhteisdissa. Kun perherakenteet horjuvat so-
dan ja poliittisen ilmapiirin vaikutuksesta, perherooleja ja odotuksia aletaan kyseen-
alaistamaan erityisesti nuoremman polven toimesta. Intifadojen aikaan tutkimus Pa-
lestiinasta osoitti, etta toisaalta leireilla vallitsi vahva side palestiinalaisiin traditioihin ja
kulttuuriin, jossa vanhempia arvostetaan ja heista huolehditaan, perheen kunnia ja lo-
jaliteetti, avokatisyys ja vieraanvaraisuus koettiin tarkeina, eika uskottu individualismiin
vahvasti. Toinen osa kuitenkin koki kiinnostumista lansimaisista arvoista ja mahdolli-
suuksista, jotka olivat tulleet esille sotien myotavaikutuksesta. Tutkimukset kuitenkin
osoittivat, ettd myds nuoriso koki vanhojen perhearvojen olevan tarkeita ja sellaisia,
joita itse haluaa jatkaa omassa tulevaisuudessaan. Nuoret naiset olivat valmiimpia kui-
tenkin haastamaan sosiaalisia rooleja ja kokeilemaan myos liberaalimpia kasityksia
roolijaoista. (Fronk, Huntington & Chadwick 1999, 705, 730-733.) Perhe ja suku ovat
avainasemassa ihmisen olemisen ja sosiaalisen kentan rakentumisessa. Sukulaisuu-
den sanaton sopimus pitaa sisallaan vastuut rakkaudesta, toisista huolehtimisista seka
suojelusta, ja sen tarkeys asetetaan usein yksilon oikeuksia tarkeammaksi. (Jarvi
2020, 193-194.) Perhe oli tarkeassa roolissa myos transnationaalisten suhteiden ylla-
pidossa, jossa perheiden merkitys korostuu. Yhteytta pidetaan ja esimerkiksi rahaa
odotetaan lahetettavan palestiinalaisalueille. Tukiverkostot uusissa asutuksen koh-
teissa seka lahtomaissa ovat tarkeita voimavaroja pakolaisille seka palestiinalaisalu-
eilla etta niiden ulkopuolella. (Em. 2020, 195-196.)

Palestiinassa asuvien nuorten internetin kaytto ja merkitys ovat kasvaneet viimeisten
vuosikymmenten aikana samalla tavalla, kuin lansimaissa. Silti tutkimuksessa ei ole
otettu kattavasti huomioon verkkojen, populaarikulttuurin seka uusien medioiden vai-
kutusta palestiinalaisten elamassa. Tutkimusten mukaan esiin nousee kolme teemaa,
jotka ovat videoiden ja kuvamateriaalin avulla tietoisuuden levittamisen tarkoitus, digi-
taalinen verkostoituminen seka sosiaalisen median kaytto identiteetin rakentamisen
valineena. Palestiinalaiset nuoret muodostavat uusia tapoja itseilmaisulle, jotka yhdis-
tavat seka uudenlaisia etta perinteisia palestiinalaisia teemoja liittyen valtaan. Sosiaa-
lisen median kayttd nahdaan yhtena aktivismin muotona. (Asthana 2017, 100-101,
114.)
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3.2.2 Kuuluminen

Kuulumisella viittaan keskusteluihin paikasta: mihin ihminen tuntee kuuluvansa. Kun
antropologiassa puhutaan pakolaisuudesta, on otettava huomioon kuulumisen ja pai-
kan tilat. Usein pakolaisuuteen liittyy ajatus siita, ettei lahtopaikkaan oltaisi yhteydessa
tai sinne ei jaisi ketdan. Samalla tavalla pakolaisuuden historian omaaminen nayttelee
isoa roolia myOs uudessa maassa, ja se maarittaa jopa niissa syntyneita jalkipolvia.
Diasporan ja transnationaalisuuden tutkimuksessa huomio on usein pakolaisuuden
(displacement) ja paikkaan kiinnittymisen (emplacement) valilla. Naita kuitenkin maa-
ritetaan jostain ulkoa kasin, jotka ovat usein kansallisvaltiot ja niiden rajat. |dentiteetit,
kulttuuri ja kuuluminen rakentuvat tallaisen asioiden kansallisen jarjestyksen (national
order of things) mukaisesti, jota antropologit ja muuttoliiketutkijat kritisoivat. Kansallis-
valtioihin litetyt odotukset vaikuttavat niin ihmisten kuin rakenteidenkin toimintaan, joka
voi lisata syrjaytymista, etta jattda jotain olennaista huomaamatta. Lisaksi ihmisten
ajatteleminen sidottuna paikkaan saa liikkumisen nayttaytymaan vaarana ja ei luon-
nollisena: ihminen on kuitenkin liikkunut ja muuttanut aina, jolloin paikallaolo ei tosiasi-
assa rakenna kulttuuria. (Malkki 2012, 111-113.) Malkin ajatuksia voi kayttda myos
palestiinalaisten nuorten kohdalla, jossa kulttuuria ja identiteettia yritetdan ratkaista
seka paikallaan ololla ja toisaalta liikkumalla yli kansallisvaltioiden rajojen. Kansallisuu-
den rakentumisessa sukulaisuus ja kotimetaforat kytkevat ihmisia vahvemmin paik-
kaan, koska niiden ajatellaan merkitsevat jotakin sellaista, mihin ollaan sidoksissa (em.
2012, 31.) Kuulumisen seka kuulumattomuuden tunteet ovat molemmat identiteetin
rakentumisen keskidssa (Thomas-Hope 2002, 199), joka nakyy erityisesti palestiina-
laisten subjektiivisissa neuvotteluissa omasta paikastaan. Tama kuulumattomuuden
tunne tulee toisen polven palestiinalaisten nuorten kohdalla esille seka uudessa koti-
maassa, ettd kaydessaan lahtomaassa Palestiinassa, silla kummassakin yhteiskun-
nassa kuulumattomuus tulee esille seka subjektiivisen kokemuksen seka muiden osoi-
tuksen kautta, silla kaikissa yhteiskunnissa on jollain tavalla ’vieraalla maaperalla’.
(Isotalo 2008, 104.)

Maahanmuuttaja-taustan omaavilla nuorilla on myos tavallista ajelehtia kahden kult-
tuurin valissa, johon vaikuttavat seka vanhempien lahtomaiden kulttuurit etta nykyisen
olinpaikan arkiset kaytannaét, jossa nuori on padosin kasvanut. James Watsonin tutki-

mukset 1970-luvun Iso-Britanniassa nayttivat sen, kuinka maahanmuuttajien ajatel-
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laan assimiloituvan ja integroituvan lopulta taysin uuteen yhteiskuntaan, vaikka tosi-
asiassa kyseessa on jatkuvasti muuttuva, moniulotteinen suhde seka lahtdmaahan
etta uuteen kotimaahan ja niiden valilla. Maahanmuuttajilla on omia kulttuurisia tapoja,
joita harjoitetaan uuden kotimaan yrittdessa vaikuttaa niihin samanaikaisesti, jolloin
syntyy uudenlainen sosiokulttuurinen tila, joka ei taysin vastaa lahtomaan eika uuden
kotimaan kulttuuria. (Palacio 1985, 54.) Nuorten kohdalla tdma kahden kulttuurin valilla
oleminen nayttaytyy usein identiteettien, roolien ja kuulumisen tunteiden vaikeuksina.
Esimerkiksi somalialaisten nuorten elaméantapa eroaa tutkimusten mukaan monin ta-
voin valtavaeston eli suomalaisten tyttojen elamantavasta, silla usein he edustavat va-
hemmistéa niin etnisesti, kielellisesti, kulttuurisesti seka uskonnollisesti (Niemela
2006, 168).

Kuulumisen kokemukseen voi myds vahvasti kuulua tunne liminaalisuudesta, valiti-
lasta, joka tarkoittaa niin fyysista kuin psyykkistakin tunnetta matkalla olemisesta. Se
voi usein liittya diasporan kokemuksiin, kun lahdetaan paikasta A paikkaan B ja toivo-
taan paluuta alkupaikkaan tai uuteen paikkaan C. Victor Turnerin (1969) tunnetuksi
tuomaa liminaalin kasitetta voi soveltaa teoriana muihinkin tilanteisiin, joissa ollaan
muutoksen keskella: esimerkiksi nuoruutta on voitu kuvata valitilana lapsuuden ja ai-
kuisuuden valilla. Ihmisen elamassa on aina joitakin tallaisia kehitysvaiheita, joita ant-
ropologiassa on kutsuttu siirtymariiteiksi (Turner 2007, 108.) Siihen usein liittyy epatie-
toisuus omasta kohtalosta tai paamaarasta, mutta sita voi soveltaa myos palestiinalai-

sen identiteetin rakentumisen tarkastelussa.

Huttunen kirjoittaa Palestiinasta muuttaneen miehen kertomusten valossa, kuinka
paikka ja siihen kiinnittyminen muotoutuu perheen kautta. Perhe on se yksikko, joka
myos luo kodin. Siksi kuulumisen tutkimisessa pitda ottaa huomioon myds perheyk-
sikkd. Myos tilan rakentuminen palestiinalaisten kohdalla on monimutkaista, silla
muutto "takaisin” ei ole mahdollista, eivatkd monet maat hyvaksy palestiinalaisia osaksi
yhteiskuntaa. (Huttunen 2002, 88.) Samalla tavalla myods identiteettien rakentuminen
seka liikkuminen Palestiinan ja Suomen valilla voi olla haasteellista toisen polven nuo-
rille palestiinalaisille. Kodin ja kuulumisen tunteet ovat monimutkaisia kasitteita suo-
malaisuuden ja palestiinalaisuuden valilla, joita jatkuvasti neuvotellaan suhteessa mo-

lempiin paikkoihin. Huttunen (2006) myds kuvaa bosnialaistutkimuksissaan, kuinka
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Suomi on eraanlainen ankkuripaikka tai arjen kiinnekohta, josta ollaan yhteydessa lah-
tdmaahan ja muualle maailmaan. Suomi nayttaytyy siis tutkijalle, tutkittaville etta hei-
dan kontakteilleen maantieteellisena sijaintina seka sosiaalisena, elettyna tilana (Em.
2006, 60.)

Victoria Mason (2008) on tutkinut lasten kasityksia palestiinalaisesta identiteetista,
kuulumisesta ja kodin merkityksesta diasporassa ensimmaisen ja toisen polven maa-
hanmuuttajien parissa. Hanesta on tarkeaa, ettda maahanmuuttajien sukupolvisuutta
on tarkasteltava syvemmalta: palestiinalaisen diasporan kokemukset eivat rakennu
siina, mihin sukupolveen he kuuluvat. Olennaista on, kuinka monen sukupolven ajan
he ovat olleet maanpaossa. Han tutki 1990-luvulla Kuwaitista Australiaan paenneita
eri sukupolvia ja kuinka naiden kasitykset palestiinalaisesta identiteetista erosivat. Kai-
killa oli yhteisia piirteita, kuten vahva linkittyminen Palestiinaan, mutta tavat erosivat
toisistaan. (Mason 2008, 272-273).

Ruotsissa palestiinalaisten aktivismia on tutkittu lahivuosina juuri transnationaalisten
suhteiden seka identiteettien ja itseilmaisun keinona, joka asettaa hyvan vertailukoh-
dan omalle tutkielmalleni. Viimeaikaiset tutkimukset ovat ensimmaisia, jotka koskevat
eurooppalaisiin maihin muuttaneiden palestiinalaisten jalkelaisia ja heidan kokemuksi-
aan diasporasta. Tutkimuksessa on kysytty, millaisia suhteita aktivismin ja identiteetin
muodostamisen valille rakentuu diasporisessa tilassa seka kuinka solidaarisuutta ko-
timaahan tuodaan jatkuvasti esille myos uudessa maassa. Lindholm vaittaa, etta pa-
lestiinalaiset kayttavat aktivismia navigoidakseen Ruotsin ja Palestiinan valia, jolloin
transnationaalista aktivismista tulee keino hallita, luoda, valittda ja neuvotella haavoit-
tuvaa sekd monimutkaista asemaa maailmassa. Kotimaan sodat ja konfliktit synnytta-
vat usein aktivismia, silla se on ainut keino taistella kauempaa kasin, mutta se ei ole
kovin strategista tai taktista: ennemminkin se on tapa kasitella ja tuottaa omaa jakau-
tunutta identiteettia. Samalla siina lahestyttiin solidaarisuuden tutkimusta, jolloin on
oleellista tarkastella aktivismia myds suhteessa uuteen maahan. (Lindholm 2021, 293—
294.))
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4 Metodit ja aineisto

4.1 Etnografia menetelmana, kenttana ja analyysin valineena

Etnografia on menetelmana kokonaisvaltainen tapa lahestya erilaisia ilmioita, jossa
tuotetaan prosessinomaisesti tietoa tutkittavista ja heidan yhteisostaan. Antropolo-
geille se on usein olennainen menetelma tuottaa tietoa ihmisista, suhteista ja yhteis-
kunnista, jossa mennaan pitkaksi ajaksi kentalle, jotta saavutetaan syvallinen ymmar-
rys tutkittavista inmisista. Toisaalta etnografia voi tarkoittaa my0s teosta, jonka tarkoi-
tuksena on tuottaa kuvaus kansasta, kulttuurista tai yhteisosta. Clifford Geertz (1973)
painotti etnografian olevan tiheda kuvausta (eng. thick description) tutkittavasta kult-
tuurista, jota monet antropologit edelleen pyrkivat toteuttamaan oman tyonsa osalta.
Geertz ajattelee kulttuurin symbolisena jarjestelmana, joka rakentuu sosiaalisesti va-
kiintuneista merkitysrakenteista. Tata jarjestelmaa tutkimalla etnografi tuottaa kulttuu-
rin muodostavien merkitysverkostojen analyysia, kuvaamalla yksityiskohtaisesti ja tar-
kasti erilaisia suhteita, normeja, kaytantoja, uskomuksia ja niin edelleen. (Lappalainen
2007, 9.)

Jokainen antropologi aloittaa uransa kentalta, osa jopa jaa sinne ja rakentaa elamansa
sen ymparille. Etnografia tarkoittaa kansan kuvausta (kreikaksi ethnos = kansa, grafia
= kuvaus), eli menetelmana pitkaaikaista, osallistuvaa havainnointia. Etnografialla vii-
tataan siis tutkimustraditioon, mutta myos tutkimuksen tekemiseen, tuloksiin ja etno-
grafisiin kuvauksiin kentalta. (Rastas 2010, 51.) Siksi etnografia on niin oleellinen osa
antropologian traditiota: jos haluaa ymmartaa syvia kansan riveja, on mentava itse pai-
kalle, vietettava runsaasti aikaa tutkittavien parissa ja opetella mahdollisesti paikalliset

kielet ja tavat, jotta voi ymmartaa jotakin suurempaa.

Antropologiassa objektivismilla viitataan inhimillisen ajattelun ulkopuolella sijaitsevaan
todellisuuteen, joka toimii kuitenkin tulkintojen ja merkityksenantojen takana. Subjekti-
vismilla viitataan taas juuri naihin tulkintoihin, joilla kerrotaan todellisuudesta. Tieto ra-
kentuu subjektiivisesti ihmisen ajattelun kautta ja talloin objektiivinen totuus ei ole ant-
ropologian tutkimuksen keskidssa. Hermeneuttisen perinteen mukaan antropologia ja
etnografia ovat empiirisia tieteenaloja, jotka ovat havaintoihin perustuvaa aineistolah-
toista tutkimusta ja aineistonkeruuta. Ne ovat myos induktiivisia tieteenaloja, joissa

paattelyketjujen logiikka lahtee yksityisesta kohti yleista. Etnografian tarkoituksena on
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taten ymmartaa inhimillisia merkityksia niiden kulttuurisissa ja sosiaalisissa ymparis-
toissa, joissa tutkittavat elavat ja merkityksellistavat todellisuuttaan. (Hanninen, Kajan-
der & Lappi 2022, 49-50.)

Tallaisen tutkittavan ilmion monipuolinen ja savykas tarkastelu onnistuu, kun yhdistaa
erilaisia aineistoja tutkimukseensa. Etnografi ei siis ainoastaan mene paikan paalle ja
oleta, etta tieto rakentuu siina hetkessa, vaan aineisto voi rakentua osallistuvasta ha-
vainnoinnista, haastatteluista (sovituista ja hetkessa syntyneista, nauhoitetuista tai
spontaaneista), kenttapaivakirjamerkinnoista, muistiinpanoista, muistoista, henkilo-
kohtaisesta kokemuksesta. MyOs videoista ja valokuvista on suuri apu myohemmalle
muistiin palauttamiselle, mutta niita voi liittad myos itse tyohon ja analysoida kuvia
osana tyota. Lisaksi esimerkiksi erilaiset viranomaisten tuottamat dokumentit, lait, kay-
tannot, poliittinen tai maantieteellinen historia voi olla oleellista: tutkijalla on vapaus
rakentaa oma kokonaisuutensa sen perusteella, minka kokee tarkeaksi tutkimuskysy-
mysten ratkaisemisen kannalta. Etnografisessa tutkimuksessa haastatteluaineisto on
aina osa suurempaa empiirisen materiaalin kokonaisuutta, jota tulee tarkastella aineis-
toja ristiin lukemalla: tutkija Laura Huttunen viittaa talldin Geertzin tavoin aineiston ti-
heaan tutkimiseen ja kontekstointiin. Tiheys syntyy, kun yhdistaa erilaisia aineistoja
toisiinsa. Tarkein eli havainnointiaineisto tekee tydsta etnografisen, jolloin havaintoja
rikastetaan haastatteluilla ja tarkennuksilla muista asiakirjoista ja muistiinpanoista. Eri
aineistot seka taydentavat etta kyseenalaistavat toisiaan, ja toimiessaan hyvin yhteen,
ne tekevat tutkimuksesta relevantin. (Huttunen 2010, 42—43.) Keinot etnografian teke-
miseen ovat muuttuneet vuosien saatossa, ja kohtaamme myds uusia ulottuvuuksia
esimerkiksi teknologisten kommunikointivalineiden kautta. Suomessa etnografiaa on
erityisesti kaytetty paljon koulumaailman tutkimuksessa, joka tarjoaa osaltaan sopivan

rajauksen kentalle ja toisaalta siihen liittyviin tutkittaviin (Lappalainen 2007, 12).

Nykyantropologin Iahtokohdat eroavat aikaisemmasta tieteen tekemisesta. 1900-luvun
alussa oli viela tavallista menna kaukaisten kansojen luo ja yrittaa selvittaa kokonais-
kuvaa siella asuvista ihmisista ja heidan tavastaan toimia. Talloin tutkijat eivat voineet
lukea ennakkoon tutkittavistaan mitaan, silla olivat ensimmaisia aiheesta kirjoittavia.
Nykyantropologit sen sijaan pyrkivatkin keskustelemaan jo tuotetun tiedon kanssa, pe-

rehtymaan aiempaan tutkimuskirjallisuuteen ja keskittymalla itse niihin kysymyksiin,

47



jotka jaivat ilman vastausta edellisten antropologien toimesta. Myos kriittisyys ja kysy-
mysten uudelleenasettelu on antropologeille tarkeaa. Monet antropologit erikoistuvat
"kylien” tutkimisen sijaan tieteenalan sisalla eri aiheisiin, kuten uskonnollisiin rituaalei-
hin, poliittiseen retoriikkaan, laaketieteellisiin jarjestelmiin tai sosialisaation rakentumi-
seen. Siksi tarkasteltavat asiat ovat tavallaan paljon pienempia ilmidita, mutta joiden
kautta voidaan tarkastella kompleksisia ja monimutkaisia jarjestelmia yhteisoissa.
(Eriksen 2004, 52.) Taman jasennyksen avulla olen itse rakentanut tutkimustani, silla
yritan selvittaa pienen otannan kautta isompaa ja kompleksista jarjestelmaa. Antropo-
logiakin on varsinaisena tieteena vain 170 vuotta vanha. Vaikka antropologian juuret
ovat pitkalla historiassa, filosofien, tutkimusmatkailijoiden ja vain ihmisyydesta seka
ymparoivasta maailmasta kiinnostuneiden parissa, ensimmainen antropologinen insti-
tuutti perustettiin Iso-Britanniaan vuonna 1848. Antropologian alkuaikoja ja historiaa
voi tutkia nykypaivana hyvin kriittisesti, kuten sen (olematonta) tapaa tutkia yhteisdja
ja silti kirjoittaa niista havaintoja. Viimein ymmarrettiin ihnmisten pariin menemisen tar-
keys, ja etnografia vakiinnutti paikkansa 1920-luvulla osana Bronislaw Malinowskin
tutkimusmatkaa. (Eriksen & Nielsen 2013, 1-11; Engelke 2018, 9-10; Robben & Sluka
2007, 11-12.)

Liisa Malkki on suomalainen antropologi, joka on kirjoittanut paljon etnografian meto-
dologiasta. Han on korostanut etnografiassa olevan tarkeaa kyky heittaytya, muovau-
tua ja improvisoida: talla han tarkoittaa koko etnografisen teoksen tuottamisen proses-
sia eli jatkuvaa muuntautumiskykya tutkimuskysymysten, teorian ja kentalta saatujen
aineistojen yhteen nivoutumista, mutta ennen kaikkea juuri etnografisen kenttatyéhon
liittyvaa improvisaatiota. (Malkki 2007; Huttunen 2012, 20.) Vaikka kentalle mentaessa
on perehdyttava tutkittavaan aiheeseen perusteellisesti, on myos tarkeaa riisua het-
keksi tama tutkijan painolasti ja suhtautua tutkittavaan yhteisoon avarakatseisesti, jotta
tarkeita huomioita pystyy tekemaan ja arkisia normeja havaitsemaan. Myos yhteisoon
sisalle paasy vaatii tallaista luovaa lahestymistapaa ja ennakkoluulottomuutta. Luotta-
mus ja tutkijan rooli ovat osa jatkuvaa tasapainottelua ja eettista pohdintaa, joka kuuluu
jokaisen tutkimuksen vaiheeseen. Tutkijan rooli ja vaikutus tuloksiin on olennaista,
mutta liittyy myds siihen, kuinka syvalle paasee tutkittavien arkeen. Etnografian erotus
muista tutkimusmetodologioista on se, ettei tutkita pelkastaan ihmisia, vaan ihmisten

parissa.
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Metodi ja metodologia erotetaan usein niin, ettd metodilla viitataan niihin tutkimuksen
aineiston keruun seka analyysin tapoihin, joilla perustellaan tutkimuksen tuloksia ja
syntynytta tietoa. Metodologian kautta taas pohditaan, onko valitussa metodissa jarkea
ja toimivatko keraamisen ja analyysin metodit tulosten kannalta sujuvasti yhteen. Ta-
vallaan sen kautta luodaan raamit, saannot, tietyn metodologian kaytolle. (Tuomi &
Sarajarvi 2009, 12—-13.) Siksi etnografia on seka metodologia etta tiedon tuottamisen
metodi, jonka tarkoituksena on tuottaa mahdollisimman kokonaisvaltaista, holistista
tietoa. Lisaksi on metodologisesti, etta eettisesti pohdittava, toimiiko valittu tapa tulos-

ten kannalta hyvin ja millainen oman roolin vaikutus on ollut.

Kulttuureita tutkitaan useimmiten etnografian kautta. Yhteisoista ja kulttuureista tuo-
tettu tieto ja tulkinta ovat deskriptiivista eli kuvailevaa tutkimusotetta, jonka tarkoituk-
sena on saada syvempi ymmarrys tutkittavasta ilmiosta. Aikaisemmin tutkimustraditi-
oissa kulttuurin oletettiin ikaan kuin odottavan Ioytajaansa, mutta nykyaan korostetaan
kontekstualisoinnin, vuorovaikutuksen ja tulosten rakentumista yhdessa tutkittavien ja
tutkijan kesken. Tama esimerkiksi tarkoittaa, etta tiedon kerddminen on ennemmin
keskustelua, kuin haastattelua. Samalla tama tiedon keraamisen metodologinen muu-
tos on siirtynyt materian tutkimuksesta enemman merkityksien tutkimukseen. Voidaan
sanoa, etta etnografiassa kulttuurin tutkimusta tarkeampaa ovat kasitykset kulttuurista.
(Hanninen, Kajander & Lappi 2022, 48.)

Antropologisessa tutkimuksessa puhutaan usein myds emic- ja etic-tasoista. Ne ovat
analyysin valineita, joita voi kayttaa koko tutkimuksen ajan kehystaessaan havainnoin-
teja osaksi isompaa kuvaa. Koska etnografiassa on tarkeaa liikkua jatkuvasti teorian
ja empirian, eettisten pohdintojen ja subjektiivisten kokemusten valilla, on tallainen ta-
sojen huomiointi tarkeaa. Emic-tasolla tarkoitetaan sisapuolelta tarkastelua, kun ollaan
yhteisdn parissa tai kirjoitetaan siitd etnografista kuvausta. Etic-tasolla viitataan enem-
man analyysiin, jossa pyritdan vetamaan lankoja kokemusmaailmasta yhteiskunnalli-
siin ilmidihin. Tutkija liikkuu jatkuvasti naiden kahden perspektiivin valilla. (Eriksen
2004, 58.)

4.2 Aineiston rakentuminen

Etnografian tiivistelma on se, ettei sille ole yhta selkedd maaritelmaa tai ohjetta.
Voimme tutustua alan historiaan tai tieteenfilosofisiin traditioihin, mutta olennaisempaa
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on miettia sen merkitysta nykypaivan antropologiassa. Etnografian tarkoitus pohjim-
miltaan on tehda nakyvaksi monenlaisia kulttuurisia ilmidita, prosesseja ja naiden mer-
kityksia yksiloille ja yhteisdille (Hameenaho & Koskinen-Koivisto 2014, 5). Etnografiaa
voi tehda monin eri tavoin, eri pituisina ajanjaksoina, keskittyen paikkoihin ja fyysisyy-
teen, yhteiso6ihin tai ihmisten valisiin suhteisiin — usein molempia ja ajallisesti pitkaan.
"Kenttd” ei siis aina tarkoita pelkastaan sita fyysistd maaperaa, jolla seisoo. Minun
kenttani oli fyysisia paikkoja, haastatteluja Teamsissa ja yliopistolla, mutta myds ha-
vainnointia nuorten tuottamasta puheesta ja kansallisen identiteetin kokemuksista.
Laadullisen tutkimuksen tekoa etnografisesti voidaan nykypaivana tehda myos lokaa-

listi ja esimerkiksi verkossa, kuten itse olen tehnyt.

Haastatteluaineistot ovat olennainen osa antropologin tutkimusmenetelmaa. Etnogra-
fiaan kuuluu aina jonkin asteinen haastattelu lapi tutkimuksen, ennen kenttaa, kentalla
seka sen jalkeen. Perinteisesti etnografia koostuu ensisijaisesti osallistuvasta havain-
noinnista, kentalla olosta, jota haastattelut tadydentavat (Sluka & Robben 2007, 2—4.)
Kenttien muuttuessa yha moninaisemmiksi, pirstaloituneimmaksi, uudenlaisiksi, on et-
nografista tiedonhankintaa myos mukautettava sen mukaiseksi. Omassa tyossani paa-
asialliseksi aineistoksi nousi rakentamani puolistrukturoidut teemahaastattelut, joiden
pohjalta pystyn tuottamaan etnografisesti tietoa. Liitteisiin olen myoés lisannyt haastat-

telujen kysymykset.

Haastattelin tahan tutkimukseen kahtatoista naista, jotka ovat ialtaan 19-46-vuotiaita.
Taustoiltaan he olivat samanlaisia siina, etta jokaisen isovanhemmat olivat syntyneet
historiallisessa Palestiinassa ja myos paenneet Palestiinasta tai muuten kohdanneet
sodan Israelin valtion perustamisen yhteydessa vuonna 1948. Talldin Israelin itsenai-
syyssota vaikutti heihin jo kolmannessa polvessa. Nuorten synnyinmaat erosivat jonkin
verran, mutta suurin osa oli syntynyt Suomessa, kun taas yksi oli syntynyt Ruotsissa
ja kaksi Jordaniassa, jolloin he olivat muuttaneet Suomeen lapsena. Vanhempien kan-
salaisuudet, matkat ja siteet Suomeen taas erosivat hieman, jolloin suurin osa heista
voidaan lukea toisen polven maahanmuuttajiksi ja loput kolme maahanmuuttajiksi. Kai-
kille oli yhteista se, etta he olivat asuneet pitkdn ajan Suomessa, ja he tunsivat itsensa
myoOs suomalaisiksi: kaikki olivat Suomen kansalaisia. Haastatteluiden kieli oli suomi,
silla se oli joko aidinkieli tai muuten hyvin sujuvaa ja yleisin kdytdssa oleva kieli. On

yleista, etta varsinkin arkaluontoisissa aiheissa haastattelut ja nimet anonymisoidaan,
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myO0s tassa tyossa teen niin. Niille henkilbille, joita siteeraan tyossani, olen kayttanyt

vain haastattelun numeroa.

Halusin myos aluksi haastatella juuri toisen polven maahanmuuttajakategoriaan sijoit-
tuvia naisia, jotta saisin rajattua aihetta tarkemmin ja tutkittua Palestiinalaisen kulttuu-
rin vaikutuksia ylisukupolvisesti. Haastattelukutsuissa etsin 18—29-vuotiaita, palestii-
nalaistaustaisia suomalaisia naisia, silla se on yleisesti maaritelty ikahaarukka kasit-
teelle nuori. Pyrin saamaan noin kymmenen haastateltavaa, ja lopulta sain tehtya kak-
sitoista, joista kaksi pystyin tekemaan kasvotusten. Loput kymmenen tehtiin etana Mic-
rosoft Teamsia kayttaen. Olin rajannut sopivaksi maaraksi aluksi kymmenen henkilda,
silla kuvittelin sen olevan jo ison tyon takana, koska en uskonut kuvaukseen sopivia
ihmisia olevan kovin paljon Suomessa, saati etta I0ytaisin heidat tydon tekemisen aika-
rajassa. Lopulta sain odotettua useampia haastateltavia, ja halusin tarjota kaikille mah-
dollisuuden osallistua ja antaa aanensa Suomen palestiinalaisille nuorille naisille. Siksi
lopullinen ikdhaarukka nousi suunnitellusta, kuten se, kuinka kaikki eivat ole toisen
polven maahanmuuttajia. Se ei haitannut, silla he kaikki kuuluvat samaan isompaan

kategoriaan, palestiinalaisten pakolaisten jalkelaisiin kolmannessa polvessa.

Tein lisaksi kaksi asiantuntijahaastattelua, silla se oli kentalle pyrkimykseni ensimmai-
nen vaihe. Asiantuntijahaastatteluita kaytetdan yleensa, jos halutaan lisaa tietoa ai-
heesta, josta ei ole paljoa tutkittua tietoa saatavilla. Sain nama asiantuntijoiden nimet
ohjaajani kautta tietooni: molemmat vaikuttivat erilaisissa jarjestdissa Suomessa. Toi-
nen on miespuoleinen palestiinalainen, joka on muuttanut Suomeen vuonna 1975. Han
on vaikuttanut paljon Palestiinalaisten siirtokuntayhdistys ry:ssa, joten han oli tavallaan
informanttini monessa asiassa. Informantit ovat usein etnografisessa kenttatydssa sel-
laisia henkiloita, jotka eivat ole paaasiallinen tutkimuskohde, mutta auttavat kentalla ja
antavat arvokasta tietoa paikallisista kaytannoista. Hanelta sain tietoa paivamaarista,
muuttoliikkeesta, Suomessa asuvien palestiinalaisten maarasta seka jarjestoista Suo-
messa, jossa monet palestiinalaiset ovat olleet mukana vaikuttamassa. Toinen asian-
tuntijahaastatteluni oli toisen yhdistyksen jasenen kanssa, joka on suomalainen nai-
nen. Han on tehnyt pitkdan tutkimustyota aiheen parissa ja vaikuttanut jarjestotasolla
my0s pitkdan. Hanelta sain paljon tietoa jarjestdista, palestiinalaisten historiasta seka
ihmisten nimia, joiden avulla paasin eteenpain tutkimuksessani. Hanta kutsun myos

informantikseni, silla jatkoimme kirjeenvaihtoa myds tutkimuksen edetessa. Han lahetti
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minulle myos kirjeen, jossa oli paljon materiaalia koskien tyoni aihetta. He olivat myos
ensikosketukseni kenttaan, silla heidan avullaan sain haastateltavia seka paasin hyvin

mukaan tapaamisiin.

Nuorten haastatteluista kymmenen seka molemmat asiantuntijahaastattelut tein etana
Microsoft Teamsin kautta. Se toi mukanaan uudenlaisia etnografisia mietintéja, oman-
laisiaan haastatteluita, seka hieman haasteitakin. Maailman globalisoituessa ja inter-
netin mullistuksen kautta olemme yha Iahempana toisiamme arkisessakin vuorovaiku-
tuksessa. Siksi verkkoetnografia ja verkon merkitys on tullut yha ajankohtaisemmaksi
my0s antropologian piirissa. Itse jaan verkon merkityksen tutkielmassani kahteen: toi-
saalta tein itse haastattelut etana verkon kautta, mutta samalla kaytin verkkoa myos
paljon haastateltavien saamiseksi seka verkkoaineiston hankkimiseksi. Matkalla nimit-
tain huomasin, kuinka isossa roolissa erilaiset yhteisot verkossa olivat tarkeita eri su-
kupolville. Hydodynsin analyysissani siis myos Facebookin ja Instagramin yhteisojen
materiaalia ja keskustelimme niiden merkityksista myos haastatteluissa. Naiden yhtei-
sojen seuraaminen ja analysointi vaikutti paljon myds kokonaisvaltaiseen ymmartami-

seen nuorten subjektiviteeteista ja sosiaalisista suhteista.

Digitaalinen etnografia on yha yleistyvampi tapa tehda tutkimusta. Hanninen ja Turti-
ainen (2022) huomauttavat, ettd Internetin kayttéa ei enaa mielletd muusta elamasta
erilliseksi, joten sen tutkiminen etnografisesti kertoo paljon tavallisten ihmisten arjen
kaytanndista. On jopa yleisempaa, etta tutkimus on siirtynyt joko osaksi tai kokonaan
verkkoon, tai se liikkuu verkkojen ja sen ulkopuolen valimaastossa. Koska ihmisten
kayttaytyminen muuttuu, on etnografiankin pysyttava perassa. Verkkoetnografia ei ole
taysin vakiintunut termi, ja samasta aiheesta voi kohteen mukaan kayttaa myos termia
digitaalinen, sosiaalisen median, online- tai virtuaalinen etnografia. Myos tekijanoi-
keuksien hankkiminen ja eettisyys korostuu naissa uusissa tavoissa hankkia aineistoa.
(Hanninen & Turtiainen 2022, 159-161, 168.)

Kaksi haastattelua toteutin tapamaalla haastateltavat Tampereella. Se oli hienoa, silla
sita kautta pystyin analysoimaan myos verkon kautta tehtyja haastatteluja paremmin.
Huomasin, etta kasvokkaisella tapaamisella oli todella suuri merkitys kaiken sanatto-

man viestinnan kannalta: tervehdimme eri tavalla ja pidempaan, juttelimme haastatte-
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lun ulkopuolisia asioita paljon enemman, haastattelut menivat tavallaan myds suju-
vammin, silla ne eivat tuntuneet niin virallisilta. Tuntui, etta ymmarsin myos haastatel-
tavien eleet, hymyt ja muut sanattomat viestit paremmin. Etana tehdyt haastattelut su-
juivat mielestani todella hyvin ja niissakin paastiin syvallisiinkin pohdintoihin, mutta
isoin ero oli juuri pienten eleiden merkityksen ymmartamisessa. Valilla oli verkon kautta
haastatellessa vaikea hahmottaa, onko toinen halukas esimerkiksi juttelemaan asiasta
enemman vai vaivaantuuko han kysymyksesta. Tavallaan sita oli myos paljon tietoi-

sempi omasta olemisesta, kun katsoi omaa kuvaansa ruudulla.

Kaikki haastattelut kestivat reilun tunnin. Ennalta kirjoitettuja kysymyksia kaytettiin la-
hinna runkona, mikali niita tarvittaisiin. Aluksi kysyin "Mita kuuluu, kerro itsestasi mita
haluat” ja "Kerro suhteestasi palestiinalaisuuteen”. Loppu soljui eteenpain hyvin luon-
nollisesti kaikkien haastateltavien kohdalla, tarkentavia kysymyksia kysyttiin vasta kuin

haastateltava oli omasta mielestaan sanonut kaiken olennaisen.

Kavin kaksi kertaa myos "kentallad”, kuten etnografisessa tutkimuksessa tehdaan. Suo-
messa asuvista palestiinalaisista ei ole paljoa tietoa tarjolla. Se tieto, mita on, tulee
palestiinalaisten omien seurojen ja jarjestojen kautta. Koska en tuntenut yhtaan pales-
tiinalaista, osallistuin palestiinalaisten seurojen kokoontumisiin, joista voisin aloittaa et-
nografisen kenttatyoni. Niihin osallistumalla ajattelin saavani kontakteja seka haastat-
teluja. Lisaksi toivoin ldytavani naiden tapahtumien kautta sellaisia ihmisia, joiden

kanssa voisin viettaa aikaa ja tehda etnografista osallistuvaa havainnointia.

Lopulta kavin kahdessa Suomen Palestiinan siirtokuntayhdistyksen jarjestamassa ta-
pahtumassa vuosina 2021 ja 2022. Marraskuussa juhlitaan vuosittain kansainvalista
Palestiinan solidaarisuuspaivaa, jonka kunniaksi juhlia on jarjestetty Helsingissa jo
vuosia. Haastateltavista nuorista vain yksi osallistui vuoden 2022 tapahtumaan ja sil-
loinkin esiintyjana, jonka takia haastattelut nousivat tarkeimmaksi aineistoksi. Tapah-
tumat kuitenkin kertoivat paljon niista asioista, joita nuorille opetetaan Palestiinasta ja

palestiinalaisuudesta.
4.3 Sisallonanalyysi

Teams-haastattelut nauhoitettiin videolle ja kasvokkaiset haastattelut aanitettiin nau-

hurille. Nama aaniraidat litteroitiin, jonka jalkeen tallenteet tuhottiin. Myos litteroinnit
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poistettiin tyon valmistuttua. Haastatteluaineistoa kertyi asiantuntijahaastatteluiden
osalta noin kaksi tuntia ja litteroituna 22 sivua tekstia. Varsinaista aineistoa kertyi taas
haastatteluiden osalta noin 12 tuntia ja 45 minuuttia, jotka olivat litteroituna 196 sivua.
Litteraatiot on tehty sanatarkasti, mutta ilman valihuomioita danenpainosta, aanista tai
sanattomista huomioista. Tydssa kaytetyista sitaateista on poistettu tdytesanat ja tois-
tot.

Laadullista aineistoa voi analysoida monella tavalla. Usein ensimmainen ja moneen
aineistoon sopiva tapa on tehda siséllénanalyysi. Se on myos tavallista etnografisen
aineiston purkamisessa, koska tietoa on kerattyna paljon ja aineistoa on usein yhdis-
tettyna erilaisista lahteista. Litteroituani tekstit, oli helpompi etsia yhtalaisyyksia seka
eroavaisuuksia. Kavin tekstia lapi useaan otteeseen ja kirjoitin muistiinpanoja, jonka
jalkeen aloin systemaattisesti etsimaan samankaltaisia ilmaisuja ja sanoja. Taman to-
teutin niin, etta tulostin koko litteroinnin ja kaytin apunani varikynia, alleviivausta ja
muistiinpanoja. Naiden ilmausten listaamisen jalkeen kirjasin ylos samankaltaisuuksia,
eroavaisuuksia ja muita mielenkiintoa herattavia asioita. Luin myds omia muistiinpa-
nojani haastattelutilanteista ja pohdin naiden aineistojen valossa sita, mita sanojen ja
ilmausten taustalla piilee ja kuinka ne yhdistyvat teoreettiseen viitekehykseen. Toki
koko prosessin aikana naita huomioita oli tullut tehtya jo ennalta paljon. Naiden poh-
jalta muodostin alaluokkia. Kun litteroinnit oli purettu niin pieniin osiin kuin mahdollista,
aloin yhdistelemaan naita alaluokkia ja rakensin niista ylaluokkia eli teemoja. Katego-

risointi ja teemoittelu ovat tarkeita valineita tulosten systemaattiseen rakentamiseen.

Aineiston painottuessa haastatteluihin ja selvittdessa monimutkaisia identiteetteja, on
ymmarrettava myos identiteetin rakentumisen olevan prosessimainen kehityskulku
eika kehityksen paatepiste. Haastatteluissa ja keskustelussa identiteetteja voi yrittaa
|I6ytaa monin tavoin, vaikkei niista suoraan olisikaan haastattelukysymyksia. Toisaalta
voi olla avaavaakin kysya asiasta suoraan, mutta laadullisessa tutkimuksessa on myods
nahtava vastausten taakse. Vaihtoehtoisia nakokulmia ovat esimerkiksi tilannekohtai-
set roolit (mité halutaan antaa itsesta irti tilanteessa), subjektiasemat (milta itsesta tun-
tuu) tai jasenkategoriat (mihin luokkaan itsensa sijoittaa). Usein tarkastelun kohteena
on myods kokonaisvaltainen vuorovaikutus keskustelussa, jolloin haastatteluaineisto
voi olla myds keskusteleva. (Hovi 2011, 133.) Naita eri rooleja mietin myds analyysi-

vaiheessa, jossa pyrin erottamaan erilaisia suhtautumisia kansalliseen identiteettiin.
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Analyysi rakentui lopulta niille teemoille, jotka nousivat jokaisen keskustelun yhtey-
dessa esille. Vaikka nuorilla oli hyvin erilaisia taustoja, myos monet tekijat yhdistivat

heita palestiinalaisuuden lisaksi.
4.4 Eettisyys ja ongelmat

Eettisyyden pohtiminen osana tutkimuksen tekoa on yksi antropologin oleellisista teh-
tavista, silla se liittyy jokaiseen tyovaiheeseen: tutkimuksen lahtokohtien suunnitteluun,
havainnointiin, tutkijan itsensa osallisuuteen kentalla tai johtopaatosten ja tulosten esit-
telyn kirjoittamiseen. Antropologit ovat pitkia aikoja lasna tutkittavien parissa ja tutki-
musty0 valuu helposti ymparivuorokautiseksi osallisuudeksi, jossa on vaikea vetaa raja
tutkittavien ja tutkijan valille. Koska antropologian ja etnografian tarkoituksena on ra-
kentaa syvempaa ymmarrysta jostakin sosiaalisesta ilmiosta, yhteisosta tai sosiaalis-
ten suhteiden verkostosta, tulosten ja ymmarryksen saaminen vaatii tutkijalta heittay-

tymista ja sitoutumista pitkaksikin ajaksi.

Eettisyyden perusteina voi esimerkiksi toimia American Anthropological Associationin
(AAA) tuottama Code of Ethics vuodelta 2019, joka on suuntaa antava yleinen ohjeis-
tus kaikille antropologian piirissa toimiville tekijoille. Pro Gradu -tyéssani haluan ottaa
tutkittavat huomioon niin, etta jokainen voi alusta asti luottaa minuun ja tekemaani tyo-
hon. Esimerkiksi yksi tutkimuskysymyksistani tulee olemaan, kuinka tutkittavat halua-
vat itsedan kutsuttavan tai kuinka he kokevat kansalaisuuden maaritelman. Siksi hie-
notunteisuus varsinkin kentalle paasyn alussa on tarkeaa. Otan jokaisen anonymitee-
tin huomioon ja en tuo tutkimukselle epaoleellisia tietoja esiin. Annan jokaiselle haas-
tateltavalle sopimuksen, jossa lupaan huolehtia heidan tietosuojastaan ja anonymitee-
tin sailymisesta. En sailytd mahdollisia aanitallenteita tai litterointeja tutkimuksen val-
mistuttua. Lisaksi tutkiessani ihmisten subjektiviteettia ja kokemuksia omasta elamas-
taan, aion olla hienotunteinen lahestyessani tutkittavia, jotta en loukkaa ketaan tieta-
mattomyydellani tai ennakkoluuloillani. Teen tutkimuksesta eettisempaa perehtymalla
hyvin aiempaan tutkimuskirjallisuuteen aiheesta seka kirjoittamalla tutkimuspyynnon
heille, jotka mahdollisesti haluavat itse osallistua tyohoni. Eettisyys tulee nakymaan
myds siind, kuinka painotan tyéssa tutkittavien adnen saamista kuuluviin: etnografisen
tutkimuksen perustana pyrin ymmartamaan, kuvaamaan ja selittamaan palestiinalais-

taustaisten omia kokemuksia ymparistostaan, itsestaan ja toimijuudestaan.
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Tutkimukseni muutamat isoimmat eettiset kysymykset liittyivat eniten tutkimuksen ra-
kentamisen kysymyksiin, aineiston toimivuuteen etnografiana seka omaan rooliini. Et-
nografiasta usein ajatellaan, etta kenttatyod ja siella tapahtuva osallistuva havainnointi
on keskeisin aineistonkeruumuoto, jota nauhoitetut haastattelut taydentavat (Robben
& Sluka 2007, 4). Minun kenttani muodostui paaasiallisesti teemahaastatteluista, joita
"kentalla kaynnit” syvensivat ja auttoivat ymmartamaan ennen kaikkea perhesuhteita
ja perheen merkitysta. Kenttaa voi tutkia aina myos kahdesta suunnasta kasin: joko
keskittymalla sosiaalisiin suhteisiin tai tilan rakentumiseen. Tama onnistui tydssani kui-
tenkin, silla haastatteluja kertyi tarpeeksi ja ne olivat sen verran pitkia, etta tallaista
analyysia pystyi tekemaan. Haastattelut myos antoivat vastauksia tutkimuskysymyk-
siini, joten siina mielessa ne olivat onnistuneita ja antoivat kattavasti tietoa aiheesta.
Silti viralliset haastattelut ja rajattu aika kertovat usein enemman siita, millaisena halu-
taan tuoda asia ja persoona esille, millaisen kuvan toiselle haluaa luoda. Pitkdaikainen
kenttatyoskentely voi kertoa enemman niista asioista, joita ei osata itse kertoa tai ha-
lutaan jopa piilottaa. Toinen eettinen kysymys lapi tyon on ollut oma positioni tutkijana,
silla perehtyneisyyteni aiheeseen ja historiaan seka tutkimuskysymyksieni esittaminen
vaikuttavat valttamatta kaytyihin keskusteluihin ja jopa lopputulokseen. Oman kannan
tai "puolen” pohtiminen on myds vaikuttanut, silla en kirjoita Israelin tai juutalaisten
nakemyksista. Onneksi haastatteluissakin totesimme, etta valtiot taistelevat keske-
naan, eivat ihmiset. Lisaksi oma positioni on mietityttanyt suomalaisena kantavaeston
edustaja ja eniten siina, etten kayttamallani kielella luo tai uusinna toiseuttamista tai
valta-asemia valillemme. Samalla olen miettinyt ollessani ei-palestiinalainen, kuuluuko
minun kirjoittaa palestiinalaisten nakemyksista. Olen pohdinnoissani tullut siihen tulok-
seen, etta valtavaeston kuuluu tehda oma osuutensa vahemmistdjen tutkimuksessa ja

kayttaa valtaa siihen, ettd luo mahdollisuuksia vahemmistdon aanen esiintuomiselle.

4.5 Haastateltavien kuvaus

Esittelen tulosten ymmarrettavyyden kannalta haastateltavat nuoret ja heidan taus-
tansa. Anonymiteetin toteutumisen kannalta pysyn lyhyissa tiivistyksissa enka kerro
tutkittavien asuinkaupunkeja. Haastateltavien nimet on anonymisoitu ja henkilGihin vii-
tataan numerojarjestyksen mukaisesti, joka helpottaa ison haastattelujoukon seuraa-

mista tuloksissa vaihtoehtoisten nimien sijaan.
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Haastateltava 1 on Suomessa syntynyt nainen ja on 24-vuotias. Hanen vanhempansa
ovat syntyneet Syyriassa, jonne hanen isovanhempansa pakenivat vuoden 1948 Isra-
elin valtion perustamisen yhteydessa. Suomeen haastateltavan perhe muutti 1990-lu-
vulla ja eikd Suomessa asu muita sukulaisia. Hanen sisaruksistaan osa on syntynyt
Suomessa ja osa Syyriassa. Han ja hanen perheensa ovat muslimeita, mutta ei koe
itseaan uskonnolliseksi. Haastateltava 1 on naimaton ja hanella ei ole lapsia. Han opis-
kelee korkeakoulussa kasvatustieteita ja aikoo tulevaisuudessa tehda toita lasten tai
nuorten auttamisen parissa. Haastateltava kavi Syyriassa lapsuudessa usein kesaisin,

mutta Palestiinassa han oli haastatteluhetkella kaynyt kerran opintomatkalla.

Haastateltava 2 on myds 24-vuotias nainen ja syntynyt Suomessa. Hanen vanhem-
pansa ovat syntyneet Libanonissa, josta ovat muuttaneet monien vaiheiden kautta
Suomeen 1980-luvun jalkeen eri aikoina. Hanen isovanhempansa ovat syntyneet Pa-
lestiinassa, josta ovat myoOs lahteneet pakolaisina Libanoniin 1948. Haastateltava 2 on
naimisissa, mutta hanella ei ole lapsia. Han on kaynyt toisen asteen ja tehnyt paljon
erilaisia t6ita, ja suunnittelee mahdollisesti kouluttautuvansa lisda. Han on muslimi ja
puhuu arabiaa. Han ei pysty eika toisaalta halua kayda Palestiinassa. Aktiiviseksi pa-

lestiinalaisyhteisOkseen han laskee vanhempiensa perheen.

Haastateltava 3 on Syntynyt Suomessa, mutta asuin vuoden Israelissa ollessaan noin
viisivuotias. Haastateltava on nainen ja 27-vuotias. Hanen isansa on lIsraelin palestii-
nalainen, josta isan suku on myds kotoisin ja joka asuu edelleen samassa kylassa,
nykyisen Israelin alueella. Haastateltava puhuu perheestaan Israelin palestiinalaisina,
silla he ovat saaneet my0s Israelin kansalaisuuden eika haastateltava ole kaynyt ny-
kyisessa Palestiinassa. Han kokee, etta Israelin mainitseminen on tarkeaa, silla he
elavat taysin erilaista elamaa, kuin saarrossa olevat. Haastateltava ei pysty kdymaan
talla hetkella Israelissa erilaisista syista, mutta sukulaiset ovat kayneet Suomessa. Ha-
nen aitinsa on suomalainen eika han koe osaavansa enaa puhua arabiaa, vaikka sita
ymmartaakin. Han kuvaa, kuinka ei ole "paperilla” muslimi, mutta se on isan puolen

valtauskonto. Haastateltavalla on yksi veli. Han on naimisissa ja hanella on lapsi.
Haastateltava 4 on 46-vuotias nainen, jonka aiti on suomalainen ja isa palestiinalainen.

Hanen vanhempansa eivat ole olleet pitkassa suhteessa eika haastateltavan isa ole

ikind asunut Suomessa, joten haastateltava ei ole maahanmuuttajataustainen. Isan
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suku on Palestiinasta Nasaretista, mutta ovat kuolleet. Haastateltavalla ei ole ollut suh-
detta isaansa tai sen puoleiseen sukuun, kuin vasta aikuisena tavattuaan isansa en-
simmaista kertaa. Myohemmin haastateltava on luonut siteita isaansa ja sukulaisiinsa
palestiinalaiselta puoleltaan ja kaynytkin heidan luonaan. Myos palestiinalaisista Suo-
messa on tullut tarkeitd. Haastateltava opiskelee kolmannella asteella ja hanella on

kaksi lasta. Han on eronnut evankelisluterilaisesta kirkosta eika puhu arabiaa.

Haastateltava 5 on 19-vuotias nainen, joka on suorittanut toisen asteen koulutuksen.
Han syntyi Jordaniassa, ja tuli perheineen Suomen 6—7-vuotiaana. Hanen aitinsa on
syntynyt Palestiinassa Gazassa ja isa Jordaniassa, isovanhemmat ovat aidin puolelta
Gazasta ja isan puolelta Palestiinassa, mutta suku asuu Jordaniassa. Hanen sisaruk-
sensa ovat syntyneet seka Jordaniassa etta Suomessa. Haastateltavalla on seka Jor-
danian ettd Suomen passit. Han puhuu aidinkielendan arabiaa ja on muslimi. Han on
matkustanut usein Jordaniaan tapaamaan sukuaan seka on kaynyt Palestiinassa lah-

tonsa jalkeen.

Haastateltava 6 on 21-vuotias nainen, joka on syntynyt Suomessa. Hanen vanhem-
pansa ovat syntyneet Libanonissa, jonne hanen isovanhempansa ovat paenneet Pa-
lestiinasta. Vanhemmiilla ei ole Libanonin passia, silla sellaista heille ei myonnetty.
Haastateltavan perheeseen kuuluu Suomessa myds sisarukset ja Libanonissa heilla
on iso suku. Hanella ei ole omia lapsia. Haastateltava opiskelee kolmannella asteella

ja on muslimi. Hanen aidinkielensa on arabia.

Haastateltava 7 on 22-vuotias nainen, joka on syntynyt Suomessa. Hanen vanhem-
pansa ja isovanhempansa ovat Palestiinasta. Vanhemmat muuttivat Suomeen 1990-
luvulla. Hanen isan puolen isovanhemmat ovat myds muuttaneet Suomeen, aidin puo-
len isovanhemmat asuvat edelleen Palestiinassa. Kaikki perheesta kayvat vierailuilla
Palestiinassa lahes vuosittain. Hanella on yksi sisarus, ei ole omia lapsia ja han on
my0Os kolmannen asteen opiskelija. Han on myos muslimi ja puhuu aidinkielenaan ara-

biaa, mutta kokee suomen kielen vahvimmaksi.

Haastateltava 8 on 31-vuotias nainen, joka on syntynyt Ruotsissa. Han muutti Suo-
meen ollessaan 4-5-vuotias. Hanen aitinsa on suomalainen ja isansa palestiinalainen,
josta myos isan puolen suku on kotoisin. Han on kaynyt toisen asteen koulutuksen ja
on ollut pitkdan tyoelamassa. Han on uskonnoltaan ortodoksi. Arabiaa han sanoo

osanneen lapsena, mutta ei enaa. Hanta haastattelin kasvotusten.
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Haastateltava 9 on 20-vuotias nainen ja on syntynyt Suomessa. Han muutti 3-vuoti-
aana Syyriaan ja takaisin Suomeen 7-vuotiaana. Hanen isansa on Palestiinasta ja aiti
Syyriasta, jotka tulivat Suomeen 1990-luvulla. Hanen vanhempansa ovat eronneet ja
haastateltava on asunut my6s muissa maissa, oppien muistakin kulttuureista ja kielista
jo nuorena. Han on talla hetkellad toisen asteen opiskelija, puhuu aidinkielenaan ara-

biaa ja on muslimi.

Haastateltava 10 on 20-vuotias nainen ja syntynyt Suomessa. Hanen isansa on Pa-
lestiinasta ja aiti suomalainen. Hanen isansa ei ole asunut Suomessa, joten hanen
vanhempansa ovat olleet osittain kaukosuhteessa ja myohemmin eronneet. Hanen
isdnsa on myos syntynyt Palestiinassa ennen Israelin valtion perustamista, jolloin ha-
nen perheensa pakeni alueelta. Isan isa ovat kotoisin Isosta-Britanniasta ja isan aiti
Slovakiasta, joka oli juutalainen. Han on kolmannen asteen opiskelija ja kristitty, eika

puhu arabiaa.

Haastateltava 11 on 23-vuotias nainen ja on syntynyt Suomessa. Hanen vanhem-
pansa ovat syntyneet Libanonissa ja isovanhemmat Palestiinassa. Hanella on yksi
lapsi ja on aviolitossa Lansirannalta kotoisin olevan miehen kanssa. Hanen uskon-
tonsa on islam ja han puhuu aidinkielenaan arabiaa. Haastattelun hetkella han opiske-

lee kolmannella asteella.

Haastateltava 12 on 25-vuotias nainen ja on syntynyt Jordaniassa. Han on tullut Suo-
meen vuonna 2009, ollessaan noin 12-vuotias. Han on asunut ennen Suomeen tuloa
eri Lahi-idan maissa ja asui viimeksi Syyriassa palestiinalaisten pakolaisleirilla, josta
perhe valittin muuttamaan pysyvasti Suomeen. Hanen isansa on Irakista ja aiti Jor-
daniasta, mutta isovanhemmat ovat Palestiinasta. Han on kaynyt Suomessa toisen
asteen ja on nykyaan myoés Suomen kansalainen. Han on muslimi ja puhuu aidinkie-

lenaan arabiaa, mutta puhuu suomea erinomaisesti.

59



5 Tulokset

5.1 Olen palestiinalainen

Ensimmainen tutkimuskysymykseni oli selvittaa, milla nimellda nama nuoret haluavat
heista puhuttavan. Kyseessa oli hyvin monitaustainen ja heterogeeninen ryhma, joista
osa oli syntynyt Suomessa toisen polven maahanmuuttajina, mutta osa oli myds syn-
tynyt tai asunut Palestiinan historiallisella alueella lapsuudessa. Jo taman palestiina-
laisuuden moninaisuuden havainnointi on linjassa aiemman tutkimuskirjallisuuden
kanssa siita, kuinka palestiinalaisuutta rakennetaan hyvin erilaisista lahtokohdista ka-
sin. En kutsunut naita nuoria haastatteluissa toisen polven maahanmuuttajiksi, kuten
esitin aiemmin sen olevan etdannyttava ja osin harhaanjohtava termi. Sen sijaan ky-
syin heilta itseltdan, miksi he haluavat tulla kutsutuksi. Olin tutkimuspyynndissa kayt-
tanyt termia palestiinalaistaustainen, jonka ajattelin kuvaavan paremmin toisistaan

eroavaa ryhmaa. Silti jokainen sanoi olevansa palestiinalainen.

Koska suurin osa nuorista oli syntynyt ja elanyt Suomessa nuoruuden ja joillakin toinen
vanhempi oli suomalainen, oletin aluksi, etta palestiinalaistaustainen kuvaa naita ihmi-
sia paremmin, ja etta se tuntuisi heistakin luonnollisemmalta kayttaa. Koska kaikki nos-
tivat oman esittelyn yhteydessa kasitteeksi palestiinalainen, vaihdoin haastattelujen al-
kuvaiheessa myds tutkimuskysymykset ja otsikon sen mukaiseksi. Palestiinalaiseksi
identifioiduttiin paljon oletettua vahvemmin, joka johtuu varmasti kolmesta tekijasta.
Ensimmaisena on globaali palestiinalainen kansallinen identiteetin rakentuminen, jo-
hon jokainen palestiinalainen syntyy ja kasvaa. Se on nationalistisen voiman perusta,
kun kansallisvaltiota vaaditaan ja koettua sortoa muistutetaan jatkuvasti. liman identi-
fioitumista palestiinalaiseksi ei Palestiinaakaan voitaisi rakentaa. Siksi se korostuu
mya0s toisen polven nuorilla palestiinalaisilla. Toinen vaikuttava tekija on perhe, joka
tuo tata vahvaa kansallista identiteettia nuoremmille sukupolville puheiden, kulttuuris-
ten symbolien ja perinteiden kautta. Toisaalta niilla nuorilla, jotka olivat etaantyneet
perheestaan, oli myds hyvin vahva side palestiinalaisuuteen. Kolmanneksi sita voi se-
littaa myoOs transnationaalien suhteiden verkostot, joiden kautta nykypaivana on hel-
pompi saada tietoa omista juuristaan esimerkiksi verkon kautta. Erilaisten palestiina-

laisyhteisdjen ja ryhmien kautta saadaan vahvistusta omalle taustalleen.
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Suhde suomalaisuuteen koettiin monella tavoin selvana asiana: olen syntynyt tai asu-
nut Suomessa aina/pitkaan, olen kansalainen, olen saanut yhteiskunnalta kodin, kou-
lutuksen ja aion lahitulevaisuudessakin asua Suomessa. Yksi haastateltava kuvaa,
kuinka han on syntynyt Suomessa, joten hanella on suomalaisuutta. Tama oli hyvin
yhtenainen ajattelutapa, mutta samalla kun puhuttiin kotimaasta, sen maarittelysta ja
merkityksesta, Suomea ei nostettu olennaiseksi. Suomessa asutaan ja se koetaan en-
nen kaikkea paikan maarittymisen kautta, mutta kotimaa ja oma identiteetti rakentui
taysin palestiinalaisuuden ymparille. Suomalaisia oltiin valilla, mutta vain kysyttaessa
asiasta. Ainakin puheissa palestiinalaisuutta korostettiin, mutta samalla tuli myds sel-
vaksi nuorten Kiinnittyminen vahvasti Suomeen, suomalaisuuteen, suomalaisiin kult-
tuurisiin tapoihin seka toisaalta monikulttuurisuuteen ja transnationaaleihin yhteisaihin,
jolloin koettiin olevan osa toisen polven maahanmuuttajadiskurssia tai monikulttuurista
ja etnista taustaa olevaa ryhmaa esimerkiksi Suomessa. Arkisella tasolla tdama moni-
kulttuurisuus nayttaytyi vahvempana kuin palestiinalaisuus, silla palestiinalaisia tietysti
on vahemman ymparilla esimerkiksi kouluissa. Samaistumista koettiin muihin moni-

taustaisiin nuoriin, joista kaveriporukat usein koostuivat.

Haastateltava 7: Meilld on siis mun vanhempien kotona koristeita, mutta me
ollaan tasapainotettu sitd. Osa suomalaista, osa palestiinalaista. Mullakin on jo-
tain kuvia tai karttoja seinilld. Ja jos haluan palestiinalaista ruokaa, soitan mun

vanhemmille et miten se tehtiinkaan.

Nuoret kuvasivat kotejaan hyvin samantyylisesti. Palestiinalaisuus nayttaytyi arkisena
asiana, jota muisteltiin pienten symbolien avulla, kuten karttojen, kuvien ja kirjallisuu-
den kautta. Samalla myds vanhempien kodit nayttaytyivat hyvin suomalaisina nuorten
silmissa. Osa nuorista naytti haastattelujen aikana esineita, jotka muistuttivat heita pa-
lestiinalaisuudestaan. Nuoret olivat hyvin ylpeita pienista esineista ja varsinkin silloin,
jos nayttivat lukemiaan palestiinalaisten kirjoittamia kirjoja. Samalla he kuitenkin sa-
noivat, ettei palestiinalaisuus tuntunut nakyvan muuten arjessa. Yhteiset juhlat ja ruo-
kahetket liittyivat sitten muihin asioihin, kuten islamin uskontoon kuuluviin juhliin. Pa-
lestiinalaisuus oli myds puheenaihe vain joskus, silloin kun sukulaisten kanssa juteltiin
kotimaahan tai jotain isoa oli tapahtunut. Moni nosti perheestaan esille sen, kuinka
arabiaa saattoi kuulua kotona paljon, mutta se vahvisti nuorista enemman kuulumista

arabialaiseen yhteisdon kuin palestiinalaiseen.
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Tallainen kahden kulttuurin valimaastossa oleminen ja kuulumisen, juurien ja kodin
kokemukset tuntuivat nuorista kuitenkin usein vaikealta. Erityisesti se nayttaytyi toisen
polven maahanmuuttajien kohdalla, jossa Suomi oli ainut todellinen koti ja yhteiskunta,
jossa oli asuttu. Silti identifikaation keskella, kun tilannetta yritettiin avata minulle, ko-
ettiin vahvaa samaistumista juuri Palestiinaan. Tama Palestiinaan kuuluminen oli osa
heidan subjektiivisen kokemuksensa kertomista, mutta myos hyvin tilanteisesti raken-
tunutta, silla identiteettia yritettiin perustella minulle, minun tavallaan kyseenalaista-
essa sitd. Tama identifikaatioprosessi (ks. teoriasta Hall 1999) nayttaytyi hyvin aikaan,
paikkaan ja tilanteen mukaan rakentuvana (ks. esim. Niemela 2006). Palestiinalaisissa
yhteisOissa, verkostojen ja perheen keskella, palestiinalaisuutta ei taas tarvinnut selit-
taa, vaikka esimerkiksi puhuttua kielta ei valttamatta taysin osattu; kukaan ei kyseen-
alaistanut kuulumistasi naissa perhetilanteissa. Suomalaisessa koulussa tai arkisissa
tilanteissa toimiessa suomalaisuuttakaan ei jatkuvasti kyseenalaisteta, kun toimitaan
normien ja odotusten mukaisesti. Haastattelutilanteessa ja erilaisissa konflikteissa tal-
lainen todistuksen taakka silti lankeaa nuorelle, joka aiheuttaa vaikeuksia identiteetti-

prosesseissa ja kuulumisen kokemuksissa.

Omaa kulttuuritaustaa neuvotellaan jatkuvasti suomalaisen kulttuurin rinnalla. Mihin
itse sijoittuu kahden kulttuurin risteymassa? ldentiteettia rakennetaan jatkuvassa vuo-
ropuhelussa valtakulttuurin maarittaessa, milloin on sopiva hetki olla suomalainen tai
palestiinalainen. Suomalainen yhteiskunta suhtautuu yleisen mielipiteen lisaksi myés
rakenteellisesti syrjivasti, joka vaikeuttaa valtavaeston ulkopuolelle jaavien elamaa (ks.
Hautaniemi 2004). Tama vahva palestiinalaiseksi identifioituminen maarittelee tyon

muitakin tutkimustuloksia.

Nuoret myods matkustelivat vaihtelevasti Palestiinaan ja Israeliin. Osalla se ei ollut ol-
lenkaan mahdollista, silla Israel (jonka kautta Palestiinaan kuljetaan helpoiten) oli es-
tanyt naiden kulun erinaisista selvittamattomista syista, perhestatuksesta tai julkisista
kannanotoista johtuen. Nama nuoret, joilta kaynti alueella oli estetty, kokivat asian su-
rullisena, mutta tavallaan osana heidan omaa elamaansa. Samalla se vahvisti myos
palestiinalaista kansallista identiteettia, silla sorto konkretisoitui nuorille aidosti. My6s
alueelle matkustaneet tai sielld asuneet olivat kokeneet sorron omakohtaisesti, joka on

vaikuttanut monella tavalla omaan elamaan.
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Haastateltava 9: Sittemmin me jouduttiin pakenemaan sieltd Syyriasta. Kun me
oltiin lentokentélla, meité ei haluttu paéstaé pois, koska ilman miehen lupaa sé
et voi lentaé arabialaisesta maasta pois, jos s& oot muslimi. No mun &iti myi sen
kaikki kullat ja mé edelleen muistan sen kokonaan, etta millaista siellé lentoken-

télla oli ja miten me lahdettiin pois sielta. Siité jai mulle aika iso niinku trauma.

Haastateltava 5: Kun mulla on niinku jordanialainen ja suomalainen passi, niin
jos mé nyt menisin Israeliin kautta Palestiinaan, niin mun jordanialaisessa pas-
sissa lukee p eli ettd mé oon palestiinalainen. Silloin ne saattaa lahettéad mut
takaisin. Siité ei pysty valittaa, vaan lahdettéisiin takaisin. Mutta sitten kun mulla

on suomalainen passi, niin silloin mé paéasen.

Nuorilla oli todella paljon omakohtaistakin kokemusta syrjinnasta lentokentilla seka iso-
vanhempiensa ja sukulaisten luona vieraillessa. Myos koetut sodat, pakenemiset eivat
olleet kaikilla vain ylisukupuolisia kokemuksia, vaan niista oli jaanyt selkeita muistoja
ja traumoja. Kaikki kokemukset liittyivat siihen, millaista on olla palestiinalainen tassa

maailmassa.

5.1.1 Subjektiviteetin rakentuminen nuoruudessa

Identiteetti koettiin olleen nuoruudessa kipuilun kohde, silla lapsena palestiinalaisuutta
ei osannut selittda ulkopuolisille. Jossain vaiheessa lapsuudessa hammennys oli siir-
tynyt hapeilyksi, jolloin toivottiin seka aktiivisesti ilmaistiin olevansa suomalaisia, jotta
valttyisi kiusaamiselta tai syrjinnaltd. Suomalaiseksi identifioituminen toi myos kaivat-
tua yhteisollisyytta niissa piireissa, joissa oli vahemmiston asemassa, kuten koulussa.
Yksi nuori kuvaa, kuinka kysyttaessa taustasta, oli vastaus palestiinalainen hammen-
tanyt: sita ei ollut ymmarretty, mita silla tarkoitetaan. Siksi saatettiin ilmaista olevansa
Libanonista tai Syyriasta, silla se ymmarrettiin helpommin. Se tuntui neutraalilta vas-
taukselta, johon vastaanottajalla ei ollut kriittistd nakdkantaa. Se myos helpotti, ettei
tarvinnut selittda isovanhempien kokemaa pakolaisuutta tai vaaryytta, ettei joka kerta
aihe menisi niihin negatiivisiin, kipeisiin tunteisiin. Tama kahden ja jopa kolmen kult-
tuuriin ja kotiin vaihteleva ja muuttuva identifioituminen on linjassa aiempien maahan-
muuttajatutkimusten kanssa (ks. Haikkola 2012, Niemela 2006, Huttunen 2006.) Myés
liminaalitila (ks. Turner 2007) kuvaa hyvin valimaaston ja vaihtelevan identiteetin ko-

kemuksia omasta paikasta.
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Myohemmalla ialla nuoret kokivat identiteettinsa vahvistuneen ja erityisesti ylaasteen
seka toisen asteen koulutuksen aikana kiinnostus maailman tapahtumiin ja politiikkaan
kasvoi. Samalla kiinnostus omiin juuriin ja palestiinalaisuuteen herasi ja ymmarrettiin,
miksi vanhemmat olivat kertoneet ja painottaneet asioita palestiinalaisuudesta. Sa-
malla kaikilla nuorilla oli syntynyt lukuisia muitakin identiteetteja ja kiinnostuksenkoh-
teita, eika palestiinalaisuus itsessaan ollut missaan nimessa ainut tai edes ensisijaisin
asia itsessaan. Monilla palestiinalaisuus tosin vaikutti myos alitajuisesti omiin valintoi-
hin elamassa, joita oli ymmarretty myohemmin niiden tapahduttua. Identifikaatiot myos
vaihtelivat vahvasti sen mukaan, missa ymparistossa nuoret olivat tai mihin halusivat

kuulua.

Subjektiviteetti rakentui nuorten puheessa ensin ajatuksen tasolla, sitten sanoissa ja
vasta sitten teoissa. Palestiinalaisuus oli kasite, jota oli jouduttu pohtimaan hyvin kauan
ja se oli muuttanut muotoaan. Aikuisuuden kynnyksella nuorille oli kasvanut laajempi
ymmarrys palestiinalaisuuden kokonaiskuvasta, jolloin sitd osattiin ottaa osaksi omaa
identiteettia ja toimintaa. Sen merkitysta, taustaa osattiin nyt perustella tuntemattomil-
lekin. Kasvaessa erityisesti ymmarrys sodan raakuudesta ja Palestiinan tilanteesta ym-

marrettiin paremmin, jolloin myods oma palestiinalainen identiteetti vahvistui.

Haastateltava 2: Mé& oon ite oikeestaan pitkdn prosessin kautta ollu vaa sillee
et no, ma oon muslimi. Et sit ma oon hylédnny sen kansallisidentiteetin silté osin,
et mé en oo niin nationalisti, et mulle riittda se, et ma oon muslimi.

Tutkija: Nii. Et ehké se uskonto on noussu sulla sit oleellisemmaks.
Haastateltava 2: Ehk4 se on se et on jollain taval taantunu tai turtunu siihen,
kun aattelee et ei oo juuria. Sit miettii et méa voin keskittyy tdhan. Uskonto on

universaali asia, se tuo yhteenkuuluvuutta.

Monella nuorella identiteetti oli ollut lapsena myds enemman arabi, kuin palestiinalai-
nen. Aikuisten puheesta ei ymmarretty sodan ja konfliktin asioita, joten palestiinalai-
suus oli vain asia, joka hyvaksyttiin omaksi itseksi eika sita ajatellut sen enempaa.
Arabisuus tuntui sen sijaan selkeammaltd, tai uskonto. Niihin liittyivat juhlat, ruoka,
musiikki, ja se oli helpommin selitettavissd myods ulkopuolisille. Suhde uskontoon kui-
tenkin vaihteli nuorten kohdalla. Monien perheissa oltiin muslimeja, mutta osa oli myos

irrottautunut uskosta kokonaan, tai kasvatuksesta oli vastuussa vain suomalainen van-
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hempi. Osalla taas erityisesti islam tuntui olevan vastaus monimutkaisiin identiteetti-
prosesseihin, joka toi hammennyksen keskella turvan ja joka koettiin kansallisen iden-
titeetin sijaan olevan helpompi identiteetti, johon kuulua. Monella uskonto ja islam oli

kuitenkin muuten yhdistava tekija esimerkiksi ystavapiirissa.

Moni nuori kertoi, kuinka perheessa oltiin muslimeja, mutta kukaan ei pakottanut us-
kontoa, vaan sen tarkeydesta puhumisen jalkeen sen harjoittamiseen annettiin taysin
vapaat kadet. Tallainen rento kasvatus toistui myos muiden aiheiden kohdalla, kuten
palestiinalaisen kulttuuri- ja perinnekasvatuksen kohdalla. Toisaalta palestiinalaisuu-
den ja koulutuksen tarkeytta painotettiin usein, mutta samalla sita ei koettu painosta-

vana tai velvollisuutena tehda juuri niin kuin vanhemmat sanoivat hyvan tavan olevan.

Muutama nuori myds sanoi nuorempana vihanneensa palestiinalaisuuttaan, silla se oli
aiheuttanut kiusaamista, rasismia ja ennakkoluuloja. Joillakin vihan tunteet liittyivat
huonoon kohteluun Lahi-idassa. Lapsena ymmarrys ei riittanyt kuin siihen, etta pales-

tiinalaisuus on se syy, miksi kohdellaan huonosti.

Haastateltava 6: Silloin nolottaa, kun ihmiset ei tieda, ettd mika Palestiina on.
Tai silloin kun ihmiset alkaa kyseenalaistaa mua, ettd mikd Palestiina? Sitten
mé néytén kartasta ja mulle vastataan et toi on Israel. Mut mé& en voi syyttéé
myo6skéan suomalaisia, koska eihdn meille ole ikind opetettu tdmmoisia kou-

luissa et mista nekaan tietaisi.

Tallaisista vastauksista huomasi, kuinka puutteellista monen tietdmys on Palestiinasta.
Naita kokemuksia oli ollut lapsuudesta asti aikuisuuteen, missa opettajista ikatoverei-
hin jopa kyseenalaisti Palestiinan tai palestiinalaisten olemassaoloa. Tama vaikutti
nuorena kokemukseen itsesta ja johti jopa siihen, ettei palestiinalaisuudesta haluttu
puhua, silla sita ei osattu viela selittdd muille. Naitd kohtaamisia tapahtui myos aikui-
suudessa, mutta silloin osattiin vastata kysyjalle. Kohtaamisten takia myos kiinnostus

palestiinalaisuuteen oli kasvanut nuorissa.
Nuoret kokivat usein my0s olevansa ennen kaikkea osa isoa etnistd vahemmistda

Suomessa, johon kuuluvat myds muiden vahemmistdjen ja maahanmuuttajanuorten

edustajat. Koska palestiinalaisia on verrattain vahan Suomessa, eivat kaikki nuoret
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tunteneet varsinkaan lapsuudessaan muita palestiinalaislapsia Suomessa. Monikult-
tuuriset yhteisot tuntuivat monesta helpottavalta ja samaistuttavammalta, kuin taysin
suomalaiset yhteisot. Myos tama jako suomalaiseen seka monikulttuuriseen ystavapii-
riin kertoo identiteettien rakentumisen vaikeudesta, jos samaistumispintaa ei ole tar-
jolla perheen ulkopuolisissa suhteissa. Monikulttuuriset yhteisot toisaalta myos vahvis-
tivat ja antoivat validaatiota niille ulkopuolisuuden tunteille, joita kaikki vahemmistot

voivat kokea. Naissa yhteisdissa ei tarvitse valita puolta, voi olla molempia.

Moni nuori koki myods samaistumista arabialaisuuteen, silla se oli myds isompi yhteiso
Suomessa ja tietysti maailmalla. Monen ystavapiiri esimerkiksi koostui muista ara-
binuorista Suomessa. Arabian kielen osaaminen tuotti kuitenkin hankaluuksia yhdella
haastatellulla, joka kuvasi, kuinka oli kohdannut haasteita kaavakkeiden tayttamisen
yhteydessa. Ennen han oli kirjannut aidinkielekseen arabian, mutta kotiin oli alkanut
saapua virallista postia arabiaksi, eikd suomeksi. Tassa nakyi myds Suomessa oleva
rakenteellinen ongelma, missa monietnisyytta, -kielisyytta tai taustaa ei tunnusteta tar-

peeksi laajasti, jotta vaihtoehdoista voisi valita identiteettia koskevat tiedot.

5.2 Hyvat perhesuhteet ja yhteison merkitys

Perhe koettiin hyvin tarkeanad monessakin mielessa. Se oli 1ahin ja vaikuttavin linkki
palestiinalaisuuteen, joten perhe koettiin turvalliseksi tilaksi, jossa vallitsee yhteisym-
marrys. Omaa palestiinalaisuutta sai rauhassa tuoda esille eika sitéd kyseenalaistettu.
Perheen kesken palestiinalaisuus oli normi, jota ei tarvinnut sen enempaa miettia. Moni
koki myds perheessa puhutun arabian kielen olevan turvallinen ja ihana asia, joka vai-

kuttaa usein arkisissa tilanteissa taustalla.

Monimutkaiset sosiaaliset suhteet muiden palestiinalaisten kanssa olivat monelle tut-
tuja, jotka pitivat sukulaisiin yhteytta. Osalla Suomessa ei ollut muita palestiinalaisia

tuttuja tai sukulaisia, jolloin yhteydet Palestiinan alueelle olivat tarkeassa asemassa.
Kysyn haastateltavilta heidan palestiinalaisyhteisonsa muodostumisesta. Yksi haasta-

teltava vastaa, etta lapsena he olivat kdyneet ahkerasti siirtokuntayhdistyksen tapah-

tumissa, jotka olivat perheille tarkoitettuja kokoontumisia ja retkia. Toimintaa oli silloin
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pyorittanyt pieni ystavaporukka, joiden perheet ja lapset olivat paljon tekemisissa tois-
tensa kanssa. Haastattelija koki, ettéd "kultavuodet” olivat takanapain, ja nykyaan toi-
minta keskittyisi enemman poliittiseen toimintaan, mutta myos sen takia, etta itse oli

kasvanut aikuiseksi.

Kielitaito koettiin haasteena, eika kovin moni puhunut arabiaa. Osalla se oli aidinkieli,
osa ymmarsi puhetta, mutta puhuminen tuotti vaikeuksia. Muuten kieli nahtiin pitkalti
positiivisena tekijana, joka toi arjessa palestiinalaista puolta esiin. Usein monilla oli
tahto opetella jossain vaiheessa enemman kielta. Perhesuhteiden kohdalla vanhem-
mat kayttivat usein perheessa arabiaa arkikielena, joka vahvistaa sanomattakin kuulu-
mista palestiinalaiseen globaaliin yhteisoon. Lisaksi vanhemmat olivat usein niita, jotka
myds yllapitivat suhteita kotimaahan ja isovanhempiin, jolloin kieltd kaytettiin. Nuoret
itse eivat usein olleet aktiivisia pitamaan yhteytta Iahtdmaiden sukulaisiin, jossa es-
teena oli usein kielimuuri, mutta toisaalta se koettiin olevan myds omien vanhempien

vastuualueelle kuuluva yhteydenpidon muoto.

Perheet nayttaytyivat tarkeind myos juhlien kohdalla. Yksi haastateltava mainitsee,
kuinka omissa haajuhlissa kohokohdaksi nousi Dabke-tanssi, jota koko juhlavaki in-
nostui tanssimaan. Haissa oli sekoitus erilaisista kulttuuritaustoista olevia ihmisia, jo-
ten koko seurueen yhteinen palestiinalainen tanssi tuntui haastateltavasta erityisen

tarkealta.

Perheet nayttaytyivat usein tarkeina ja tahoina, joiden mielipidetta kunnioitettiin. Useat
kokivat suhteet vanhempiin Iaheisiksi, joiden kanssa pystyi puhumaan kaikesta. Lahei-
set isdsuhteet olivat myds kiinnostavia, silla vaikka isat olivat painottaneet palestiina-
laisuutta koko lapsuuden, silti "paasaamista” ei koettu etaannyttavana tekijana, vaan
lahentavana. Vanhempien jatkuvaa muistutusta Palestiinan asioista pidettiin tarkeina
ja sitd kunnioitettiin, vaikka usein asiaan suhtauduttiin "vanhempien valistamisena”,
jota ei tarvinnut aktiivisesti kuunnella. Samalla nuoret kuitenkin kokivat, etta tdama ol
ollut tarkea tekija, kun nuoret pohtivat omaa identiteettinsa rakentumista ja sita, mil-

laiseksi arjen aktivistiksi halusi tulla.
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Haastateltava 1: Must tuntuu et meil on jotenki yhteisté se kasvatus et meille teh-
déén selvéaksi et mikéa Palestiina on. Mita siellé tapahtuu. Me ollaan niinku kol-
mannes sukupolvi, nii meil on yhtenéistad se et miten meijadn isovanhemmat on
paennu sieltéd ja miten he ei ikind saanu menna takasi ja mita traumoi he on ko-
kenu sieltd. Kaikki téllaset on jaényt meille. Palestiina on semmone asia et meit

opetetaan et pitakaa siité kiinni.

Kaikki nuoret eivat olleet kuitenkaan osallisina uusissa nuorista koostuvissa ryhmissa
tai vanhoissakaan jarjestoissa. Naille nuorille koko palestiinalaisuuden representaatio
lOytyi [ahipirista. Talldin perheen merkitys kasvoi entisestaan koko elaman mittapuulla:
perhejuhlat, tapahtumat, palestiinalaisuus koettiin perheen kesken. Monilla perhee-
seen laskettiin myos ydinperheen ulkopuoliset henkilot eli kaikki Suomessa, tavoitet-
tavissa olevat sukulaiset seka perhetutut. Osalla perheeseen laskettiin myos pitkaan

mukana kulkeneet ystavat, jotka eivat olleet verisukua.

Perheiden kanssa kaytiin myos paljon tapaamassa sukulaisia seka Palestiinassa, Is-
raelissa ettda ymparysvaltioissa, joihin sukulaiset olivat pakolaisuuden seurauksena
asettuneet. Retkia oli tehty my0s erilaisten jarjestdjen ja ryhmien seka ystavien kanssa,
mutta useimmilla perhe oli seka ensimmainen etta ainut linkki juurille matkaamisessa.
Perheiden avulla paasi parempaan yhteyteen sukulaisten kanssa, kun vanhemmat toi-
mivat tulkkeina syntyneiden kuilujen valilla. Osalla nuorista isovanhemmat asuivat Pa-
lestiinan ulkopuolella Lahi-idassa eri valtioissa, mutta naihin kolmansiin valtioihin koh-
distettiin ristiriitaisia tunteita. Toisaalta Libanonia tai Syyriaa ei esimerkiksi koettu
omaksi maaksi, eikd niitd mainittu esimerkiksi itsensa esittelyn yhteydessa. Kuitenkin
nama maat saattoivat olla niita maita, joissa kaytiin vierailulla. Talldin ne edustivat sita
Palestiinaa, jonka he voivat edes tietaa. Palestiinan tassa tapauksessa rakentaa siella
asuvat sukulaiset seka palestiinalaiset kulttuuriperinteet, jotka ovat pyrkineet pysy-

maan vahvoina myos "valiaikaisissa” maissa.

5.2.1 Hankalat perhesuhteet ja juurettomuuden tunteet

Monella nuorella oli taustallaan vaikeita, ja usein hyvin monitahoisia perhe- ja sukulai-
suussuhteita. Usealla toinen tai molemmat vanhemmat olivat etaantyneet nuoresta, ja

talldin heilla ei ollut laajaa verkostoa Suomessa eika valttamatta Palestiinassa tai sen
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ymparysvaltioissa. Varsinkin suhteet vanhempiin tuntuivat vaikuttavan todella paljon
siihen, kuinka kuulumista Palestiinaan koettiin. Nuoren suhteet Palestiinaan ja omaan
itseen olivat hankalia silloin, kun vanhemmat olivat eronneet seka silloin, kun toinen
vanhempi oli suomalainen ja toinen palestiinalainen. Rikkindisissa perheissa asia ko-
ettiin sirpaleisena ja surullisena asiana, kun oma palestiinalainen puoli jai esimerkiksi
hieman etaammaksi. Palestiinan puolen sukuun ei oltu yhteydessa, arabiaa ei osattu
eika arjessa oikein ollut sellaisia hetkia, joissa palestiinalaisuutta nakyisi. Vaikka han-
kalat suhteet vanhempiin tekivat palestiinalaisuuden miettimisesta kipeaa, se ei silti
vahentanyt tarvetta omien juurien tuntemiselle. Pain vastoin, se tuntui olevan se vah-
vistava tekija, jonka avulla oli voimaa, innokkuutta ja halua ottaa asioista enemman

selvaa.

Monilla nuorilla vanhempien ja isovanhempien kokemat vaaryydet ja traumat ovat mie-
tityttaneet paljon. Varsinkin niilla nuorilla, jotka ovat syntyneet Suomessa, ja jotka olivat
paasseet kdymaan vanhempien tai isovanhempien lahtdomaissa, ymmarrys palestiina-
laisuudesta oli syventynyt. Koetut vaaryydet, syrjinnan kokemukset seka tulevaisuu-
den ja toivon olemattomuus konkretisoituivat vasta paikan paalla. Esimerkiksi suku-
laisten asutusten nakeminen auttoi ymmartamaan sita valiaikaisuutta, mita pakolaisina

muuttaneet sukulaiset olivat kohdanneet ja kohtaavat yha.

Myos kokemukset vanhempien ja sukulaisten yhteydenpidosta olivat raastavia tari-
noita erottamisesta, kontaktien katkeamisesta ja useisiin maihin levittaytymisesta. Sa-
malla monet nuoret kertoivat tarinoita sukulaisten uudelleenloytymisesta ja transnatio-
naalien suhteiden vahvistumisesta nyt myohemmin, kun teknologia on mahdollistanut
yhteydenpitoa. Myos tarinat sukulaisten etdantymisesta koskettivat nuoria, mutta sa-
malla he nakivat selkean eron omien vanhempiensa ja isovanhempiensa kohdalla. Kai-
killa sukupolvilla olivat samat juuret alueelle, mutta isovanhempiensa kaipuuta nuorilla

ei ollut.

Henkilokohtaisella tasolla todellisuuden nakeminen omin silmin on kasvattanut nuorten
osallisuutta aktivismin parissa, mutta myos vahvistanut tunnesidetta ja kuulumisen tun-
netta kyseisia paikkoja kohtaan: oli se sitten Libanon, Israel, kyla tai pakolaisleiri. Mo-
net nuoret kokivat, ettei siteitd naihin "valimaiksi” kutsuttuihin paikkoihin ole, vaan

vahva tunneside oli ainoastaan Palestiinaan. Nama pienet alueet, perheenjasenten
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kodit Palestiinan ulkopuolella ovat silti osa mielen Palestiinaa, silla naissa kodeissa
asuvat palestiinalaiset. Monet tavat, ymparisto, aanet saavat nama nuoret tuntemaan
itsensa palestiinalaisiksi Palestiinassa, mikd on korvaamatonta vahvistamaan tun-
nesidettd maahan ja lopulta omaan subjektiviteettiin. Myds huomiot liminaalitilasta (ks.
Turner), valitilasta ja pysahtyneisyydesta, ovat varmasti palestiinalaisille kasitteenakin
jo tuttua, mutta se myds kertoo tutkimustulosten samankaltaisuudesta (ks. esim. Jarvi
2020).

Yksi nuorista kuvasi hankalaa suhdettaan vanhempiinsa, kuinka heidan kanssaan oli
vaikea puhua kuulumisesta ja identiteetista vanhempien vankan palestiinalaisen iden-
titeetin takia. Kyseinen perhe oli muuttanut Suomeen vasta nuoren ollessa ylaasteikai-
nen, ja taustalla oli rankkoja kokemuksia, piileskelya ja siirtymista eri maiden seka pa-
kolaisleirien valilla. Siksi Suomeen tulo oli helpotus ja uusi turvallinen alku koko per-
heelle, ja se nayttaytyi myos hankalana keskusteluna vanhempien kanssa siita, milta
tuntuu olla myds suomalainen. Nuorella oli hankaluuksia ymmartaa palestiinalaisuut-
tansa rankkojen kokemusten ja juurettomuuden takia, joten yhtakkia suomalaiseen yh-
teiskuntaan muuttaminen lopullisesti oli aiheuttanut identiteettikriisin. Vanhempien
kanssa aiheesta keskustelu ei ollut mahdollista, mika lopulta johti myds perheen vali-

rikkoon.

5.2.2 Tapahtumat rakentamassa palestiinalaisuutta

Saapuessani ensimmaisen Palestiinan solidaarisuuspaivan tapahtumaan vuonna
2021, huomasin ovella ulkotulet ja Palestiinan lipun liehumassa, miesten juttelemassa
ovien edustalla ja polttamassa tupakkaa. Ajattelin, etta ainakin olen oikeassa osoit-
teessa. Uskaltauduin sisalle, ja naulakkojen jalkeen tilan taytti iloinen puheensorina.
Tapahtumaa oli mainostettu sosiaalisessa mediassa aiheella ”Vapautetaan palestiina-
laislapset Israelin vankiloista, loppu siirtokunnille ja miehitykselle”, joten en ollut aivan

varma, mita odottaa. Ehka tapahtuma olisi muutakin, kuin poliittisia puheenvuoroja.

Paikalla oli varmasti yli 40 henkiloa, mutta reilusti alle sata, eika huonekaan ollut kovin
iso. Paikalla oli myds perheita, mutta suurin osa ihmisista oli osallisina jarjestamisessa.
Seinille oli ripustettu lisda lippuja ja Palestiinan kartta (ennen 1948 Israelia, yleinen

kartan kuvaus Palestiinalaisille). Eteen oli heijastettu Zoom-keskustelu niitd varten,
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jotka haluaisivat osallistua korona-aikaan etana. Sen edessa oli panelistien poyta,
koska ohjelmassa oli erilaisia puheenvuoroja. Muuten salissa oli siirretty kaikki tuolit ja
poydat riviin niin, etta niista pystyi helposti seuraamaan edessa tapahtuvaa puhetta.
Taaimmaisessa rivissa oli pitkd poyta taynna arabialaisia herkkuja ja kahvia, kasitoita,
jarjestdjen esitteita ja myynnissa olevia kirjoja. Huone tai sali oli koristeltu myos kau-
niisti poytaliinoilla ja koriste-esineilla, joista suurimpana edessa oli Palestiinan lippu.

Eraassa tolpassa roikkui myos musta koristetaulu, jossa oli erilaisia kuvia liittyen Pa-

lestiinaan, kuten maan kartta, lippu seka teksteja arabiaksi.

Kuvassa vasem-
malla palestiinalai-
sia suolaisia ja ma-
keita syotavia. Oi-
kealla kuvassa tol-
passa kiinni ollut
kollaasi  Palestii-
naan liittyvista ku-
vista, kuten lippu ja
alakulmassa oleva
kartta.

Tilaisuuden luonne kavi nopeasti selvaksi. Kyseessa ei ollut raamiton perhejuhla,
mutta ei mydskaan pelkka mielenosoituksellinen tapahtuma. Puolentoista tunnin ai-
kana kuulimme kaikkien osallistujien puheenvuorot, joista suurin osa kertoi siita, kuinka
Palestiinaa tulisi tukea poliittisesti, mutta myos tehda muutoksia kaytannossa, kuten
kasvatuksessa ja koulutuksessa. Puhujat kiittivat Suomea ja suomalaisia solidaarisuu-
desta, mutta samalla jokainen puhuja vaati Suomelta jareampia tekoja. Suomen ase-
kauppaa lIsraelin kanssa kritisoitiin ja se pyydettiin lopettamaan, Suomea pyydettiin
tunnustamaan Palestiinan valtio ja edistamaan Palestiinan rauhaa. Puheenvuorojen
lopuksi nahtiin dabke-kansantanssiesityksia, runonlausuntaa seka yhdessa tanssi-
mista. Oleellista tapahtumassa oli loppujen lopuksi perheiden lasnaolo, kuulluksi tule-

minen ja ilon kautta juhliminen.

Toinen kentalle meno tapahtui seuraavana vuonna 2022, saman Palestiinalaisten so-

lidaarisuuspaivan tapahtuman yhteydessa. Nyt osasin jo odottaa, mita olisi luvassa.

Lisaksi olin saanut haastattelut tehtya ja tunsin paikalta vakea. Tapahtumassa oli talla
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kertaa jopa enemman ihmisia kuin viimeksi, ja se tuntui poliittisen ja avoimen tapahtu-
man sijaan vain palestiinalaiselle yhteisolle suunnatuksi. Nyt ohjelmassa olisi enem-
man laulu- ja tanssiesityksia, ja ilmassa oli perhejuhlan tuntua. Silti ensimmainen puo-
lisko tapahtumasta keskittyi hyvin poliittisiin teemoihin ja samanlaisiin tunnustamisen
vaatimuksiin, joita edellisendkin vuotena oli sanottu. Koska osa ohjelmasta oli ainoas-
taan arabiaksi, en ymmartanyt aivan kaikkea. Se ei silti haitannut, silla pystyin keskit-

tymaan muuhun havainnointiin. Lisaksi tuntui, etta silti ymmarsin kaiken.

Kuva videoesityksesta,
jossa oli kannanottoja
palestiinalaisten kodin eli
valtion puolesta.

Muutamat esitykset olivat selvasti poliittisia ja niissa vaadittiin tekoja Suomelta seka
kansainvalista tukea Palestiinalle, mita vuoden 2021 tilaisuudessa kuuli jokaisen pu-
hujan kohdalla. Yksi nuori piti puheen suomeksi, ja siinakin vaadittiin samoja toimia,
joka tuntui osittain saman kasikirjoituksen toistamiselta, aikuisten sanoilta. Samalla
esitys oli hyvin koskettava, ja han ehti tuoda paljon samanlaisia asioita esille, kuten
haastateltavanikin: syntynyt Suomessa, mutta esittaytyy palestiinalaisena; kiitollisuus

Suomea kohtaan, mutta rakkaus ja kaipuu Palestiinaa kohtaan.

Puheiden jalkeen oli lasten lauluesitys, ja taman jalkeen esiintyi bandi, jossa oli solistin
lisaksi jonkinlaisen kitaran ja rummun soittajat. He esittivat monta kappaletta, ja yleiso
lahti heti alusta mukaan taputtamaan ja laulamaan. limeisesti ne olivat usealle tuttuja
kappaleita, mika kertoi yhteisollisyydesta. Joidenkin kappaleiden aikana meno oli niin
iloista ja riehakasta, etta yleisosta aanekkaimmat ja mukana laulavat olivat menneet

eteen tanssimaan dabkea, kansantanssia. Lopuksi esiintyi viela Watandabke-tanssi-
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ryhma, jonka yksi naista haastateltavistani oli perustanut. He esittivat muutaman kan-
santanssikoreografian, jonka jalkeen lahes kaikki miehet ja naiset menivat kutsuttuna
mukaan tanssimaan letkaan, joka on dabke-tanssille tunnusomaista. Kaikki juhlivat
omaa kulttuuriaan tanssien, eika paallimmaiseksi ajatukseksi jaanyt poliittisuus, kaipuu

tai suru, vaan todellinen ilo ja yhteisollinen meininki.

Kuvassa tanssitaan
dabkea, ja tanssiryhma
on saanut mukaan ylei-
sodkin. Huomaa kansal-
lismekot, vaatteet ja eri-
tyisesti huivit, joissa on

tunnusomaista valkoi-
sella pohjalla musta kuvi-
ointi.

Arabiankielisten esitysten aikana ajattelin, kuinka kielen avulla siirretaan kulttuuria ja
tietoa jalkipolville: eturivissa oli paljon leikkivia lapsia. Heille on tarkeaa vain viettaa
aikaa sellaisessa ymparistdssa, jossa kuulee arabiaa ja palestiinalaista musiikkia.
Huoneen takaseinassa, taustalla oli koko ajan roikkumassa Palestiinan lippu ja seinalle
heijastettuna toinen. Varsinkin bandin musiikkiesityksen aikana taustalla oli vaihtuva
diaesitys, jossa oli paljon palestiinalaisten symboleja, postereita, poliittisia kannanot-
toja ja muita kuvia, jotka varmasti menivat yksi yhteen sen kanssa, mita kappaleissa
laulettiin. Se, ettd nama tilanteet tuntuvat osin poliittisilta niiden ollessa perhejuhlia,
johtuu varmasti siita, etta palestiinalaisena oleminen on jatkuvaa politiikkaa. Historia,
nykyisyys ja tulevaisuus kietoutuvat poliittisten valtataisteluiden ymparille, kun yrite-
téan maarittaa valtion tai yksilon paikkaa maailmassa. Kaipuu kotimaahan, ehjaan yh-

teisdon ja rauhan aikaan ovat jokaisessa puheessa ja laulussa lasna.
Varsinkin viimeisimman tapahtuman luonteesta huomasi, kuinka monella eri tavalla
palestiinalaisuutta jaettiin nuoremmalle polvelle. Ruoat, tanssit, puheet, laulu, musiikki,

esitykset ja ihmiset muistuttivat kaikilla tavoilla Palestiinan asian puolesta, mutta usein
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my0s positiivisen ja yhteisollisen otteen kautta. Tanssin ja musiikin kautta haluttiin ker-
toa niista tarkeista ja iloisista asioista, joita he vaalivat kulttuurissaan. Juhlissa myos
puhuttiin paljon arabiaa, joka vahvistaa osaltaan palestiinalaisen kulttuurin sailymista.

Varsinkin tilassa juosseiden lapsien osalta huomasi, etta he olivat kuin kotonaan.

5.3 Uudet yhteisot ja transnationaalit suhteet

Nuorten kohdalla uudet yhteisot nayttaytyivat merkittavimpana tekijana heidan sen het-
kisessa elamassaan. Nuoret olivat perustaneet omia yhteisdjaan ja liittyneet olemassa
oleviin, jota etenkin internetin kayttd oli helpottanut. Suomessa palestiinalaisia on niin
vahan, etta vertaisia oli vaikea 10ytaa, ellei heita |0ytynyt aivan perhepiirista. Siksi so-
siaalisen median kautta I0ydetyt ja perustetut ryhmat nousivat nuorilla tarkeiksi. Niiden
kautta saatettiin verkostoitua Suomessa ja kansainvalisesti, I6ydettiin enemman tietoa
Palestiinan asiasta ja nykyhetkesta, seka toisista uuden sukupolven palestiinalaisista.
Nuoret olivat jopa yllattyneet positiivisesti I10ydettyaan luultua enemman vertaisia suo-
malaisia palestiinalaisia nuoria. Tama vertaistuen etsiminen ja Idytaminen oli ollut mo-

nin tavoin voimaannuttavaa nuorille.

Yhteisodjen perustamisen tarkeimpana tavoitteena oli nuorten yhteenkuuluvuuden ra-
kentaminen, jonka avulla haluttiin 16ytaa muita Suomessa asuvia palestiinalaisia nuo-
ria ja etsia omaa palestiinalaista puolta samaistuttavien ihmisten parista. Esimerkiksi
toisen polven maahanmuuttajanuorilla sukupolvikuilu on jo iso verrattuna omiin van-
hempiin, jotka osaavat kielen ja ovat asuneet Lahi-idassa, toisin kuin nama suomalai-
set nuoret. Oman palestiinalaisuuden rakentuminen oli siis myds uusien verkostojen
|oytamisen tarkoitus, mutta osalla siihen liittyi myos sukupuoliroolien kamppailujen ky-
symykset. Kuten aktivismiin keskittyvassa kappaleessa kerron, joillakin nuorilla oli
tarve saada myos erityisesti naisten aanta esille, joka toteutui ainoastaan etsimalla
uusia yhteisdja ja jopa perustamalla niita itse. Sukupuoli ei silti toiminnassa aina nous-
sut mitenkaan keskioon, silla nuoret tekivat laajasti yhteistyota myos nuorten palestii-
nalaismiesten kanssa, Suomessa ja globaalisti. Tapahtumia, harrastuksia ja muita ar-
jen tapaamisia jarjestettiin sekd Suomessa ettd maailmalla, johon osallistui tasapuoli-

sesti miehia seka naisia.
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Dabke-tanssiryhmien kohdalla ja siita yleisesti puhuttaessa sukupuoli nousi esiin. Ta-
vallaan haluttiin perustaa harrasteryhmia ja mahdollisuuksia esiintya, koska dabken
koettiin olevan usein miesten valtaama laji. Osa haastateltavista painottikin, etta har-
rasteryhma oli tarkeaa perustaa taman vuoksi juuri naisille, mika koettiin hyvin identi-
teettia vahvistavana, mutta samalla sen avulla haluttiin todistaa, etta naisetkin voivat
tanssia vaativaa lajia ja johtaa tanssikulkuetta, jota tavallisesti johtaa mies. Toinen
dabke-tanssiryhma oli perustettu taas enemmin palestiinalaisuuden kuin sukupuolen

representaation takia, joten rynmassa tanssii miehia seka naisia.

Haastateltavista kaksi oli yli 30-vuotiaita. Heidan suhteensa uusiin yhteisoihin erosi
nuoremmista, jotka olivat perustaneet uusia palestiinalaisyhteis6ja. Vanhemmatkin
haastateltavat puhuivat naista yhteisoista, mutta tunsivat kuuluvansa hieman eri ela-
manvaiheeseen, silla nuoruuden mukana tullut innostus omista juurista oli jo kasitelty.
Silti heidan ajatuksensa olivat muuten hyvin samankaltaisia muiden kanssa, mutta ika
nakyi juuri siing, etteivat he viettaneet aktiivisesti aikaa yhdessa. lka oli yksi tekija,
mutta myos paikkakunnat ja se, etteivat kaikki tunteneet toisiaan. Vanhemmat haasta-
teltavat olivat myds kehittaneet omia erillisia projektejaan ja suunnanneet opintoja
naita kiinnostuksenkohteita kohti. Heidan tapansa kasitella palestiinalaisuutta erosi

nuoremmista, vaikka kiinnostus oli yhta suuri omasta taustasta.

Transnationaalisuus tuli esille nuorten suhteissa palestiinalaisiin sukulaisiinsa, joita
asui jonkin verran Suomessa ja maailmalla. Se ei kuitenkaan merkinnyt haastateltaville
kovinkaan paljoa, silla suhteet olivat hieman viilenneet vuosien saatossa, eivatka kaikki
tosiaan olleet kdyneet Palestiinan nykyisilla tai entisilla alueilla Israelissa. Jotkut olivat
tehneet esimerkiksi opintomatkoja, tai sitten sukulaisvierailut olivat kohdistuneet Pa-
lestiinan ymparysvaltoihin, silla monien sukulaisia asuu esimerkiksi Libanonissa. Joi-
denkin perheet olivat taas olleet mukana siirtokuntayhdistyksen toiminnassa aikaisem-
min, mutta yhdistys on hiljalleen lopettanut varsinaisen perhetoiminnan, joten namakin
suhteet olivat kuihtuneet. Ne transnationaalit suhteet, joita nuorilla ensisijaisesti oli ja
mita pidettiin merkityksellisind, olivat internetin kautta hankitut uudet ystavat ja yhtei-
sot, joita he itsekin olivat olleet mukana perustamassa. Toisia suomalaisia palestiina-
laisia he olivat tavanneet sattumalta, sukulaisten kautta, opintojen ja lopulta internetin

tai sovellusten kautta. Monien vastauksissa, myds heidan, jotka eivat olleet aktiiveja,
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korostui naiden uusien suhteiden merkitys ja saman taustan jakaminen. Myos kansain-
valisia suhteita oli solmittu opintojen ja kollektiivien perustamisen kautta, ja osa naista
nuorten yhteisoista on jatkuvassa vuorovaikutuksessa internetin valityksella muihin pa-

lestiinalaisiin maailmalla.

Palestiinan alueen nuorten median kayttd eroaa ei-diasporisten nuorten tavoista kayt-
taa sosiaalista mediaa ja internettia. Silti niissa voidaan nahda samanlaisia identiteetin
muodostumisen yhtymakohtia, kuten koko diasporan ydinkysymyksissakin. Tarve tulla
kuulluksi, identifioituminen palestiinalaiseen kansallisnarratiiviin seka poliittinen toimi-
juus ja aktivismi ovat hyvin samankaltaisia sijainnista riippumatta. (ks. teoria Asthana
2017.)

Uudet yhteisot nahtiin myods yhdistavana tekijana omiin vanhempiin ja muihin palestii-
nalaisiin yhteisdihin Suomessa. Vanhemmat ja isovanhemmat aloittivat poliittisia kes-
kusteluja mielellaan ja rohkeasti, kun tiesivat nuorten olevan myos Palestiinaan liitty-
vassa toiminnassa mukana. Jotkut tekivat myos yhteistyota vanhojen toimijoiden
kanssa esimerkiksi tapahtumien ja mielenosoitusten jarjestamisessa. Vaikka eroa ha-
luttiin tehda vanhoihin ryhmiin, koettiin niiden olevan tarkeitd oman toiminnankin kan-
nalta. Haastatteluista tuli kuva, etta vanhat jarjestot ja ryhmat loivat myos turvallisuu-
den tunnetta. He olivat rakentaneet perusteet, jonka avulla nyt nuorempi polvi pystyi

vaikuttamaan voimakkaampana.

5.4 Aktivismi veressa ja arjessa

Kaikki kokivat aktivismin rakentuneen luontaisesti kasvatuksen kautta, silla aktivismi
ymmarrettiin palestiinalaisuuden tarkeimpana toimijuutena. Kuten teoriassa Kkirjoitin,
aktivismi syntyy taman perimatiedon yhteydessa, silla se on ollut palestiinalaisten tapa
vaikuttaa aina al-Nakban jalkeen. Poliittinen aktivismi ja toimijuus koettiin siis sellai-
sena kulttuurisena traditiona, jota kaikki harjoittivat jollain tasolla omassa elaméassaan.
Jo se, etta otti asioista selvaa ja puhui asiasta tietamattomille Palestiinasta, koettiin
merkityksellisena ja arjen aktivismina. Haastatteluista selvisi my0s se, kuinka suuri osa
oli kuitenkin ollut myos jossain vaiheessa mukana poliittisissa tapahtumissa tai jarjes-
tivat sitd myds itse. Aktivismi ei siis jaanyt vain ajatuksen tasolle, vaan se nayttaytyi

isona osana jokaisen elamaa, vaikka ei tunnustautunutkaan aktivistiksi. Talléin nuorten

76



subjektiivinen nakemys asiasta oli se, etta se kuuluu ja on olennaista palestiinalaisuu-
dessa. Aktivismi on monelle nuorelle nykypaivana tarkeaa, kun tietoisuus ja mahdolli-
suudet vaikuttaa ovat kasvaneet. Nuoret ovat yha tietoisempia maailmalla tapahtuvista
asioista esimerkiksi sosiaalisen median kautta, mutta palestiinalaisilla erdanlainen ak-

tivismi ja oman asian puolesta puhuminen on osa kasvatusta.

Osalle nuorista aktivismista tai kannanotoista oli noussut niin vaikuttava tekija, etta se
oli aiheuttanut jopa perhesuhteiden rikkoutumista tai Palestiinaan ja Israeliin matkus-
tamisen kieltamista. Myos muilla oli ollut vaikeuksia tai jopa maahantulokieltoja, jotka
eivat aina johtuneet varsinaisesta aktivismista, vaan pelkasta palestiinalaisuudesta tai
omasta suvusta. Ne nuoret, jotka olivat kokeneet vaikeuksia paasta Palestiinaan, ko-
kivat asian kipeana, mutta samalla surullisen normaalina. Monet olivat hyvaksyneet
sen, ettd kdyminen alueella ei olisi valttamatta mahdollista tulevaisuudessakaan. Osa
purki naita kokemuksiaan aktivismin kautta, kuten jarjestamalla tapahtumia ja mielen-

osoituksia Suomessa.

Haastateltava 1: Joo tété just et siel on vaa miehii. sit jopa kun on ihan mielen-
osotuksii nii huomaa et miehil on aina se megafoni. Et me ollaan yritetty véhéa

vaihtaa sita.

Aktivismin kohdalla sukupuoliroolit nayttaytyivat erityisen paljon, silla miesten koettiin
hallitsevan seka varsin poliittisia jarjestoja, etta heidan kauttaan jarjestettavia mielen-
osoituksia. Erilaiset tapahtumat ja mielenosoitukset tuntuivat nuorista etaisilta myos
sukupolvikuilun, kielen ja toiminnan painottumisen erilaisiin kiinnostuksen kohteisiin,
mutta myds sukupuolen kautta. Miesten nahtiin olevan vastuussa tapahtumien jarjes-
tamisesta seka siita, kuka niissa esiintyy ja kayttaa aanta. Ne nuoret, jotka tasta toi-
minnasta olivat tietoisia, puhuivat siita, kuinka mielenosoituksissa megafoni on yleensa
miehen kasissa. Naiset usein osallistuvat myos naihin kaikille tarkoitettuihin tapahtu-
miin, mutta ovat passiivisen toimijan roolissa aktiivisen sijaan. Tama sama ilmid ol
nahty olevan yleinen ongelma palestiinalaisissa globaaleissakin yhteisdissa ja tapah-
tumissa, mika edesauttoi monen nuoren osalta naispainotteisiin aktivistipiireihin lahte-
mista. Uusien yhteisdjen ja jarjestojen toiminnan perusteena ei taysin ollut pelkka nai-

sista koostuvien ryhmien perustaminen, mutta a4anta haluttiin saada enemman naisille.
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Haastattelut toteutettiin saman vuoden aikana, kun Vengja hyokkasi Ukrainaan vuonna
2022. Ukrainan sota nostettiin usein oma-aloitteisesti esille. Ukrainalaisia kohtaan ko-
ettiin syvaa myotatuntoa, mutta tilanteeseen koettiin pettymysta. Se aiheutti myos tur-
hautumista, kun oman maan asioihin ei oteta nain vahvasti ikina kantaa. Se nostatti
useissa nuorissa kollektiivisia muistoja oman kansan koetuista vaaryyksista. Osalla
Ukrainan tilanne oli aiheuttanut myos fyysisia oireita ja pahoinvointia, silla tilanteeseen
samaistuttiin sodan osalta, ja se aiheutti stressioireita. Samalla Ukrainan tilanne kiin-
nosti monia, ja se vahvisti osaltaan aktivistista otetta ja halua puuttua vaaryyksiin. So-
dan avulla myos Palestiinan tilannetta pystyttiin selittdmaan ja sen koettiin olevan hyva
esimerkKki siita, milta palestiinalaisista tuntuu. Toisaalta nyt suomalaisten nahtiin ehka

ymmartavan sota paremmin, koska se osui nyt lahemmaksi omaa kotia.

Erityisesti fyysiset kentat eli tapahtumiin osallistuminen ja havainnointi paljasti, kuinka
voimakkaasti politikkaa jaetaan uusille sukupolville, ja miten paljon politiikka kietoutuu
palestiinalaisen kulttuurin representaatioihin. Musiikki, puheet, esitykset, tanssi, tarjot-
tavat, jopa tapaamisen alkuperainen syy, liittyy poliittisuuteen. Naissa tapahtumissa
huomasi konkreettisesti sen, kuinka koko palestiinalaisuuden kysymys on kietoutunut
yhteen politiikan kanssa ja kuinka vahvasti se on vaikuttanut kaikkiin sen kulttuurin

ilmenemismuotoihin.

Siksi my0Os uudet perustetut yhteisot eivat ole voineet irrottautua politikasta kokonaan.
Palivoicesfin-yhteiso on perustettu valittamaan sellaista tietoa suomalaisille, jota ei val-
tamediasta tai opetuksesta saa. Yhteison tarkoituksena on jakaa tietoa nykyhetken
tapahtumista palestiinalaisalueilla, johon olennaisesti kuuluvat poliittiset kysymykset ja
tapahtumat konfliktin jatkuessa edelleen. Yhteison jasenet pitivat silti tarkeana, etta
alueelta kerrotaan muitakin asioita kuin sotaan, sortoon tai muihin negatiivisiin asioihin
liittyvia uutisia. Sosiaalisessa mediassa tuodaan myos kulttuuriin, juhlapyhiin ja pales-
tiinalaisuuden ydinkysymyksiin liittyvia aiheita esille ymmarrettavasti, jotta myos asi-
aan perehtymattomat ymmartavat ja sita kautta kiinnostuisivat aiheesta. Nuoret koke-
vat, ettei mediassa kasitella tarpeeksi laajasti palestiinalaista kulttuuria, joten he teke-

vat sen itse.

YhteisOissa on myds kiinnostavaa se, ettd monet nuorista kokivat olleensa tietamatto-
mia lapsuudessa ja varhaisnuoruudessa palestiinalaisuudesta. Identiteettiprosessien

ja hapeilyn jalkeen palestiinalaisuus koettiin jopa aiempaa merkityksellisempana, joka
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innoitti naita nuoria tuomaan vahvemmin omaa palestiinalaisuuttaan esille. Jo ole-
massa olevat jarjestot eivat nayttaytyneet naille nuorille sopivina paikkoina itseilmai-
sulle, jolloin koettiin parempana ajatuksena perustaa omat yhteisot sosiaalisen median
kautta. Se myds mahdollisesti tavoittaisi paremmin Suomessa asuvia muita palestiina-
laisia nuoria ja heidan asioistaan kiinnostuneita ihmisia. Silti jarjestot ovat tukeneet
naita nuoria ja kannustaneet omaehtoiseen tekemiseen. Viimeisella kenttamatkallani
huomasin taman yhteistyéon vahvempana kuin edellisena vuotena. Palivoicesfin-kol-
lektiivi on vain muutaman vuoden ikainen ja sita vetaa pieni joukko, joista suurin osa
on opiskelijoita ja elaa kiireistd elamanvaihetta, joten niiden laajentuminen ja kehitys
on vasta alkutekijoissaan. Vaikka puheessa eroa naihin jarjestoihin tehtiin, oli merkit-

tavaa huomata, etta silti yhteistyo oli molemminpuolista ja kunnioittavaa.

5.5 Tulevaisuudesta ja toivosta

Kaipuu oli asia, mika tuli esille keskusteluissa koskien toiveita ja unelmia omasta tule-
vaisuudesta. Kysyin, millaisena nuoret nakivat Palestiinan tulevaisuuden ja millaisena
he toivoisivat sen olevan unelmissaan. Samalla kysyin, oliko nuorilla kiinnostusta
muuttaa joskus alueelle, nyt tai utopialta tuntuvassa rauhan ajassa. Kaikki kertoivat
ajatuksistaan koskien Israel-Palestiinan ratkaisua, mutta eivat uskoneet muuttavansa
alueelle nyt tai edes noissa unelmissa. Etaisyys koettiin kuitenkin jo niin vahvana, etta
mihin he palaisivat? Sen sijaan moni koki, ettd Suomessa oli hyva olla, Suomi on se
arjen kotimaa, Palestiina mielen. Monet myds sanoivat, etta kiinnostus ulkomailla asu-
mista kohtaan oli vahva, esimerkiksi isompien palestiinalaisyhteisdjen ja helpomman
olemisen takia. Suomessa koettiin joskus ulkopuolisuutta, jota ulkomailla asuessa olisi
luultavasti vahemman, kun vaestoon sopeutuisi helpommin. Kyse ei ollut pelkasta eri-
laisesta ulkonadsta verrattuna suomalaiseen valtavaestoon, vaan myos vahvasti aja-
tusmallien erilaisuudesta: Suomessa koettiin joskus olevan ahtaat nakymat sille, mita
on olla suomalainen. Nama vastaukset ovat linjassa muun tutkimuksen kanssa siit3a,
kuinka maahanmuuttajataustaisilla nuorilla voi olla vaikeuksia sopeutua osaksi yhteis-

kuntaa, jossa erilaisuutta ja moninaisuutta ei nakyvasti tunnusteta.
Vaikka vaatimukset sotatoimien lakkauttamisesta Israelin kanssa olivat enemman van-

hempien jarjestdjen asialistoilla, myods nuoret puhuivat aiheesta haastatteluissa seka
ottivat poliittisiin asioihin kantaa omissa sosiaalisen median julkisissa yhteisdissaan.

79



Sosiaalisen median paivityksissa ja nuorten puheissa korostui koulutuksen ja tietoi-
suuden lisaamisen tarkeys Palestiina-asiasta ja palestiinalaisista. Heidan mielestaan
parempi opetus peruskoulussa olisi tarkeaa, silla se voisi konkreettisesti auttaa myos
nuorten palestiinalaislasten sijoittumista suomalaiseen yhteiskuntaan. Myds ainaisesta
konfliktista puhuminen tuntui vasyttavalta, joten vaihtelua kaivattiin. Samalla nahtiin
olevan yleinen tarve tietoisuuden lisaamisesta kahden kulttuurin ihmisista ja monikult-
tuurisista asioista. Vaikuttamistyo koettiin tarkeana, ja erityisesti siina korostettiin asi-
asta positiiviseen savyyn puhumista ja ilon kautta tekemista, mita esimerkiksi tanssi-
ryhmat koettiin olevan. My0s sosiaalisen median sisaltdjen tai tapahtumien kautta ha-
luttiin tuoda esille my0s sita puolta palestiinalaisuudesta, millaisena se itse koettiin eli

sotien sijaan ilon ja yhteenkuuluvuuden nayttamona.

Osalle nuorista Suomen valtion ongelmallinen rooli suhteessa Palestiinaan oli tuntunut
pahalta ja jopa vaikeuttanut asiointia. Yksi nuorista, joka oli muuttanut perheineen
vasta myohemmalla ialla Suomeen, oli paljon konkreettisia kokemuksia byrokraatti-
sista ongelmista eri virastoissa ja yhteyksissa. Nuori koki olleensa viisi vuotta tuntema-
ton, koska Suomen henkildkortissa alkuperaksi oli jouduttu kirjaamaan niin. Tama na-
kyi esimerkiksi pankeissa, kun jouduttiin selittelemaan henkilokorttia ja alkuperaa.
Muuten Suomen valtion suhtautuminen Palestiinaan ei nahty vaikuttavan identiteettiin
suomalaisuudesta, mutta samalla asia nostettiin esille myds oma-aloitteisesti. Varsin-
kin, kun puhuttiin asioista, minka vuoksi Suomessa on osoitettu mielta ja kuinka Suo-
men valtiolta on vaadittu toimia. Samalla Palestiinan tunnustaminen valtioksi ei koettu
olevan oleellista juuri talla hetkelld, silla kansainvalisen tilanteen ja konfliktin itsessaan
ajateltiin olevan solmussa, jossa rauhanprosessi ja sita kautta oikea legitiimi valtioiden

tunnustaminen oli kaukainen ajatus.

Haastateltava 3: No, toi on nii hankala miettii sité et miten. Et kyl mé& ehké kan-
nattaisin sité et ois vaan joku yhden valtion malli, tavallaan etta, et ei ois enééa
tommosta israelin tyyppisté ratkasuu joka vaan suosii juutalaisia esimerkiks.

Vaan et se ois oikeesti niiku kaikille.

Palestiinalainen status Israelissa aiheuttaa kaltoinkohtelua ja se nahdaan vaarallisena
uhkana valtiolle (Pappé 2011, 2). Haastateltava kuvaa, kuinka ennen kaikkea valtion

muodostus tulisi l1ahtead siita lahtdkohdasta, ettei ketaan syrjittaisi. Erityisesti tama

80



haastateltava oli itsekin kokenut jaottelua ja syrjintaa Israelissa palestiinalaisena, jol-
loin toive vapaasta valtiosta nousee tarkeimmaksi arvoksi, eika yhden tai kahden val-
tion malli ole oikeastaan olennaista. Palestiinalaisille olennaisinta on keskustelu siita,
mika ratkaisu tarjoaa heille elinkelpoiset ja maantieteellisesti ehjan kokonaisuuden
(Juusola 2005, 277). Haastateltava myds mainitsi, kuten muutkin, sodan ja vihamieli-

syyden olevan valtioiden eika ihmisten valista.

5.5.1 Koulutus ja halu vaikuttaa

Puhuimme yhden haastateltavan kanssa hanen haaveistaan ja omista tulevaisuuden
nakymista. Haastateltavaa kiinnosti mielenterveysala ammattina ja erityisesti kahden
kulttuurin valissa olevien aseman seka kohtelun parantaminen. Nuori koki, etta halu
auttaa oli henkilokohtainen ominaisuus, joka vaikutti koulutus- ja uravalintoihin, mutta
my0s omat kokemukset ja tunteet palestiinalaisuudesta seka vaikeuksista vahemmis-
ton edustajana olivat vaikuttaneet tulevaisuuden valintoihin. Tama sama teema toistui
jokaisella nuorella: halu vaikuttaa ja edistaa vahemmistdjen asemaa koettiin tarkeana,

jolloin palestiinalaisuuden uudet representaatiot ikaan kuin tulivat sen mukana.

Nuoria yhdisti seka Kkiitollisuus etta tahto kouluttautua hyvin. Perheiden kautta koulu-
tuksen tarkeytta on aina painotettu. Osan kanssa tuli puheeksi myds vanhempien kou-
luttautuminen ja tydnhaku Euroopassa, jotka olivat osasyyna Palestiinan alueelta pois-
muuttoon. Vanhemmat olivat usein korkeasti koulutettuja ja muuttaneet Suomeen t6i-
den perassa. Vaikka koulutustaso usein periytyy vanhemmilta lapsille, on kouluttamat-
tomienkin vanhempien puheessa korostettu kouluttautumisen tarkeytta. Koulutus oli
nahty uuden ja vakaamman elaman saavuttamisen reittind, ja toisaalta Palestiinan
asian ratkaisemiseksi tarvittaisiin myds koulutusta ja sen tuomaa vaikutusvaltaa. Van-
hempien mielipiteet koulutuksesta olivat vaikuttaneet myds nuoriin, silla suurin osa oli
opiskelemassa jo kolmannella koulutusasteella, tai olivat jo hyvassa asemassa tyoela-
massa. Monet kokivat koulutuksen olevan myos itselle tarkea asia.

Koulutuksen kautta monien unelmat liittyivat jollain tavalla auttamiseen, monimuotoi-
suuden tunnistamiseen, kahden kulttuurin lasten ja nuorten tasa-arvotyohon tai esi-
merkiksi heikompien auttamiseen. Vaikuttaminen tuntui olevan monella teema, joka
kantoi koulun kautta tydelamaan. Samalla monet nuoret kuvasivat tarkeiksi arvoiksi

vapauden, tasa-arvon, ihmisoikeudet, rauhan ja oikeudenmukaisuuden.
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6 Johtopaatokset

Tutkielman alussa esitin kaksi kysymysta ohjaamaan tyotani suomen palestiinalais-
nuorten naisten subjektiivisista kasityksista koskien oman minakuvan rakentumista
seka transnationaaleista verkostoista. Tutkimuskysymykseni olivat, millaisia merkityk-
sia Suomen palestiinalaiset nuoret naiset antavat palestiinalaisuudelleen; millainen
suhde tutkittavilla on suomalaisiin palestiinalaisyhteisoihin seka globaaliin palestiina-

laiseen yhteisdon.

Nuoret kokevat vahvaa samaistumista etniseen perimaansa ja kansallisuuteensa, joka
vaikuttaa kokonaisvaltaisesti identiteettiin, mindan ja subjektiiviseen kokemukseen it-
sesta. Se vaikuttaa antropologian nakemyksen mukaan holistisesti, mutta myds inter-
sektionaalisti, silla kaikilla palestiinalaisilla ja toisen polven maahanmuuttajilla identi-
teetin rakentuminen koostuu monista tekijoista kuten eri etnisyyksista, uskonnosta,
perhetaustasta, iasta, transnationaaleista suhteista, koulutuksesta ja ymparoivasta yh-
teisosta. Kaikki haastateltavat kertoivat palestiinalaisuuden merkityksista hyvin sa-
mankaltaisesti, vaikka perherakenteita ja transnationaaleja verkostoja oli monenlaisia.
Suomi koettiin taas paikkana, jolle oltiin kKiitollisia ja jossa nahtiin myds oma tulevai-
suus. Kaikille naille nuorille palestiinalaisuus oli kuitenkin ensisijainen identiteetti, en-
sisijainen koti, vaikka Palestiinan rauhaan eika sinne muuttoon uskottu vahvasti. Pa-

lestiina tarkoitti omaa maata, riippumatta omasta taustasta tai siita, oliko alueella kayty.

Nuorten palestiinalaisten ja arabien tutkimus on ollut nosteessa niin etnografisesti kuin
muunkin tutkimuksen kentalla. Lisaksi kysymykset juuri toisen ja kolmannen polven
maahanmuuttajista ovat yha ajankohtaisempia Suomessa, jossa on tehty kuitenkin ko-
vin vahan monikulttuurista tutkimusta. Tutkimani palestiinalaiset alkavat olla ensim-
maista sukupolvea, jotka ovat syntyneet Suomessa, mutta omaavat laajan transnatio-
naalin verkoston globaalisti eri muodoissa. Nama toisen polven nuoret kohtaavat eri-
laisia yhteiskunnallisia rakenteita, jotka eivat ota tarpeeksi huomioon sita todellisuutta,
ettd Suomi on ollut jo pitkdan todella monikulttuurinen. Siksi on tarkeaa osoittaa erityi-
sesti laadullisen tutkimuksen avulla ongelmakohtia esimerkiksi puutteellisessa opetuk-
sessa monikulttuurisuudesta. Nuorten oman kokemuksen kuuleminen on talloin tar-

keaa, ja siihen etnografia antaa hyvat mahdollisuudet.
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Nama nuoret ovat kasvaneet osana suomalaista hyvinvointiyhteiskuntaa, jossa perhe-
kasitys on hyvin kapea. Palestiinalaisilla perhe nayttaytyi kuitenkin tarkeana ja verkos-
tot laajempina. Perheen merkitys transnationaalien suhteiden yllapidossa on edelleen
vahvaa, mikd samalla rakentaa jatkuvassa vuorovaikutuksessa myos yksildiden sub-
jektiivista kokemustaan omasta palestiinalaisuudesta. Perheen ja suvun kautta jaetaan
tapoja, uskomuksia, kulttuurisia symboleja, jotka vahvistavat sidetta palestiinalaiseen
identiteettiin. Jokainen heista kokee itsensa myos suomalaisiksi ja antavat arvoa sille,
ettd ovat kasvaneet suomalaisessa yhteiskunnassa. Esimerkiksi monen paaasiallinen
kieli on suomi, huolimatta siita, osasiko haastateltavat puhua arabiaa. Palestiinalaisen
identiteetin rinnalla on siis myos vahva suomalainen kansallisidentiteetti, joiden valilla

kaydaan jatkuvaa neuvottelua kuulumisen kysymyksista.

Uusien yhteiséjen merkitys nousi nailla nuorilla vahvaksi teemaksi. Kun perhetta pidet-
taan tarkeana kulttuurisen periman valittajana, niin siihen samalla pyrittiin luomaan
etaisyytta. Identiteettikipuilut olivat kuuluneet usealla lapsuuteen ja varhaisnuoruuteen,
kun palestiinalaisuutta myos havettiin. Hapea johtui usein myds toisen osapuolen tie-
tamattomyydesta Palestiinasta tai vaaristyneesta kuvasta. Se herattaa kysymyksia
koulutusjarjestelman puutteellisuudesta: voisiko naita edelleen itsensa hyvin ulkopuo-
lisiksi tuntevia nuoria saada paremmin osaksi yhteiskuntaa, jos tietoa olisi enemman
ja monipuolisemmin saatavilla? Uudet yhteisot koettiin kuitenkin tarkeina, ja jos sellai-
sissa ei ollut varsinaisesti itse mukana, niiden toimintaa tuettiin hyvin positiivisesti.
Ryhmien, projektien ja uusien verkostojen kautta palestiinalaisuutta haluttiin tuoda
esille ronkeammin ja monipuolisemmin, silla edellinen sukupolvi nayttaytyi osin erilais-
ten asioiden ajajana. Lisaksi palestiinalaisuutta haluttiin tuoda esille uudesta nakdkul-
masta: me voimme tehda kapealle uutisoinnille jotakin, me voimme jakaa tietoa ja kiin-
nostavia uutisia myds muista, kuin konfliktiin liittyvista asioista. Dabke-tanssiryhmien
kautta kulttuuria on haluttu nayttaa myos heille, jotka eivat palestiinalaiseen yhteisoon
kuulu. Uusien yhteis6jen kautta rakennettiin myos transnationaaleja verkostoja Suo-
meen ja muualle maailmaan. Se koettiin voimauttavana tekijana ja mahdollisuutena
|Ioytad oma palestiinalaisuus uudella tavalla. Uudet verkostot toivat kuitenkin ennen
kaikkea suomalaiset, saman palestiinalaisen taustan omaavat nuoret naiset yhteen, ja

erityisesti naisten aanta haluttiin saada kuuluviin, vaikka se kavisi tanssin kautta.

83



Taman tutkielman tulokset olivat samassa linjassa muiden toisen polven palestiinalais-
ten diasporatutkimusten kanssa. Nuoret rakentavat identiteettiaan ja kuulumisen tun-
netta jatkuvasti muuttuvissa olosuhteissa. Subjektiivinen kokemus itsestd muuttuu
ajan, paikan ja historiallisen kontekstin mukaan, joten rooleja vaihdetaan tilannekoh-
taisesti jopa paivittain. Sosiaalinen interaktio eri ihmisten, instituutioiden ja yhteisojen
kanssa vaikuttaa subjektiiviseen ilmaisuun seka kokemukseen itsesta. Uudet transna-
tionaalit verkostot nostavat paataan ja niiden merkitys on suuri vahemmistojen edus-
tajina ja identiteettien rakentumisessa. Kansalaisyhteiskunnassa jarjestotoiminnalla on
merkittava rooli yhteenkuuluvuuden rakentamisessa ja vahemmiston oikeuksien puo-

lustajana.

Suomen palestiinalaisia, heidan yhteiséjaan seka transnationaaleja siteita olisi tarkeaa
tutkia lisda laajemmassakin mittakaavassa. Varsinkin diasporassa ja sen vaikutuk-
sessa elaviin nuoriin naisiin tulisi kiinnittdd enemman huomiota, silla tutkimusta ei ole
tehty tarpeeksi Suomen kontekstissa. Nama nuoret naiset ovat kokeneet henkilékoh-
taisesti sodan vaikutuksia, mutta ennen kaikkea jatkuva sota ja traumat vaikuttavat
ylisukupolvisesti ndissa toisissa ja kolmansissa polvissa. Kokemukset vaikuttavat sub-
jektiiviseen kokemukseen itsesta ja kuulumisesta. Taman huomioiminen myés Suo-
messa laajemmin olisi todella tarkeaa maahanmuuttajataustaisten nuorten ja lasten
kohdalla. Myos jarjestdjen merkityksesta kansalaisyhteiskunnassa ja vahemmistojen
tukijana olisi tarkeaa tutkia lisaa. Samalla koulutuksen ja tiedon lisaaminen Palestii-
nasta vahentaisi ennakkoluuloja ja eriarvoisuutta seka tukisi ennen kaikkea palestiina-

laisten hyvinvointia.
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Liitteet

Liite 1: Tiedote Pro gradu -tutkielmasta ja suostumus tutkimukseen
osallistumisesta

Tiedote Pro gradu -tutkielmasta ja suostumus tutkimukseen osallistumisesta
Yhteiskuntatieteiden tiedekunta, yhteiskuntatutkimuksen tutkinto-ohjelma
Tampereen yliopisto, 21.3.2022

@

D Tampereen yliopisto

Pro gradu -tutkielma on yliopiston maisteritason kirjallinen opinndytetyo, jonka tarkoituk-
sena on osoittaa opiskelijan osaavan tarvittavat tiedot ja taidot omalta tieteenalaltaan.
Ylempddn korkeakoulututkintoon kuuluva tieteellinen pro gradu -tutkielma on 40 opinto-
pisteen kokoinen itsendinen tutkimustyé Tampereen yliopistossa, joka liittyy syventdviin
opintoihon. Tutkielman tarkoituksena on osoittaa tieteenalan tutkimusmenetelmien ja Idh-

teiden kdyton hallinta sekd ymmadrtdd tieteellinen esitystapa.

YHTEYSTIETONI OVAT

Nimi Emma Sireeni
Sahkoposti -
Puhelinnumero -

TUTKIMUKSEN ESITTELY

Teen pro gradu -tutkielmani Suomen palestiinalaistaustaisten nuorten naisten transnatio-
naalisen subjektiviteetin muodostumisesta. Kysyn tutkimuksessani, kuinka palestiinalais-
taustaisten nuorten naisten kansallinen ja etninen identiteetti muodostuu, kun kotimaa on
Suomi, mutta identiteettiin vaikuttaa rikkindinen Palestiina, jota Suomi ei ole valtiona tun-
nustanut. Minua kiinnostaa tutkimuksessani tdmd kahden valtion kansallinen identiteetti ja
kuinka se vaikuttaa yksilon subjektiviteetin muodostumiseen. Kerdcdn aineistoni etnografi-
sesti haastattelemalla kymmentd henkildd, asiantuntijoita ja havainnoimalla erilaisia ta-

pahtumia ja niihin osallistuvia ihmisid.
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INFORMOINTI HENKILOTIETOJEN KASITTELYSTA

Olen saanut seka Kkirjallista ettad suullista tietoa ylla kuvatusta tutkimuksesta ja mahdolli-
suuden esittaa siitd kysymyksia.

Olen saanut tiedon, ettd aineistoa (esim. nauhoitettua haastatteluani) kasitellaan seuraa-
vasti:

1. Aineiston salassapito turvataan niin, ettd aineistoa kasitteleva opiskelija allekirjoittaa
taman suostumuksen ja hdnen on siten suojattava aineisto ulkopuolisilta, eikd hadnella ole
oikeutta kertoa kenellekdan tutkimuskohteen / haastateltavan henkil6kohtaisia tietoja.

2. Tutkimusraportissa (Pro gradu -tutkielma) henkil6kohtaiset tietoni muokataan muo-
toon, jossa nimeni, asuinpaikkakuntani, tydépaikkani tai muut tunnistamisen mahdollista-
vat tiedot eivat kay ilmi.

3. Tutkielmaa tekevan opiskelijan lisdksi aineistoa tarkastelevat tarvittaessa vain tutkiel-
man ohjaaja sekd muut tutkielmaseminaariin osallistuvat opiskelijat. Tallinkin varmis-
tetaan, ettd osallistujien identiteetti on suojattu (videomateriaalin kanssa pitda pyytaa
lupa kayttaa tutkimustarkoituksiin, datasessioihin yms., joissa videokuvaa saa nayttda).
Ymmarran, ettd tutkimukseen osallistuminen on vapaaehtoista ja ettd minulla on oikeus
kieltaytya siitd milloin tahansa syytd ilmoittamatta ja pyytaa, ettd mahdollisesti jo nauhoi-
tettu tai muuten tallennettu aineisto tuhotaan.

Tutkimukseen osallistuvien henkil6tietojen kasittelyperusteena on Euroopan unionin tie-
tosuoja-asetuksen mukaisesti yleista etua koskeva tehtava. Henkilotietoja ei luovuteta ul-
komaille eika tassd mainitsemattomille tahoille. Henkilotietoja sailyttaa tutkimuksen te-
kija vain tutkimuksen kdynnissa olon ajan. Henkildtiedot tuhotaan, kun aineisto on ke-
ratty.

Tutkimukseen osallistuvalla on oikeus pyytda tutkimuksen toteuttajalta itseddn koskevia
henkilotietoja seka oikeus pyytaa kyseisten tietojen oikaisemista tai poistamista ja kasit-
telyn rajoittamista tai vastustaa kasittelya seka oikeutta siirtaa tiedot jarjestelmasta toi-
seen. Tutkimukseen osallistuvalla on oikeus tehda valitus valvovalle viranomaiselle. Hen-
kilotietoja ei kaytetd automaattisessa paatoksenteossa.
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SUOSTUMUS TUTKIMUKSEEN OSALLISTUMISEEN

Osallistun tutkimukseen vapaaehtoisesti. Olen saanut tietoa tutkimuksesta kirjallisesti, ja
minulle on annettu mahdollisuus keskustella ja esittdda kysymyksia tutkimukseen liitty-
vistd asioista.

Tutkimuksessa kasitelladn henkil6tietoja kuten nimi, ammattinimike, organisaatio ja sah-
kopostiosoite.

Antamiani tietoja kasitelladan luottamuksellisesti. Tutkimusaineistoa ei luovuteta arkistoi-
tavaksi tutkielman valmistumisen jalkeen.

Suostun ylla kuvattuun tutkimukseen ja siihen, ettd haastatteluni tallenne-
taan ja sen jalkeen litteroidaan eli muutetaan tekstimuotoon.

Minua on informoitu Euroopan unionin tietosuoja-asetuksen (2016/679)
mukaisesta henkil6tietojen kdsittelysta ja sen perusteista koskien ylla kuvat-
tua tutkimusta.

Paivamaara

Haasteltavan allekirjoitus ja nimenselvennys Tutkielman tekijan allekirjoitus ja ni-
menselvennys
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Liite 2: Puolistrukturoitu teemahaastattelu

11.
12.
13.
14.

15.

Kerro itsestasi; nimi, ika, paikkakunta, opiskelu/tyépaikka, mitd muuta haluaa kertoa itsestaan
Miten itse maarittelet oman taustasi ja missa olet syntynyt?

Kerro perheestasi, historiastanne ja keitd kuuluu perheeseesi? Missa he ovat syntyneet ja
asuvat talla hetkella?

Mik& on aidinkielesi? Puhutko arabiaa tai ymmarratko sita?

Miten kutsut itseasi (palestiinalainen, palestiinalaistaustainen, palestiinalaissuomalainen, Liba-
nonin palestiinalainen...)

Mika paikka on sinulle koti? Voiko olla monta kotia tai kotimaata?

Mita palestiinalaisuus sinulle merkitsee? Tuntuuko se tarkealta?

Millainen on sinun palestiinalaisyhteisdsi? Miten se nakyy, puhutaanko siitd, miten suhtaudutte
maan paivaan tai solidaarisuuspaivaan?

Onko sinun ollut helppo tai vaikea puhua omasta taustastasi?

. Milta politiikka tuntuu sinusta, osallistutko mielellasi keskusteluun Lahi-idan konfliktista tai seu-

raatko siihen liittyvaa uutisointia?

Suomi ei tunnusta Palestiinaa valtiona. Milta se sinusta tuntuu?

Mihin uskot tai on suhteesi uskontoon? Millainen on maailmankuvasi? Mita fanitat?

Millainen on suhteesi aktivismiin? Pyritkd omalla toiminnalla edistdmaan Palestiinan asiaa?
Millaisena naet Palestiinan tulevaisuuden? Uskotko rauhaan? Uskotko yhden tai useamman
valtion malliin?

Millaisena naet tulevaisuutesi? Mitd haluat tehdé tulevaisuudessa, haluatko esimerkiksi asua

Suomessa?
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Kysymyksia asiantuntijahaastatteluita varten:

P Db~

o

10.

11.

12.
13.

Kerro itsestasi: oma tausta, perhe ja ty6

Kerro Suomen palestiinalaisyhteisésta

Milloin Suomeen on tullut Palestiinasta tai muilta alueilta? Miksi? Kuinka paljon?

Kuinka paljon palestiinalaisia on Suomessa nykypaivana? Onko Palestiinasta tai lahialueilta
tullut 1970-luvun jalkeen paljon ihmisia?

Kuvaile Suomen ja Palestiinan valista suhdetta.

Onko Suomen palestiinalaistaustaisilla siteita alueelle? Kuinka Suomessa tuodaan kulttuuria
esille?

Millainen on mielestasi Suomen nuori palestiinalaisvaest6? Yllapidetdanké omaa taustaa? Ol-
laanko siitd kiinnostuneita?

Mika syy mielestasi on sille, ettd Palestiinan asiasta ei puhuta Suomessa kuin harvoin, vaikka
se on niin iso globaalisti?

Mita on olla palestiinalainen? Muualla ja Suomessa? mitd suomalaisuus on? Miten ne toimivat
keskenaan, koetko kuuluvasi molempiin, yhta paljon tai eri maaran?

Olen ollut yhteydessa x maaraan jarjestoja, onko muita jarjestoja tai tahoja, joihin kannattaisi
olla yhteydessa?

Aiheena on nuorten naisten identiteetin muodostuminen monikulttuurisina ihmisina. Onko si-
nulla aiheesta jotain mietteitd? Onko sinusta oleellista, miten Palestiinaan suhtaudutaan valti-
ollisella tasolla? Eroaako se siitd, kuinka Suomessa muuten suhtaudutaan?

Mika olisi hyva tapa aloittaa asenteiden ja tietoisuuden parantamiseksi Suomessa?

Kerro juhlapyhista, Maan paivasta ja Palestiinan solidaarisuuspaivasta. Kuinka palestiinalai-

suutta tuodaan esille Suomessa ja millaisia ndma tapahtumat ovat?

96





