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teoriataustaan ja kristinuskon antropologiassa kaytyyn keskusteluun jatkuvuuden ja epdjatkuvuuden periaatteista,
silld suurin osa tutkimistani ihmisistd kuuluu kristilliseen, evankelikaaliseen seurakuntaan ja sen toimintaan
osallistuminen on merkittiva osa heidén arkeaan.

Tutkimuskysymykseni ovat: Miten kyld- ja kaupunkiympiristossd asuvat nenetsit ja hantit kokevat kieltensé
(nenetsin ja hantin kieli) ja kulttuuriensa séilymisen tilan? Miten tutkimieni ihmisten kddntyminen kristinuskoon
on vaikuttanut heidén késityksiinsd kulttuureistaan ja kielistdédn? Millaisia neuvotteluja ndma kristityt hantit ja
nenetsit arjessaan kayvét kristinuskon ja perinteisiksi miellettyjen kulttuuripiirteiden ristiaallokossa?

Tutkimukseni on etnografinen, aineistoldhtdinen laadullinen tutkimus kyseisten alkuperiiskansojen parista
Venédjan Pohjoisesta, jossa vietin aikaa yhteensd noin viisi viikkoa kolmen eri kenttdmatkan aikana vuosina 2019—
2020. Aineiston olen kerénnyt osallistuvan havainnoinnin keinoin ja haastatteluin tuosta monipuolisesta
ympadristdsti, johon sain etuoikeuden tutustua.

Nenetsin ja hantin kielen merkitys korostuu puhuttaessa nenetsini tai hantina olemisen merkityksisti ja térkeista
kaytanteistd arjessa. Vastaavasti kielitaidon puute, joka aineistoni valossa on ilmeinen lasten parissa, heijastelee
vanhemman sukupolven mielestd merkittiavalld tavalla alkuperdiskulttuurien sdilymisen tilaa. Asiantuntijuus
nenetsi- ja hantikulttuurissa 10ytyy tutkittavieni mielestd toisten ihmisten luota, toisista paikoista tai
menneisyydestd. Kristinuskolla ja seurakuntayhteis6lld on tutkimieni ihmisten arjessa ja ajatuksissa suuri merkitys,
ja ensisijaisesti sen kautta he kdyvét neuvottelua myos kulttuureistaan ja traditioistaan, tehden eroa ei-kristillisiksi
ja kristillisessd diskurssissa “pakanallisiksi” miellettyihin kulttuuripiirteisiin. Vastaavasti seurakuntayhteiso
tarjoaa heille uudenlaista identifioitumisen ja kuulumisen kohdetta ja seurakuntaeldmédssd nimenomaan
myonteinen suhde alkuperiiskieliin toimii kulttuurisen jatkuvuuden merkitsijéné etenkin vanhempien sukupolvien
kohdalla.

Avainsanat: Pohjois-Vendjd, Siperia, alkuperdiskansat, nenetsit, hantit, evankelikaalisuus, kristinuskon
antropologia, kulttuurin muutos, kielen sdilyminen, etnografia

Taman julkaisun alkuperdisyys on tarkastettu Turnitin OriginalityCheck —ohjelmalla.



Siséllysluettelo

1) JONAANTO ..ot et e e et e e et e e s aae e e abaeeabeeeabeeesaeeensaeeenraeenanes 1
2) MUULOSEEN MATSEIMAL .....ccuviieeiiiieeiieeeiieesieeesieeesteeesteeeseteeessaeeessseeessreessseesssseessneesnsseesnsneenns 5
2.1 Pohjoisen uskonnollisten maisemien monimMuOtOISUUS .......cccuerueerueruereerereeneenieereenieene 5
2.1.1 Hantien ja nenetsien perinteinen maailmankuva ............ccceeeevveeriieeiieenniee e 5
2.1.2 Luonnonuskontojen ja kristinuskon kohtaamisten historiasta ja nykyisyydesti ....... 7
2.1.3 Seurakuntaeldmii Berjozassa ja SOSNASSA.......cc.eecveerireeieerieniveenieeeireeneeesveesseesneens 10
2.2 Kansallisesti, kulttuurillisesti ja energiavaroiltaan rikas Jamalin Nenetsia.................... 12
2.2.1 Nyt eletdédn heidin kulttuuriaan, ei meidan!”...........ccooovvevieniiiiiieiiieieceee e 12
2.2.2 Elaméa energiateollisuuden vaikutusten alla............cccoeevvieiiiiiciiieieceeeeee, 15
3) Kristinuskon antropolo@ia............eecuieriieiiieniieiieeie ettt ettt et e s eteeteesnbe b e seaeeneees 18
3.1 Antropologisesta tutkimuksesta kristinuskosta ja kristillisistd yhteisoista ................. 19
3.2 Jatkuvuutta ja keskeytyksid, muutosta ja pySyVyytta .....cccccoceveiiiniiinienenieneeneene 21
4) Etnografina pohjoisella Kentalla..............cccoeoiiiriiiiiiiiiiiiiee e 24
4.1 KentaAn KUVAUSEA ...c.eiiiiiiiiiiie ettt sttt ettt st e e s eaeas 24
4.1.1 Kohti pohjoisia pulkkamékid ja KeittiOita ........cceeevueerieeiiierieeieeiieeieeeie e 24
4.1.2 Moottorikelkkoja ja kerrostaloja — kuvaus Berjozasta ja Sosnasta..............c........... 26
4.1.3 ”Tam hatl, tam hatl Turam Ashji mas, Turam Ashji mas / Tjuku jalja, tjuku jalja
Num Jerv taslavi, Num Jerv jalja / Etot den, etot den, sotvoril Gospod...” ..................... 28
4.2 Menetelmana etnOgrafia ..........ccieviieiiiiiiieiieeie et 32
L B 1110 ¢ 1 i : USSR 32
4.2.2 AnalyySiproSessin KUVAUS ........cccuieriiiiiiiriieeieeiie et eiteeteesiteseeesieeeteeseeesnbeenseeenseens 36
4.3 TutkImUSEHIKKA ..ottt 37
5) ANALYYST .ttt ettt ettt et e e b et e e teeenbeebeeenbeeteesnteens 40
5.1 ”Jos he eivit tunne kieltd, kuinka he voisivat tuntea kulttuuriakaan?” .......................... 41
5.1.1 ”My tolko po-russki govorim! Me puhumme vain vendjad!”...........cccccevveeneenncnn. 43
5.1.2 ”Vain vendjiksi, internaattikin vendjaksi.”........cccceevvvreerieeeiieenieeeieeeie e 47
5.1.3 Vanhemman sukupolven omat kieli- ja koulumuistot .............ccccceeveieerciiencneennnenn. 49
5.1.4 Surua ja haikeutta, iloa ja toivon Kauneutta .............ccceeevieeiieriieenienieeie e 53
5.2 Mindko asiantuntija omassa KulttuuriSSani? ..........cceeeevveerieeerieeenieeeiieeeeiee e evee e 57
5.2.1 Tundralla, kyldssé vai niiden VAIIIA?...........ccoooieniiiiiiie e 57
5.2.2 7 Ajatteletko sind, etten ole oikea NENEtSI?” ......ccvveevivieeriieeeiieeiee e 63
5.2.3 Ei tietdmys kulttuurista ole ainakaan meilla ............ccoceeveniiniiiiniininnieee 66

5.2.4 Loytyyko asiantuntijuus Sitten MUSEOISTA? ......c.eeeveerireriireriienieerieeeieeieeeveesseesnaeens 70



5.3 Tavat, perinteet ja SUKUPOIVEL........cocuiriiriiiiiiiiniieeetceeee et 72

5.3.1 PukeutumiSen ValiNto]a........cceeruieeiierieeiieniieeieesie et esieeereesneeieesaeeeseessseenseesanaens 72
5.3.2 ”Tak my kuSajem na cevere — Ndin me sydomme pohjoisessal” .........cccceeverveennnenn. 77
5.3.3 Poropdivit, Zatva ja VarikKSENPATVA. ........cceerieeiiieiieeiieeie ettt ettt ens 80

5.4 Kristinusko ja kulttuuri ja kristinuskon Kulttuuri ............cccceeeoiieeiiieeiiieeieeeeeeeeee 84
5.4.1 ”No kulttuuri, mitd se tarkoittaa?” .........ooovvviiiiiiieiiiiiiiieeeeeee e 84
5.4.2 ”Kiitos Jumala, ettd olet antanut minulle uuden kulttuurin.”...........ccccevvvvveveeevennnnnes 88
5.4.3 Kristillisen identiteetin VahVUULTA .........coouieiiiiiiieiie e 91

6) JONTOPAALOKSEL ... vievieeiiieiiieeit ettt ettt et eeteestaeesbeessseebaessseenseessseenseessseenseessseensens 94

T) LARLEEL. ... veieeiie ettt ettt et e et e e st e e st e e e s ste e e saeeensbae e taeeetseeetbeeennaaeesaeennnaaens 98



1) Johdanto

Tutkimukseni sai alkunsa siitd, ettd vendjdn kieliopintojen ja muiden Vendjdd koskevien
opintojeni myd6td tyoharjoitteluni suunnaksi, jonka tein erdille kansainvéliselle, kristilliselle
jarjestolle, valikoitui Vendjd. Kaukana Vendjdn Pohjoisessa 10ysin tieni kristilliseen
evankelikaaliseen seurakuntaan (katso alaluku 2.1.3), jossa minut otettiin vastaan yhta
syddmellisesti kuin olisin astunut sisédén jonkin minulle entuudestaan tutun seurakunnan ovista
Suomessa. Silloin tiesin, ettd haluan tehdd etnografista tutkimusta juuri tuon yhteison parissa —
ja ettd minulla olisi monia vahvuuksia ja mahdollisuuksia sithen. Tutkimukseni ei siten ole
tutkimus nenetseistd ja hanteista yleisesti, vaan tutkimus hanteista ja nenetseistd, joiden arjessa
merkittdvd elementti on evankelikaalisen seurakunnan toimintaan osallistuminen. Oman
kristillisen taustani ja henkilokohtaisen vakaumukseni sekd samanaikaisen harjoittelijan roolini
vuoksi tdmd etnografia on yhden ”sisdpiirildisen” kuvaus tdstd paikallisesta kristittyjen
yhteisostd — ja toivon, ettd sitd vahvuuksineen ja puutteineen luetaan juuri siten. Tédmén

vaikutuksia tutkimukseni kannalta reflektoin tutkimusetiikka-luvussa (4.3).

Ajankohtainen tutkimukseni on ensinnékin siksi, ettd vasta verrattain vihan on kirjoitettu niisté
Jamalin Nenetsian hanteista tai nenetseistd, jotka ovat tundran sijaan syntyneet kyla- tai
kaupunkiympéristossd. Edelliset tundran ulkopuolella asuvia nenetsejd ja hanteja koskeneet
tutkimukset ovat késitelleet pitkélti niitd sukupolvia, jotka ovat vield syntyneet tundralla
(esim. Liarskaya 2005; Liarskaya 2009). Oman tutkimukseni nuorin sukupolvi (tilld hetkelld
7—-16-vuotiaat) sitd vastoin on syntynyt kylissd tai kaupungissa. Toiseksi huomattavasti
nenetsejd vihemmadén l0ytyy oman havaintoni mukaan tutkimuskirjallisuutta hanteista ja
kolmanneksi, Pohjois-Vendjan alkuperdiskansojen kristillisten yhteisdjen tutkimus on ollut
nousussa etenkin viimeisen kymmenen vuoden aikana (mm. Vallikivi 2014 & 2011 & 2009;
Vagramenko 2018; Tolouze 2011 & 2008) ja timéd tutkimus asettuu osaksi nditd teoreettisia

keskusteluja tdydentéden sité jélleen yhden, omanlaisensa kristillisen yhteison ndkokulmasta.
Tutkielmassani pyrin vastaamaan seuraaviin kysymyksiin:

-Miten kyld- ja kaupunkiympdristossd asuvat nenetsit ja hantit kokevat kieltensd (nenetsin ja

hantin kieli) ja kulttuuriensa sdilymisen tilan?



-Miten tutkimieni ihmisten kddntyminen kristinuskoon on vaikuttanut heiddn kdsityksiinsd
kulttuureistaan ja kielistddn?
-Millaisia neuvotteluja ndmd kristityt hantit ja nenetsit arjessaan kdyvdt kristinuskon ja

perinteiseksi miellettyjen kulttuuripiirteiden ristiaallokossa?

Aineiston olen kerdnnyt etnografisesti Jamalin Nenetsian eli Jamalo-Nenetskin autonomisen
piirikunnan (ven. Jamalo-Nenetski avtonomnyi okrug) alueelta Kyldstd ja Kaupungista, jotka
olen tehddkseni tutkimuksen lukemisesta ja seuraamisesta helpompaa nimennyt
pseudonyymeilld Sosna (ven. cocna = minty) (Kyld) ja Berjoza (ven. 6epésza = koivu)
(Kaupunki). Kaikkien tutkittavieni ja muiden tissa tutkimustekstissé esiintyvien ihmisten nimet
olen my0s muuttanut. Koska tutkimallani kentdlld asuu sekd nenetseji ettd hanteja ja paéddyin
viettdimadn aikaa kumpaankin kansanryhmdédn kuuluvien ihmisten kanssa, koin jarkevéksi
sisdllyttdd heiddt molemmat tutkielmaani, vaikka se tuokin mukanaan tietyn teoreettisen
haasteen, kun kyse on kahdesta eri kansanryhmasté erilaisine, vaikkakin osin samankaltaisine
historioineen ja taustoineen. Pohjois-Vendjdn alkuperdiskansojen historia, hantit ja nenetsit
mukaan lukien, esimerkiksi suhteessa Neuvostoliittoon sekéd alkuperdiskansoihin kohdistunut
politiikka ovat noudatelleet melko yhteneviisid suuntaviivoja. Lisdksi tutkimuskysymysteni ja
-tulosteni kannalta ei olennaisinta ole se, ovatko tutkittavat nenetsejd vai hanteja, silld tilanteet
ja kysymykset, jotka heidén arkeaan tdnd(kin) pdivand tutkimallani kentélld koskettavat, ovat
riittivdn samankaltaisia, jotta niistd voi l0ytdd merkittdvad yhteneviisyyttd — ja my0s joitakin
kiinnostavia eroja. Siten niami kaksi alkuperdiskansaa kulkevat tdssd tutkimuksessa ja
analyysissani rinnakkain ja vaikka tdmi ei olekaan hanteja ja nenetsejd vertaileva tutkimus,

toimivat ne samalla my0s peilipintoina toisilleen.

Nenetsit (n. 41 000) ovat suurin niin kutsutuista Pohjois-Venéjidn “pienistd kansoista” (engl.
small peoples of the Russian North, ven. malochislennye korennye narody severa). Heistd noin
70 % asui vuoden 2010 viestdlaskennan mukaan pohjoisen napapiirin yldpuolella sijaitsevalla
Jamalin niemimaalla, joka tyontyy kohti Pohjoista jddmerta Karanmeren jdddessd sen
vasemmalle ja Obinlahden oikealle puolelle. Niemimaa kuuluu ikiroudan alueeseen ja sen
eteldisen osan vuotuinen keskildmpdtila on noin —6.6 astetta (°C). (Golovnev & Osherenko
2018, 6-7, 9.) Nenetseistd valtaosa luetaan tundranenetseiksi, silld pddosin taigalla asuvia
metsdnenetsejd on jiljelld endd vain muutama tuhat (Tolouze 2004, 36). Hanteista (n. 22 500)

suuri osa asuu puolestaan Hanti-Mansian autonomisen piirikunnan (ven. Hanty-Mansijski



avtonomnyi okrug) alueella, joka sijaitsee Jamalin niemimaalta eteldén ja hieman kaakkoon.
Pohjoisimmat heistd asuvat kuitenkin Jamalo-Nenetskin autonomisen piirikunnan alueella ja
heitd kutsutaan pohjoisiksi hanteiksi erotuksena eteldisiin ja itdisiin hanteihin. (Kibrik &
Kazakevich 2015, 248; Jordan 2004, 18.) Hantien asuinalueiden hajanaisuuden lisdksi tai
pikemminkin sen vuoksi my0s heidén kulttuuriset ja kielelliset erot ovat merkittdvid, eikd
hanteja siten voida tarkastella kulttuurillisesti yhtendisend ryhména (Ulyashev & Siikala 2011,
52;2002, 159). Siksi selvennénkin, ettd tassa tutkielmassa huomion kohteena ovat nimenomaan
pohjoiset hantit. Vuonna 2010 Jamalin Nenetsiassa on arvioitu asuvan 9 489 hantia ja 29 772
nenetsid, kun taas venildisid on koko piirikunnan asukasluvusta (522 904) ollut 312 019

(Gritsenko & Efimova 2018, 71).

Jamalin niemimaa on maailman suurin poronhoitoalue ja poropaimentolaisuus nenetsien
padasiallinen elinkeino. 1900-luvun alussa vain hyvin pieni osa niemimaalla asuvista
nenetseistd oli muita kuin poropaimentolaisia. Kuten kaikkialla muuallakin neuvostovalta astui
aitkaa myoten voimaan my0s Jamalilla: toteutettiin porotalouden kollektivisointi, luotiin
kolhoosit (ja myohemmin sovhoosit), oppivelvollisuus sekd projekteja ja polititkkaa, joiden
tarkoituksena oli saada alkuperdiskansojen eldmissd muutos kohti paikallaan pysyttelevai
eldmédntapaa. Vastoin odotuksia ndiden 1900-luvun aikana tapahtuneiden dkkindisten ja usein
hyvin ddrimméiisten muutosten myo6té tundralla asuvien paimentolaisten méiéré ei laskenutkaan,
vaan 2000-luvun alussa paimentolaisten médérd oli jopa lievésti suurempi kuin 1930-luvulla.
Kuitenkin tundralla asuvien prosentuaalinen osuus Jamalin niemimaan nenetseisté
kokonaisuudessaan laski tuossa ajassa 50 %, nenetsien lukuméidrdn samanaikaisesti
tuplaantuessa. Siten 2000-luvun alussa noin puolet Jamalin nenetseistd ovat jatkaneet
eldmddnsd traditionaalisen eliméintavan mukaan eli noudattaen perinteisid elinkeinoja, asuen
tsumassa (ven. tsum) eli perinteisessd poronnahoin paéllystetyssd kodassa, kayttden
suurimmaksi osaksi kansallisia vaatteita ja puhuen pddosin nenetsin kieltd. Toinen puoli
alkuperdisvéestostd puolestaan eldéd asutuskeskuksissa (engl. sett/lements) tundran ulkopuolella
harjoittaen sellaista elinkeinoa, joka on uusi suhteessa nenetsien “’perinteiseen” kulttuuriin,
mutta néistdkin jo aikuisista nenetseistd suuri osa on kuitenkin tundralla syntyneitd. (Liarskaya
2009, 33-34; 2010, 59-60.) Kuten jo mainitsin, oma tutkimukseni ajoittuu kuitenkin

tilanteeseen, jossa nuorempi sukupolvi on syntynyt ja kasvanut asutuskeskuksissa.



Hantit ovat perinteisesti harjoittaneet elinkenoinaan padosin kalastusta ja metsistysté, joskin
poronhoito on myos kuulunut etenkin pohjoisten hantien eldméintapaan. Huolimatta raskaasta
ja monivaiheisesta poliittisesta historiastaan, Pohjois-Vendjédn reilun neljinkymmenen
alkuperidiskansan on usein todettu pddosin fyysisen eristyneisyytensid ansiosta sdilyttdneen
toisiin maailman alkuperéiskansoihin verrattuna melko paljon traditionaalisista kulttuureistaan
(Wiget & Balalaeva 2011, 13). Suurta kuvaa katsoessa tilanne, ainakin suhteessa maailman
toisiin alkuperdiskansoihin, ehkd onkin téllainen, mutta kuva muuttuu huomattavasti
synkemmaiksi, kun otetaan huomioon, ettd tdlld hetkelld sekd hantien ettd nenetsien perinteisia
elinkeinoja uhkaavat monet tekijdt, joista energiateollisuus on yksi merkittivimmistd.
Pohjoinen Obin alue on jo kauan tunnettu monikulttuurisena ja -kielisend alueena. Nenetsien,
hantien, komien ja venildisten liséksi alueella on asunut saksan ja tataarin kielen puhujia ja jopa
satunnaisia suomenkielisid. Luoteis-Siperian on kirjoitettu kuitenkin talld hetkelld eldvén jopa
historiansa rajuinta kulttuurista mullistusta, jossa kotoperdinen ja vieras sekd menneisyys ja
tulevaisuus eldvit rinnakkain. (Ulyashev & Siikala 2011, 54.) Néissd prosesseissa kdytdviin
neuvotteluihin ja rajanvetoihin oma tutkimukseni avaa ikkunan uskonnollisen maiseman

muutosten kautta.

Tutkielma rakentuu kuuden eri luvun varaan. Luvussa kaksi kerron ensiksi hantien ja nenetsien
perinteisestd maailmankuvasta (2.1.1), sitten taustoitan uskonnollisen kentén historiaa ja
dynamiikkaa Pohjoisessa (2.1.2), minkd kautta pyrin luomaan pohjaa alaluvulle 2.1.3, joka
johdattelee tutkimani kristillisen seurakunnan pariin. Luvun kaksi toisessa osassa (2.2)
taustoitan kenttéini hantien ja nenetsien elinympéristod ja arkea kahden valitsemani, heiddn
asuinalueellaan tapahtuneen muutosprosessin kautta, jotka olen jakanut teemojen ’Sosiaalisen
kentdn muutokset” ja "Muutokset fyysisessd ympdristossa” alle. Kolmannessa luvussa esittelen
tutkielmani teoreettisen viitekehyksen, kristinuskon antropologian (3.1) ja tdssid yhteydessd
kéytyd keskustelua kulttuurillisesta jatkuvuudesta ja keskeytyksistd sekd muutoksesta ja
pysyvyydestd (3.2). Luvussa neljd tavoitteenani on johdattaa lukija tutkimaani pohjoiseen
ympéristoon ja tunnelmiin jatkamalla kentdn kuvausta (4.1.1; 4.1.2) ja esittelemalld
padinformanttini (4.1.3) seké avata etnografiaa tutkimusmenetelména (4.2.1). Menetelméosion
jéilkeen kuvaan myds analyysiprosessini (4.2.2) ja reflektoin tutkimuseettisid kysymyksié (4.3).
Viidennessd luvussa on neljdin alalukuun jaettu analyysi, joka sivumaddréllisesti muodostaa
suurimman osan tutkielmaa. Analyysin rakennetta avaan lyhyesti luvun viisi alussa.
Viimeisessd eli kuudennessa luvussa veddn yhteen tutkimukseni keskeisimmait tulokset ja

esitdn johtopaatokset.



2) Muutosten maisemat

2.1 Pohjoisen uskonnollisten maisemien monimuotoisuus

2.1.1 Hantien ja nenetsien perinteinen maailmankuva

Sekd hantien ettd nenetsien perinteiselld uskonnonharjoituksella on  juurensa
luonnonuskonnoissa ja shamanismissa. Leonid Larin (2015, 3) mukaan shamaanien rooli osana
pohjoisten kansojen uskonnollista eldméi on ollut monitahoinen; shamaanit ovat toimineet niin
perinteisind parantajina ja opettajina kuin néyttelijoind ja laulajinakin. Larin mukaan hyvéa
shamaani on myds ollut asiantuntija psykologiassa ja perinteisessd ladkinndssd, minkd lisdksi
shamaanien rooli on kiteytynyt kansallisten tapojen ja traditioiden vélittimiseen ja
sdilyttimiseen (em. 3). Nenetsien traditionaalisessa maailmankuvassa ihmiset, eldimet ja kasvit
yhdessd nikymaittomien henkien kanssa ovat yhden Luonnon olentoina jatkuvassa
vuorovaikutuksessa toistensa kanssa ja ympériston personifikaatio perustuu ajatukseen, ettd
jokaisella ympérdivin maailman asialla tai ilmi6lld on oma iséntdnsé. Siten jumalia ja henkid
useine kymmenine nimineen on valtava mééra. Kaksi tarkeintd ylempéa ja alempaa maailmaa
hallitsevaa jumaluutta ovat taivaassa asuva luojajumala Num ja hénen vastakohtansa seké
joidenkin legendojen mukaan myds hinen veljensd, alempaa maailmaa hallitseva Nga. Osaksi
alempaa maailmaa sijoittuvat myds ilkeédt henget, onnettomuudet ja sairaudet, joiden vuoksi

Nga:ta lepytellddn erilaisin uhrauksin. (Lar 2015, 11-12.)

Hantien traditionaalisen uskonnon ytimessa ovat olleet henkien, maan ja suvun viliset sidokset
ja heiddn uskonkaésityksissddn on paljon uralilaisen mytologian elementtejd (Wiget & Balalaeva
2011, 103). Hengellistd maailmaa madraé ajatus sen hyvin tiheéstd asutuksesta: jokaista fyysista
paikkaa, kuten jdrved, suota, niemed tai metsien saareketta asuttaa sen paikan oma henki
(Siikala & Ulyashev 2012, 15). Kosmoksen hantit jakavat useimmiten kolmeen vyShykkeeseen,
joista jokaista hallitsee oma pddjumaluutensa, joukko luontoa ja maanpédllistdi maailmaa
hallitsevia ja sille vastuussa olevia tukijumaluuksia sekd useita eri ympdristoihin liitettyjé
pienten tai vdhdisempien henkien luokkia. Taivaan ja sddn jumala (myds luojajumala) Num-
Torum hallitsee Ylempdd maailmaa (tai Taivasmaailmaa), Khin’-iki eli Kul-ilpi-iki Alempaa

maailmaa ja Keskimmaistd maailmaa puolestaan Kaltas, Maaditi/Pyhd diti. Neljds jumaluus on
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Num-Torumin ja Siunatun didin poika Mir-susnekum tai Hevosen seldssd istuva mies. Jumalten
nimissd ja my0s niiden méérdssa esiintyy paikallista vaihtelua maantieteellisestd sijainnista ja
eri murteista johtuen. (Ulyashev 2012, 16; Ulyashev & Siikala 2011, 107; Wiget & Balalaeva
2011, 103; Siikala & Ulyashev 2002, 156.) Myo6s nenetsien uskomusten mukaan universumi
jakautuu kolmeen maailmaan, joista jokainen edelleen useampiin eri “tasoihin”. Jokaista tasoa

hallitsee ja asuttaa omanlaisensa joukko henkid ja jumalolentoja. (Lar 2015, 15.)

Koska shamaania ei aina ole ollut saatavilla vilittdjéksi ihmisen ja henkien vilille, nenetsit ovat
tehneet shamaanin ohjeistuksella jumalten ja henkien kuvia erilaisista luonnonmateriaaleista.
Siten jokaisella perheelld on perinteisesti ollut tsumassaan (perinteinen kota) oma
kotijumaltensa kokoelma niitd syadajs- ja khekhe -hahmoja, joille on suoritettu erilaisia
rituaaleja ja uhrauksia niiden esittdmisti jumalista tai hengisti ja siten my0s funktiosta riippuen.
(Lar 2015, 13, 18.) My®ds hanteilla on ollut tapana sdilyttdd midrityssd paikassa kodissaan tai
erityisessd jalkojen varassa seisovassa aitassaan kotia ja perhettd suojelevaa haltiaa longh,
mutta nenetsejd paikallaan pysyttelevimpéddn eldméntapaan suuntautuneina hantien
uskonnonharjoituksessa merkittivimmassd osassa ovat olleet pyhdt paikat. Henkien ja
haltijoiden on ajateltu asustavan niilld paikoilla ja siten ne ovat toimineet my0s padasiallisina
uskonnollisten rituaalien ja henkien kestityksen suorituspaikkoina. Luonnonmateriaaleista,
usein puusta valmistetut haltija- tai jumalkuvat on sijoitettu ndihin maisemaa ja ympéroivaa

luontoa jdsentdviin erityisiin paikkoihin. (Siikala & Ulyashev 2002, 164-167.)

Sekd hanteilla ettd nenetseilld myds esi-isien kunnioittaminen osana traditionaalisia
uskonnollisia kéytint6jd on ollut tirkedd. Esimerkiksi Siperian ja laajemminkin pohjoisten
alkuperdiskansojen parissa tunnettu ja tunnistettu karhun erityinen kunnioittaminen
saaliseldaimend siithen liitettyine rituaaleineen perustuu ajatukseen esi-isien kunnioittamisesta.
Karhukultin rituaalit ovat perinteisesti siséltineet tunnettuja karhulauluja, komedia- tai
metsdstysndytelmid, tanssia, juhla-aterioita ja moninaisia uskonnollisia rituaaleja. Karhuun on
myos liitetty yliluonnollisia voimia ja sitd on pidetty jumalallisena olentona, jopa jumalan
poikana. Yhteison, heimojen ja laajennettujen perhesuhteiden ndkokulmasta karhupeijaiset ovat
my0s olleet keskeisid, ja niiden aikana esitetyt ndytelmét ovat toimineet samanaikaisesti
epdtoivottavaan kdytokseen sortuneiden yhteison jasenten tuomitsemisessa ja naurunalaiseksi
saattamisessa — siis pitdneet ylld tietynlaista yhteisdkuria. (Glavatskaya 2004, 232, 234;
Ulyashev & Siikala 2011, 92-96; Airaksinen 2002, 147-150.)



2.1.2 Luonnonuskontojen ja kristinuskon kohtaamisten historiasta ja nykyisyydesti

Luonnonuskontojen ja kristinuskon kohtaamisten kaukaisimmat juuret ulottuvat useiden
vuosituhansien takaiseen historiaan. Jotkut alkuperdiskansoihin kuuluvista kansanryhmistad
olivat kontaktissa Vendjdn ortodoksisen kirkon kanssa jo 1500-luvulla ja 1700- ja 1800-luvuilla
ortodoksikirkon ldhetystyontekijat matkustelivat jo laajalla alueella Siperiassa ja Alaskassa.
Kaytetyt ldhetystyOstrategiat ja kdantymistekniikat ovat ajan saatossa olleet silméddnpistdvin
erilaisia, mutta yhtd kaikki muovanneet itse kukin omilla toimintakausillaan téta
historiaa. Merkittdvissd roolissa kristinuskon kohtaamisissa perinteisten uskomusten kanssa
on ollut myds vuorovaikutus muiden (alkuperdis)kansojen kanssa. (Vallikivi 2009, 63.)
Ensimmaiselle Vendjdn Pohjoiseen kohdistetulle varsinaisen evankelioinnin ajanjaksolle, joka
ajoittuu 1700-luvun alkuun Pietari Suuren (1682—1725) hallituskaudelle, tunnusomaisia olivat
pakkokéddnnytykset ja vékivaltaiset toimintatavat. Katariina Il:n (1762-1796) aikana,
lahestyttdessd 1700-luvun loppua, pakotetusta kastamisesta tuli laitonta ja politiikka suhteessa
alkuperdiskansojen uskontoihin muuttui muutoinkin varovaisemmaksi. Siind missd motiivina
evankeliointitydlle ndiden varhaisten vaiheiden aikana oli Pohjoisen “pakanallisten” alueiden
saattaminen kristinuskon piiriin, Neuvostoliiton historiankirjoituksessa ldhetystyd pohjoisille
alueille puolestaan asettui osaksi Vendjin tavoitetta ’laajentua” ja kolonisoida” Pohjoinen,
vaikka Neuvostoliiton aikaan ldhes kaikki uskonnollinen toiminta olikin ankarasti kiellettya ja
valtion vastaista. (Tolouze 2011, 65; Glavatskaya 2001, 18—19.) Talloin niin ortodoksipapisto,
protestantit kuin shamaanitkin kategorisoitiin ’kansanvihollisiksi” (ven. vrag naroda), misté
seurasi niin hiljentdmistd, vangitsemisia kuin teloituksiakin (Leete & Vallikivi 2011, 8§3).
Neuvostoliiton totalitaarisessa, ateistisessa valtiossa myos alkuperdiskansojen uskonnolliset ja
etniset identiteetit pyrittiin korvaamaan niin kutsutulla “neuvostoidentiteetilld” (Glavatskaya
2001, 21). Eva Tolouzen (2011, 66) mukaan kuva uskonnollisista tai uskonnon kieltdvista
véliintuloista Pohjoisessa on ollut kaiken kaikkiaan hyvin moniulotteinen ja kaikkea muuta kuin
yksinkertainen. Hdn on myo0s korostanut, etti vastakkaisena tendenssind kristillistdimisen
ensimmadiselle vaiheelle, kristinuskon levidmiselle kaikkein tunnusomaisimmaksi piirteeksi on

sittemmin tullut paikallisten oma péétos tulla kastetuiksi merkkinéd kddntymisestd (em. 66).

1980-luvun loppupuolelta ldhtien Venijian Pohjoinen (tai Arktis) on tarjonnut yhi enenevéssi
madrin  vahvistuneen polttopisteen uskonnolliselle toiminnalle ja ldhetysliikkeiden
missionaariselle ideologialle. Tétd prosessia Arktiksen tutkijat ovat yleisesti kutsuneet niin

shamanismin kuin kristinuskonkin ’uskonnolliseksi herdtykseksi’. Kristinuskon tavoin
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shamanismista paikallisena ideologiana ja kdytdntdind on kdyty paljon keskustelua erityisesti
Neuvostoliiton jdlkeisend aikakautena ja se on kohdannut monia muutoksia verrattuna
varhaisempiin shamanismin muotoihin. Muutoksista huolimatta shamanistinen maailmankuva
ja tietdimys on jatkanut olemassaoloaan pohjoisella tundralla ja taigalla tihdn pédivddn asti.
(Vallikivi 2009, 62.) Evankelikaalisten liikkkeiden tavoin myds shamaanien toiminta, yksiloina
tai yhteistydssd paikallisten kulttuurikeskusten ja hanti-intellektuellien kanssa on saanut tuulta
siipiensd alle: prosessissa oman kulttuurin merkityksen ja traditioiden korostaminen asettuu
vastavoimaksi globalisaatiolle ja toimii siten kulttuurisen itsetunnon rakentajana (Siikala &

Ulyashev 2002, 159-160).

1990-luvulla niin alkuperdiskansoihin kuin muuhun pohjoiseen videstoon kohdistetut
evankeliointipyrkimykset ja -liikkeet jatkoivat edelleen voimistumistaan. Merkittdva impulssi
tamén kehityksen taustalla on ollut Vendjén perifeerisiin alueisiin heijastettu ajatus, jota Laur
Vallikivi (2009, 62) on nimittdnyt kristilliseksi “apokalyptiseksi maantieteeksi”, viitaten
Uudessa Testamentissa Jeesuksen kristityille antamaan kehotukseen olla hdnen todistajiaan
“Jerusalemissa, koko Juudeassa ja Samariassa ja maan ddriin saakka” (Ap.t. 1:8). Nenetsien
padasiallinen asuinalue Jamalin niemimaa, nenetsiksi Ya mal merkitsee heiddn omalla
kielellddn kirjaimellisesti “maan airtd” (Vallikivi 2014, 105; 2009, 62). Niin Arktiksella kuin
muuallakin evankelikaalisten ldhetysliikkeiden merkittdvind vaikuttimena toimiikin
kristillinen eskatologia, jonka mukaan “Tdmd valtakunnan evankeliumi julistetaan kaikkialle
maailmaan, kaikille kansoille todistukseksi, ja sitten tulee loppu” (Matt. 24:14) (Vallikivi 2014,
99). Vallikiven (em. 96) mukaan ottaen huomioon alueella asuvien ihmisten suhteellisen
vihdisen madrdn ja sen, kuinka vaikeasti tavoitettavissa he ovat, Vendjin Arktis on saanut
suhteettoman paljon enemmdn huomiota Neuvostoliiton jilkeiselld aikakaudella verrattuna
toisiin alueisiin, miké selittyy ainakin osaksi edelld mainituilla ajan ja tilan konsepteilla, jotka

kuuluvat lahettien kosmologiaan.

Alkuperiisyhteisojen kristinuskoon kddntymisen, ja erityisesti kdéintymisen sen protestanttisiin
/evankelikaalisiin muotoihin, on véitetty olevan yksi keskeisimmistd kulttuurisista muutoksista,
joita alkuperdiskansat ovat 2000-luvulla kohdanneet. Esimerkiksi perinteisten henkien
“maastakarkoitus”, tuonpuoleisen saaman huomion kasvu ja preferenssi avioitua uskovien
yhteiso6n kuuluvan kumppanin kanssa ovat nousseet uusiksi, alkuperdiskansojen

kokemusmaailmaa muovaaviksi tekijoiksi. (Tolouze 2008, 223.) Viime vuosikymmenill useat



nenetsit, sekd paimentolaiset ettid asutuskeskuksissa eldvit, ovat kddntyneet protestanttiseen
kristillisyyteen sen useissa muodoissaan, mutta baptismista sen radikaaleimmassa ja
kirjaimelliseen raamatunlukuun perustuvassa fundamentaalisessa muodossaan on nopeimman
kasvunsa ansiosta Jamalilla ja Napapiirin Uralin alueella tullut arvovaltaisin ja menestynein
paikallista uskonnollista maisemaa dominoiva tekijda (Vagramenko 2018, 65, 85).
Evankelikaalisten ldhetysliikkeiden toiminta Neuvostoliiton jdlkeisen aikakauden Arktiksella
on ollut niin aktiivista, ettd esimerkiksi Tatiana Vagramenko (em. 64) on nimittinyt

alkuperiiskansojen tilannetta ’shoppailuksi globaaleilla hengellisilld markkinoilla”.

Verrattuna esimerkiksi menestysevankeliumisdvytteiseen (engl. prosperity  gospel)
uushelluntailaiseen liitkkeeseen, jonka opilliset ldhtokohdat resonoivat uusliberalistisen
talouspolitiikan kanssa, baptismin suosion selitykseksi on esitetty nimenomaan siihen siséltyvia
vaatimuksia erottautua lintisestd, sekulaarista maailmasta (Vagramenko 2018, 65.)
Baptistiveljeskunta, jonka voidaan luonnehtia syntyneen yhdenlaisena vastarintaliikkeend
neuvostovaltiota ja sen ateistista politilkkaa vastaan, onkin tdhdn pdivddn asti kieltdytynyt
yhteisdjensd ja kirkkojensa virallisesta rekisterdinnistd, kieltdnyt valtion vaikutusvallan
suhteessa kirkon toimintaan sekd vastustanut kaikenlaista poliittista tai sosiaalista yhteistyota
yhteisdjensd ja valtion vélilld. Baptisteille maailma néyttidytyy tilana, jota sen muuttamisen
sijaan paetaan tai viltetddn rakentamalla muuria maailman ja kirkon vilille, jolloin
keskeisimmadksi muodostuu itsepintainen pyrkimys suojella kirkon tilaa maailman vaikutusta
vastaan. Baptistit mieltdvét itsensd siis taistelijoina “’korruptoitunutta modernismia” vastaan,
joka heiddn nidkokulmastaan késin sisiltdd protestanttisuuden vapaat suuntaukset, sosiaalisen
evankelioimisliikkeen (engl. social evangelism) menestysteologiset arvot ja ekumenian.
(Vagramenko 2018, 73—74.) Tamin valtiosta riippumattoman asemansa ja agendansa vuoksi
paikalliset Arktiksella ovat nidhneet baptistit mahdollisesti vihemmaén harmillisina ja muita
venildisid luotettavimpina kumppaneina (Vallikivi 2009, 60). Helluntailaisuutta ldhelld olevat
suuntaukset sitd vastoin on useimmiten mielletty liikkeiksi, jotka huolehtivat ’vihemmain
traditioista ja rituaaleista ja enemmaén totuudesta, moraalisuudesta ja tulevaisuuden mielikuvista
(engl. visions)”, kuten Mathijs Pelkmans (2009, 2) on asian ilmaissut. Siten niméi karismaattiset
kirkot universalistisine ja paikallisista kiytinnoistd erottautumaan pyrkivine (engl.
deterritorializing) vaikutteineen ovat tuntuneet uhalta alkuperdisvdestolle (erityisesti
nenetseille), jonka itseymmairrykselle ja identiteetille nimenomaan paikallisuus ja
tundraeldmén mikrokosmos ovat olennaisia. Karismaattisille ja helluntailaisille liikkeille

tyypillinen globaalin uskovien yhteison painottaminen on siten ollut omiaan lisidméaan
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etdisyyttd paikallisuutta suosivien nenetsien ja karismaatikkojen vélille. (Vagramenko 2018,

72)

2.1.3 Seurakuntaelimiii Berjozassa ja Sosnassa

Minkdélainen sitten on seurakunta, jonka parissa tein tutkimusta ja miten se sijoittuu osaksi ndita
Pohjoisen uskonnollisia maisemia? Kyseinen seurakunta ei ole halunnut maérittdd itsedin
minkddn kirkkokunnan alle, vaan kutsuu itseddn yksinkertaisesti kristilliseksi
evankelikaaliseksi seurakunnaksi”. Historioitsija David Bebbingtonia (1989) mukaillen Simon
Coleman ja Rosalind Hackett (2015, 10) maédrittelevdat evankelikaalisen kristillisyyden
tunnusmerkeiksi kadntymyksellisyyden, raamatullisuuden, aktivismin ja ristikeskeisyyden
(engl. conversionism, biblicism, activism, crusicentrism). Evankelikaalisuudessa painottuu siis
henkilokohtainen suhde Jumalaan ja Raamattuun seké eronteot niiden vililli, jotka ovat ja jotka
eivit ole antaneet eldmiénsé Jeesukselle. Aktivismilla viitataan aktiivisuuteen yhteiskunnan eri
osa-alueilla ja ajatusmalliin, jossa evankeliumin sanoma ja yhteiskunnan sosiaalinen
uudistuminen ovat erottamattomasti yhteydessé toisiinsa. (Em. 10.) Berjozassa on kyseisen
seurakunnan lisdksi useita muita seurakuntia ja kristillisid ryhmittymid: kaupungista 16ytyy
ainakin useampi baptistiseurakunta (rekisterdidyt ja rekisterdimattomaét baptistit), ryhma, jonka
jasenid kutsutaan karismaatikoiksi ja ortodoksiseurakunta. Tutkimani seurakunta on
luonteeltaan hyvin avoin ja vastaanottavainen ja pyrkii pitdiméan ylld suhteita kaikkiin edelld
mainittuihin toisiin ryhmittymiin. Kentélld ollessani sain huomata tdmén pitdvian paikkansa
seuratessani useita eri keskusteluja ja tilanteita, jotka koskettivat yhteistyoté tai siind ilmenneitd

vaikeuksia toisten seurakuntien kanssa.

Tutkimani seurakunta on ollut olemassa Berjozassa reilut kaksikymmenté vuotta ja yhteisolla
on oma kolmikerroksinen kirkkorakennuksensa kaupungin laitamilla. Sen toiminta koostuu
viikoittaisista sunnuntaijumalanpalveluksista, nuortenilloista, pyhikouluista, erilaisista rukous-
ja raamattupiireistd sekd ajoittain jirjestettavistd lastenleireistd ja -tapahtumista. Kiinted osa
seurakuntayhteisod ovat myos Sosnassa asuvat uskovat (ven. verujustsi), joita lukumaariltaan
on lapset mukaan luettuina muutama kymmenen. Sosnalaisten luona kidyddidn keskimidrin
kaksi kertaa viikossa. Télloin kyldan uskovaiset ja usein yksi tai kaksi autolastillista ithmisid

Berjozasta kokoontuvat jonkun kyléldisen kotiin lukemaan yhdessd Raamattua, rukoilemaan,
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laulamaan hengellisid lauluja, keskustelemaan ja syOmadin iltapalaa. Sunnuntaisin Sosnan
jumalanpalveluksen yhteydessd jarjestetiin my0s pyhdkoulu lapsille. Tilaisuuksien
ddnimaailman muodostavat eri kieliset laulut (vendjd, hanti, nenetsi) akustisen kitaran
sdestdmind, nauru ja vilkas puheensorina, paikalla olevien lasten kirkkaiden ddnten kiljahdukset

sekd pienten jalkojen tomind leikkien ja painiotteluiden lomasta.

Yhteisten kokoontumisten lisdksi tavanomaista Sosnassa asuville seurakuntalaisille on kyldilla
toistensa luona usein ja pitdd tiiviisti yhteyttd keskendédn: sisddn mennéddn yleensi etukiteen
soittamatta tai oveen koputtamatta, juodaan yhdesséd litratolkulla teetd ja puhelimitsekin
kysellddn kuulumisia viikon mittaan. Osa kyldn kristityistd on vililld tundralla tai toisissa
kylissd esimerkiksi tapaamassa sukulaisiaan ja heiddn tulemisistaan sekd menemisistdén
keskustellaan yhdessd silloin tdlloin  kyldssd olevien kesken. Samoin Berjozan
kirkkorakennuksella tapahtuneista asioista ja kaupungissa asuvien seurakunnan jdsenten
kuulumisista ollaan kiinnostuneita kuulemaan ja vaihtamaan ajatuksia. Seurakunnan johtava
pastori Vladislav on venédldinen perheenisd, jolla on aina ldammin hymy kasvoillaan, veikeiti
vitsejd takataskussa ja pilkettd silmdkulmissaan sekd tdmén liséksi taito syvéllisiin ja vakaviin
keskusteluihin ja ajatustenvaihtoon. Erityisen vahvasti seurakunnan sydédmelld vaikuttavat
olevan alkuperdiskansat ja -kielet sekéd yhteiskunnan huono-osaisimmat: se tekee aktiivisesti
lahetys- ja hyvéntekevédisyystyotd alkuperdisvdeston parissa matkaten useita kertoja vuodessa
kauas tundralle ja vaikeasti saavutettavissa oleviin kyliin kohtaamaan ihmisia. Itsekin pédésin
kentélld ollessani yhdessd seurakunnan naisten kanssa pakkaamaan joulupaketteja lapsille,
lajittelemaan lahjoituksina saatua vaatetavaraa sekd havaitsemaan, kuinka esimerkiksi
taloudellisessa tai sosiaalisessa ahdingossa oleville perheille tarjottiin apua muun muassa
majoittamalla heitd viliaikaisesti kirkolle. Hantit ja nenetsit ovat aktiivisesti mukana téssd ei-
kristittyjd saavuttamaan pyrkivdssd tyossd. Oma kenttityOni ajoittui myds siten, ettd padsin
seuraamaan ajanjaksoa, jolloin suunniteltiin kontaktien luomista ja tyon aloittamista erddssé

uudessa kyléssi, jonne yksi seurakunnan aktiivisista nenetsijésenisti oli aikeissa muuttaa.

Tutkimani seurakunnan paikantaminen kristillisen kentédn kuvioihin ei ole yksiselitteistd tai
helppoa, mutta kuten ylld olevasta kuvauksesta kdy ilmi, se on ainakin monin tavoin
integroitunut  yhteiskuntaan. Seurakuntalaiset katsovat kodeissaan televisiota, kayvét
monenlaisissa vapaa-ajan riennoissa, harjoittavat yritystoimintaa, rukoilevat valtion ja

auktoriteettien puolesta seké toteuttavat uskoaan moderneiksikin mééritellyillad tavoilla, kuten
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osallistumalla erilaisiin kristillisiin seminaareihin ja kursseille. Tédssé suhteessa se asettuu hyvin
erilaiseksi suhteessa fundamentalistisiin baptistiliikkeisiin, jonka jdsenille edelld mainitut
toiminnot ovat kiellettyjen asioiden listalla (Vagramenko 2008, 74—75). Toisaalta taas sen
teologiassa tai toiminnassa en ainakaan oman tutkimukseni mahdollistamissa rajoissa havainnut
menestysteologisia tai hyvinvointievankeliumiin viittaavia painotuksia. Tdmén tutkimuksen
kannalta kuitenkin seurakunnan tai seurakuntalaisten teologiaa merkityksellisempdd on
lahestyd seurakuntaa siten, ettd huolimatta siitd, ettd seurakunta siis on Sosnassa ja Berjozassa
suhteellisen nuori elementti, tutkimani ihmiset neuvottelevat kulttuurista kuulumistaan ja
suhdettaan uuteen ja vanhaan, moderniin ja perinteisiin nimenomaan sen kautta. Jatkan

seurakuntaympdiriston kuvausta enemmaén alaluvussa 4.1.3.

2.2 Kansallisesti, kulttuurillisesti ja energiavaroiltaan rikas Jamalin
Nenetsia

2.2.1 ”Nyt eletian heidéin kulttuuriaan, ei meidéin!”

Jamalin Nenetsia on monella tavoin alue, jossa eri kansallisuus- ja/tai kielitaustaan kuuluvat
thmiset kohtaavat toisensa. Siten hantit ja nenetsit sekd heiddn tdiménhetkinen tilanteensa on
syytd nihdd osana titd laajempaa yhteiskunnallista kontekstia, jota tdssd ja seuraavassa
alaluvussa perustelen. Sosiaalista tilaa Pohjoisessa ovat merkittdvdsti muovanneet
alkuperdiskansojen omien (joskin usein valtion ohjaamien) muuttoliikkeiden ja ajan saatossa
tapahtuneiden siirtymien lisdksi myds Neuvostoliiton aikaiset védeston pakkosiirrot. Linsi-
Siperian ja Uralin alue oli esimerkiksi yksistddn vuonna 1938 maérédnpad 487 000 tydleirille
(engl. labour settlement) maaratylle (Polian 2004, 91) ja vuoteen 1953 mennessd pelkistdan
Siperian Pohjoisessa, jonka osaksi myds Jamalin Nenetsian alue maantieteellisesti sijoittuu, oli
Wilson Bellin (2011, 307) mukaan yli 88 000 GULAG-vankia. Myos esimerkiksi pastori
Vladislavin poika mainitsi minulle kerran keskustelumme aikana vdhédsanaisesti asuvansa

perheensi kanssa Pohjoisessa juuri siksi, ettd hinen isovanhempansa karkotettiin sinne.

Toukokuun 9. pdiva vietetddn Venijilld vuosittain suurta, voitonpéiviksi (ven. Den Pobedy)

kutsuttua juhlaa, jolloin juhlitaan liittoutuneiden voittoa Saksasta toisessa maailmansodassa.
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Vaikka tdmén voitonpdivdn muistomerkit seisoivat uljaina pystyssd useimmilla toreilla ja
aukioilla ”1kuisen tulen” loimutessa niiden edessi (kuva 1), 10ytyi sekd Berjozasta ettd Sosnasta
sieltd tddltd pienempid muistomerkkejd ja -laattoja myos heiddn muistokseen, jotka
neuvostovallan aikana joutuivat karkotetuksi Pohjoiseen. Yksi tdllaisista muistomerkeistd
kyldssd on paikallisesti tunnetun ja arvostetun nenetsimichen suunnittelema ja toteuttama.
Sithen kiinnitetyssd muistolaatassa ovat runoilija Anatolij Zhigulinin sanat: “Heikoissa
ostetuissa villakangastakeissa / lumikinoksissa, maan laidalla / Tddlld oli vihdn syyllisid /
enemmdn tddlld oltiin ilman syytd.” Toisten jéilkien paédlle mekin painamme kiddenjilkemme

heidédn muistokseen muistomerkin huurteiseen jalustaan (kuva 2).

Kuva 1 Kuva 2

Viimeaikaisessa kirjallisuudessa Siperiantutkimuksen kentdltd on korostettu sitd, kuinka
nykyinen Siperia on kompleksinen kenttd, joka ei ole pelkistettdvissd ja ymmaérrettivissa
alkuperdisvdeston ja sinne muuttaneen véeston dikotomian kautta. Missd tahansa Siperian
alueella on titd nykyé alkuperdiskansojen ohella useita muita sosiaalisia toimijoita. Siten se
haastaa antropologeja rakentamaan analyysinsa ja tutkimuksensa niin, ettd alkuperdiskansojen
ja maaseutuvdeston ohella myds ei-alkuperdiskansoihin kuuluva véestd ja jopa urbaani
kaupunkivéestd ndyttdytyy todenmukaisena osana sosiaalista maisemaa. (Gray & Nikolai &
Schweitzer 2003, 203-204.) Omassa tutkimuksessani ja jo tutkimuskysymystenikin ohjaamana
olen tdmin nikokulman tiedostaen pyrkinyt ymmartdmiin ja kontekstoimaan hanteja ja
nenetsejd sekd heiddn sosiaalista kenttddnsd osana urbaanimpaa kaupunkiympiristod ja
kylayhteisod. Lisdksi olen pyrkinyt hahmottamaan heiddn suhdettaan toisiin toimijoihin ja
kansallisuuksien edustajiin sielld, missd tutkittavani asuvat — ja toisin pdin. Seuraava ote

keskustelustani Lidian (hanti, yli 60 vuotta) kanssa vahvistaa sen, kuinka monikansallinen, -
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kulttuurinen ja -kielinen hdnen oman pienen kylénsé sosiaalinen kenttd hdnen mielestéédn on ja

tuo esiin Lidian kokemusta hantina suhteessa siihen:

P: Miksi hantikulttuuria ei mielestdsi tarvita? (...)

L: Meilld on johtajat Berjozassa. [Heiddin mielestdidn] nyt tarvitaan kirgisialaisten,
tadzikistanilaisten, ukrainalaisten [kulttuuria ja kieltd...

P: Missd, Berjozassa?

L. Sosnassa!!! Tadzikistanilaisia on myos Berjozassa, on tataareita, tadzikistanilaisia,
kirgiisejd — mitd kielid sitd sielld vield onkaan. Sieltd eteldstd he tulevat tinne meille ja
sulkevat kaiken... [Lidia viittaa todenndkéisesti paikallisiin, hantikulttuurin kédyton
mahdollisuuksiin] (...) Heiddn kulttuurinsa on nyt alkanut, nyt eletddn heiddin
kulttuuriaan, ei meiddn, siind kaikki (ven. vsjo)! Tadzikit, kirgisialaiset, mitd vield on
eteldisid kansallisuuksia...

Sosiaalinen kentté ei ole monikulttuurinen vain kaupungissa, vaan myds kylassé, ja merkittava
osa sitd ovat Lidian kokemuksen mukaan alkuperdiskansojen ja venildisten lisiksi myos useat
muut kansallisuudet. Lidia kokee heidit jopa niin merkittdviksi toimijoiksi omassa kyldssiddn
ja asuinalueellaan, ettd ilmaisee jonkinasteista hermostumista kaupungin johtoa kohtaan siitd
syystd, ettd hdnestd tuntuu, ettd hidnen luettelemiaan eteldisid kansallisuuksia tarvitaan
enemman kuin hanteja tai hantit jadvét niiden vuoksi huomioimatta. Jamalin Nenetsian viesto
koostuu piddasiassa kolmesta ryhmistd, jotka ovat alkuperdiskansoihin (nenetsit, hantit,
selkupit, mansit, komit) kuuluvat, pddosin venidjiaa puhuvat tulokkaat (engl. newcomers), jotka
eivit kuulu alkuperdiskansoihin seké ei-pysyvistd asukkaista kuten kausityoldisistd (Gritsenko
& Efimova 2018, 69). Matkatessani junalla kohti Pohjoista, oli samassa vaunussa olevasta
matkaseurastani suuri osa nditd tyomatkaansa taittavia kausity0ldisid etelampéé, Vendjaltd ja
muualta entisen Neuvostoliiton alueelta. He kertoivat tydskentelevinsd Pohjoisessa muutaman
kuukauden, minkd jdlkeen he palaavat perheensd luokse etelddan muutamaksi kuukaudeksi.
Vuoden 2010 viestdlaskennan mukaan Jamalin Nenetsian asukkaista 61,7 % oli venéildisid, 9,7
% ukrainalaisia, 5,6 % tataareja, 5,9 % nenetsejd, 1,9 % hanteja, 1,0 % komeja, 0,4 %
selkuppeja ja loput 14,3 % viestod, joka on tilastoissa merkitty joksikin muuksi (Laptander &

van Dongera & Sterk 2016, 42).
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2.2.2 Elimia energiateollisuuden vaikutusten alla

Lainatakseni hanteja tutkineita Andrew Wigetia ja Olga Balalaevaa (2011, 14): “Tdndcdn pitkdt
varjot Siperian lumella eivdit lankea vartiotorneista, vaan 6ljy- ja kaasunporaustorneista.”
Yksi nenetsien ja hantien tilannetta ja elinympéristod viime vuosikymmenind kaikkein
merkittdvimmin muovannut tekija on energiateollisuus. Vendjdn energiantuotanto ja
taloudellinen asema nojaavat suurelta osin pohjoisiin luonnonvaroihin ja esimerkiksi vuonna
2015 kaikesta Vendjélld pumpatusta Oljystd 8,4 % ja kaasusta 79,1 % tulivat Jamalin
Nenetsiasta (Tabata & Tabata 2018, 22-23). Osa esitetyistd tulevaisuudenarvioista maalaa
eteemme niin synkdn kuvan, ettd ne toteavat tuhoutumisen uhkaavan alkuperéisyhteisoja ja -
kansoja: huolimatta siité, ettd ne ovat fyysisen eristyneisyytensé ansiosta suurelta osin kyenneet
sdilyttdmiédn perinteisen kulttuurinsa niin tsaarien kolonisaatioprosesseissa, ortodoksikirkon
lahetysliikkeissd kuin Neuvostoliiton sorrossa ja pysédhtyneisyydessd, ne eivit ehkd selvid

Oljystd (Wiget & Balalaeva 2011, 15).

Kysymykset luonnonvaroista ja Pohjoisesta ovat ennen kaikkea hyvin yhteen kietoutuneita.
Veli-Pekka Tynkkysen (2019, 78) mukaan energia niyttelee Venéjén taloudessa ja politiikassa
keskeistd roolia ja nimenomaan arktisen energiatulevaisuuden kautta Veniji rakentaa myos
kansainvélistd vahvuuttaan. Visiot Vendjésti suurvaltana nivoutuvat hyvin vahvasti Arktikseen
ja sen liséksi, ettd Pohjoisella on suuri merkitys energiateollisuudelle, on silld siten merkitysta
my0s osana Vendjin kansallista ideaa ja identiteettid (Tynkkynen 2019, 78; Henneland 2016,
163). Vendjén talous on kautta historiansa perustunut etupdéssa tdménkaltaisiin perifeerisiin, ja
’ydinvendjistd” irrallaan oleviin resursseihin (Tynkkynen 2019, 17, 20). Tynkkysen (2019, 7—
8, 22, 127-130) mukaan Vendjilla olisi maantieteellisten ja materiaalisten resurssiensa vuoksi
suuri potentiaali sen niin halutessaan tulla energian suhteen ”Vihredksi Jattildiseksi”, vaikka
energiantuotanto ja sen kautta tapahtuva kansallisen ja kulttuurisen identiteetin

rakennusprosessi télld hetkelld nojaa valitettavasti kasvavassa médrin fossiiliseen energiaan.

Kierrellessimme Yelenan (nenetsi, yli 60 vuotta) kanssa paikallisessa museossa, jossa oli
ndyttelyitd muun muassa Pohjoisen alkuperdiskansoista, luonnosta ja eldinlajistosta, tulimme

avaraan aulaan, jonka katosta riippui suuria valokuvia (kuva 3 ja kuva 4).
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Kuva 3 Kuva 4

Pysdahdyimme niiden eteen ja kivimme seuraavan, lyhyehkon keskustelun:

P: Kaasu ja oljy, muuttavatko ne paljon nenetsien eldmdd tundralla?

Y: Tietysti. Me olimme poronhoitajia... Than tosi surullisia asioita. Ei riitd ruokaa
poroille. Tirkein syy on se, ettd poroja syntyi paljon [niiden mddrd on lisddntynyt].
Melkein sata, no, kahdeksankymmentd prosenttia kahdessakymmenessd vuodessa. Ja
toiseksi paljon maata on otettu pois. Rautatie on vienyt tilaa, talvitiet, putkisto...
Kymmenien kilometrien sdteelld ne myrkyttdvdit maaperdd. On paljon roskaa... Mistdi
aikuiset nenetsit puhuvat: he puhuvat, ettd kaikki [porot] vain veitsen alle (ven. pod
noz). Kaikki lopettavat poronhoidon. {(...)

[Hetken hiljaisuus.]

Y: Noniin, tdmmoisid surullisia asioita.

P: Kun sind olit lapsi, ei ollut ndin?

Y: Ei tietenkddn, ei ollenkaan. Oli tdysi vapaus. [Yelena naurahtaa.]

P: Vasta NL:n jdlkeen [tapahtui ndin]?

Y: 1990-luvun lopussa. Namd putket ovat ne, jotka pumppaavat 6ljyn pois ja
Jjohtavat/ldhettdivit eteenpdin. [Yelena selittdd valokuvaa osoittaen. ]

P: Puhuvatko nenetsit paljon tdistd?

Y: Eivit he endid puhu, mutta aikoinaan puhuivat. Mitdpd endd puhua, nyt kun se
kaikki on jo tapahtunut tosiasia.

Yelenan lisdksi kuulin useilta venélaisiltd, kuinka esimerkiksi kalojen méaéira ja niiden terveys
laheisissd vesistOissd ovat romahtaneet: veden alla kulkevista kaasuputkista erittyy yhdisteiti,
jotka aiheuttavat kaloissa muun muassa hedelméattomyytti ja erilaisia epdmuodostumia. Myos
esimerkiksi Helsingin Sanomat (30.5.2018) on uutisoinut, ettd Jamalin niemimaalla sijaitsevan
Sabettan kaasuntuotantoalueen vuoksi makeavetinen Obinlahti on muuttunut huomattavasti

suolaisemmaksi, mikd alentaa kalakantoja. Toisen suuren ongelman nenetsien perinteiselle
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elinkeinolle asettaa energiateollisuuden ohella Yelenankin mainitsema ylilaidunnus. Ndiden
tekijéiden hallinta ei kuitenkaan monilta osin ole nenetsien késissd, silld he ovat menettineet
suuren osan kontrollistaan maa-alueiden ja niiden tarjoamien resurssien suhteen heidén
perinteisten laidunmaiden toimiessa kasvavassa midrin energiayhtididen ja -teollisuuden

jalansijana (Golovnev & Osherenko 2018, 145-146).

Vendjilld projekti nimeltddn gazifikatsija, jota suomen kielelle kdénnettyind vastaavat kenties
parhaiten ilmaukset “kaasuinfrastruktuurin rakentaminen” tai “kaasuun kytkeminen” on 2000-
luvun puolivilistd, ja etenkin vuosista 2010-2011 ldhtien ollut varsin ndkyvdd (Tynkkynen
2016, 374). Taméan kehityksen taustalla on useita niin sisd- kuin ulkopoliittisia syitd (kts.
Tynkkynen 2016), mutta ilmiselvdd on, ettd kansallinen kaasuyhtid Gazprom on noussut
merkittdvimmaksi ja nikyvimmaksi toimijaksi tdssd projektissa. Venijin valtiollisen johdon
suojelevien siipien alla Gazprom toimii 450 000 ihmisen tydllistdjand, muun muassa
valtiollisen televisiokanavan N7V:n omistajana ja merkittdvand poliittisena ja taloudellisena
vaikuttajana oman toimintansa lisdksi kymmenien alueellisten tytiryhtididen kautta (em. 377).
Veli-Pekka Tynkkysen (2016) analyysi Gazpromin ehka merkittivimmasta ja strategisimmasta
mainosvideosta (2016) tuo selvasti esiin sen, kuinka kokonaisvaltaisesti Jamalin
kaasuntuotantoalueella asuvista alkuperdiskansoista vaietaan. Heiddn olemassaolostaan ei
haluta antaa pienintdkddn vihjettd: videolla ei esiinny muita etnisid ryhmié kuin venildiset ja
kahteen otteeseen videolla lisdksi selitetddn, ettei ’néissd ddarimmaisissd oloissa asu ihmisid”,
luonnollisesti huolimatta tosiasiasta, ettd alueella asuu useita eri alkuperdiskansoja ja sen
etninen diversiteetti on suuri. Tynkkynen selittdd titd hiljaisuutta muun muassa Vendjin valtion
tarpeella ja motiivilla luoda kaasusta kuvaa kulttuurillisesti ja etnisesti “puhtaasti
vendldisend”. Toiseksi syyksi vaikenemiseen hén esittdd sen, ettd vilttddkseen ottamasta kantaa
uusiutumattoman energian tuotannon aiheuttamiin paikallisiin sosiaalisiin ja yhteiskunnallisiin
vaikutuksiin, Gazpromin ja valtion on vaiettava myds alueen etnisestd ja kulttuurillisesta
historiasta. Muutenkin kaasun tuottamiseen ja kuljetukseen liittyvit ympéristokysymykset ovat

lahes tdaydellisesti ohitetut ja nikymattomisséd kyseisessd promootiovideossa. (Em. 393.)

Keskustellessani museotyontekijoiden kanssa hantien ja nenetsien elimdd ja elinalueita
koskevista muutoksista Pohjoisessa, huomasin heidin selvésti vélttelevdan ympéristod koskevia
ndkokohtia. Erds museotyontekijd jopa pyysi, etten kirjoittaisi 0ljy- ja kaasuteollisuuden
vaikutuksista ja oli itse selvédsti hyvin varuillaan ja hienotunteinen sen suhteen, mitd

energiateollisuudesta sanoi. Hinen pyynndstdan huolimatta en valitettavasti niidden moninaisten
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vaikutusten vuoksi voi olla kirjoittamatta niistd tdssd analyysiani taustoittavassa luvussa ja
haluan nostaa ne esille siksi, ettd ne niin merkittdvalld tavalla vaikuttavat Arktiksen
alkuperdiskansojen kulttuureihin ja eldmintapaan. Tdma samainen opas, joka itse oli
kansallisuudeltaan nenetsi, my0s toisteli minulle haastattelun aikana useaan kertaan, ettéd 6ljy-

ja kaasuyhti6t ovat tuottaneet myos hyotya:

“Kaasu ja oljy ovat tavallaan myés hyodyllisid meiddn tundralla, mindhdn kerroin, eiko
vaan? Sivilisaatio [ven. tsivilizatsija] muuttuu ja kulttuuri muuttuu tottakai johonkin
suuntaan. Oljy-yhtiét laajentavat omia léihteitdcn ja omaksuvat lisid alueita. (...) Niin,
niissd on myos paljon hyodyllistd, paljon hyvdd.”

Tynkkynen (2019, 85) on todennut, ettdi Vendjin rakentaessa talouttaan ja
identiteettipolitiikkaansa hiilivetykulttuurin varaan, sen kielteisistd seurauksista, olivatpa ne
sitten taloudellisia, ekologisia tai sosiokulttuurisia, on tullut ilmastonmuutoksen lailla
kansallisessa, hallintoa suosivassa narratiivissa sosiaalinen tabu. Tatd taustaa vasten
museotyontekijoiden pelko ja vilttelevd suhtautuminen energiateollisuuden vaikutuksista tai
sen epdkohdista keskusteluun on hyvin ymmarrettivad. Kaasu- ja 6ljyteollisuus eivit tietenkdan
ole ainoita tekijoitd, jotka ovat muovanneet alkuperdiskansojen elinympéristod Pohjoisessa, ja
niistd keskustellessa on toki myoOnnettivd niiden lukuisten haittavaikutustensa ohella
kehittineen muun muassa pohjoisten asutusalueiden infrastruktuuria myonteiseen suuntaan.
Jamalin Nenetsian alueellinen bruttokansantuote GRP (gross regional product) asukasta
kohden esimerkiksi oli vuonna 2015 koko Vendjdn mittakaavassa toisiksi suurin (Tabata &
Tabata 2018, 12). Kulttuurilliset ja ympaéristolliset arvot eivdt kuitenkaan ole rahalla
mitattavissa eikd korkeinkaan taloudellista edistystd mittaava suure tai luku tee

oikeutta alkuperdiskansojen taistelulle olemassaolonsa ja hyvinvointinsa puolesta.

3) Kristinuskon antropologia

Tutkimukseni paikantuu uskontoantropologian, tarkemmin kristinuskon antropologian kentélle

ja osaksi sielld kiytyjd ja kaytivid teoriakeskusteluja. Téssd luvussa taustoitan ensiksi lyhyesti
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kristinuskon antropologiaa sen historian kautta ja kerron muutamalla lauseella mika
kristinuskoa Pohjois-Vendjilld kisittelevdan tutkimuksen tilanne tilli hetkelld on. Tamin
jéilkeen kayn lépi kristinuskon antropologiassa kidytyd keskustelua muutoksen ja pysyvyyden

vélisistd suhteista sekd jdnnitteista.

3.1 Antropologisesta tutkimuksesta kristinuskosta ja Kkristillisisté yhteisoisti

Kristinuskon antropologian kenttd on viime vuosikymmenien aikana kdynyt ldpi suurta
muutosta ja raivannut tietdin omana tutkimussuuntauksenaan ja teoriakeskustelunaan. Siind
missd esimerkiksi islamin antropologia tai buddhalaisuuden antropologia on tieteenalan sisalla
tunnistettu omiksi tutkimusalueikseen ja -yhteisdikseen jo verrattain varhain, kokonaiskuva
kristinuskon antropologiasta ja niin kristillisten yhteisdjen tutkimuskentistd kuin tutkijoistakin
on jadnyt pirstaleisemmaksi. (Robbins 2003b; 2007, 5; Garriott & O’Neill 2008, 382.)
Kristinuskon toistuvaan jéttimiseen antropologisen tutkimuksen ja etnografisten aineistojen
analyysin ulkopuolelle ja sille, ettd kristinuskon tutkimus vield 2000-luvun alussakin polki

useiden antropologien mielesté paikoillaan, on esitetty useita eri syita.

Kristinuskon antropologian tienraivaaja Joel Robbins (2007, 7; 2004a, 30) esittdd yhdeksi
selitykseksi kristinuskon ndkemisen jonakin véhempina kuin kulttuurisena. Tall6in kristinusko
ndyttdytyy vajavaisempana kuin omana kategorioiden ja arvojen jarjestelmind, johon siséltyy
sekd johdonmukaisuuksia ettd ristiriitaisuuksia (2004a, 30). Robbinsin (2004a, 30) mielesti
antropologit ovat ndin taipuvaisia etsiméén tilanteita, joissa kristillisten ja perinteisten ei-
kristillisten kulttuuripiirteiden synkretismi pitdd paikkansa. Tdssd tapauksessa paikallinen
kristillinen todellisuus nayttiytyy pelkistetysti vain traditionaalisina uskomuksina ja uskontona
“uusiin vaatteisiin puettuna”. Robbins korostaakin, ettd kristinuskosta ja sen aikaansaamista
kulttuurisista muutoksista on keskusteltava kulttuurisin termein eli antamalla tissé
keskustelussa painoarvo kristinuskolle ja sithen siséltyville kulttuuriselle logiikalle sekéd sen
luomille merkityksille. (Em. 30-31.) Tdhén haasteeseen oma tutkimukseni pyrkii vastaamaan
siten, ettd ldhestyn tutkimuskysymyksidni nimenomaan tutkimieni hantien ja nenetsien
omaksuman kristillisen kulttuurin ja heidén siitd kisin kdyménsd neuvottelun ja tasapainoilun

kautta.
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Robbins (2004a, 30) esittdd kristinuskon antropologian kehitykselle olleen esteend myds
ne ldhestymistavat, joissa kristinuskosta on keskusteltu ainoastaan traditionaalisen kulttuurin
menettdmisen (engl. cultural loss) nakokulmasta. Toisinaan tutkimuksen kohteena olleen
kristillisen yhteison kristinuskoon liittyvét kannanotot puolestaan on ohitettu siitd syystd, ettd
ne on saatettu nihda vilpillisind, kliseisin tai kristillisen kulttuurin yksittéisina sirpaleina, jotka
kaiken lisdksi on paikallisten toimesta ymmarretty vain osittain tai heikosti. (Em. 30.) Monissa
maailmankolkissa kristinuskon tutkimista on véltetty myds siitd syystd, ettd se on mielletty
pikemminkin kolonialismin tuotteeksi kuin osaksi autenttista paikallista kulttuuria (Robbins
2004a, 27). Myds koska antropologian alalla on historian saatossa ollut vahva painotus
keskittyd ihmisryhmiin, jotka ovat piddosin onnistuneet torjumaan kristinuskon, on Robbinsin
(em. 31) mukaan vain luonnollinen seuraus, ettd kristinuskon kulttuuriselle sisillolle on annettu

hyvin pieni rooli ja vahvistettu kristillisten kulttuurien antropologisen tutkimuksen poissaoloa.

2000-luvulla monet antropologit ovat kuitenkin pyrkineet edistdmédn kristinuskon ja
kristillisyyden tutkimusta ja tekeméén siitd selvemmin tunnistettavan tutkimuskentéin ja sen
statuksen voidaankin sanoa kulkeneen pitkdn matkan ldhes nollasta tind pidivina
jo normalisoiduksi ja tdrkeédksi suuntaukseksi (Robbins 2007, 5; Robbins 2020, 8; Robbins
2015, 243-244, 246; Coleman & Hackett 2015). Néin voidaan sanoa my0s Pohjois-Vendjén
kristillisen kentdn tutkimuksesta, missd merkittdvdd tyotd ovat antropologian ja etnologian
alalla tehneet muun muassa Laur Vallikivi (2009; 2011; 2014), Eva Tolouze (2008; 2011) ja
Tatiana Vagramenko (2018). Tamén nyt 2020-luvulla jo rikkaan kristillisten yhteisdjen
kuvausten ja etnografioiden joukon kanssa tutkimukseni pyrkii kdymaidn keskustelua.
Kuitenkin alkuperdiskansojen oma toimijuus on Vendjdd ja Vendjdlli tapahtuneita
evankelioimis-/ldhetystyopyrkimyksid kuvaavassa tutkimuksessa jaddnyt hyvin véhélle
huomiolle ja keskustelulle ja heiddt on toistuvasti ndhty jopa tdmin liikkehdinnin uhreina
(Tolouze 2011, 63). Tutkimukseni tuloksineen on argumentti sen puolesta, ettd kristinusko on
syvasti kulttuurinen eli paikallisesti ymmadrretty ja rakennettu — ja kaikkea muuta kuin
traditionaalisen uskonnon ja kristinuskon piirteiden synkretistinen sekoitus. Liséksi se on
paikallisten itsensd toimesta selvésti valittu ja aktiivisesti otettu yksiloiden ja kristillisen

yhteison kulttuurillista maisemaa paljolti méadradvéksi tienviitaksi.
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3.2 Jatkuvuutta ja keskeytyksidi, muutosta ja pysyvyytti

Merkittava kristinuskon antropologian historiaa ja nykypédivdd muovannut tekija on Robbinsin
(2007) mukaan se, ettd antropologia tieteenalana ja kristinusko elettynd kaytdntond ovat
suhtautuneet jatkuvuuden (engl. continuity) ja keskeytysten (engl. discontinuity) konseptiin
keskenddn hyvin eri tavoilla. Ajatukset ajasta, uskosta ja muutoksesta ovat perustuneet hyvin
erilaisiin l&htokohtiin. Kristinuskon, ja etenkin protestanttisen kristinuskon historialle
tunnusomaisia ovat niin henkilo- kuin kulttuurihistoriallisella tasolla radikaalit
keskeytykset/epdjatkuvuudet (engl. discontinuities) (Robbins 2007, 6-7, 16). Esimerkiksi
kuvatessaan kadantymystddn kristityiksi kédntyjdt kuvaavat usein prosessia radikaalina
muutoksena, jonka myd6td on tyypillistd myd6s elamdd kuvatessa puhua ajasta ennen ja ajasta
Jjédlkeen kristityksi tulemisen. Niitd radikaaleja siirtymid kuvaavat konkreettiset prosessit, kuten
kasteelle meno ja sitd havainnollistavat myos kristillinen retoriikka ja kristittyjen tarkedksi
koetut teemat, sellaiset kuin (hengellinen) herdtys, Pyhdn Hengen tuleminen tai eskatologia.
(Robbins 2007, 10-12, 16; Robbins 2020, 31-32.) Antropologia sitd vastoin on Robbinsin
(2007, 6-7) mukaan ollut yleisesti ottaen jatkuvuuden (engl. continuity) tieteenala. Huolimatta
kulttuurin muutosten tutkimisesta, antropologeille on ollut tyypillistd ajatella, ettd heiddn
tutkimuskohteensa — symbolit, merkitykset, logiikat, rakenteet, valtasuhteet — eivit asetu
helposti muutoksen alaisiksi, vaan korostaa pikemminkin niiden kulttuurista jatkuvuutta
(Robbins 2003a, 221). Vain tdmin eron tunnistamalla ja tunnustamalla antropologit voivat
Robbinsin (2007, 6-7) mielestd ymmaértdd kristinuskon tulemista osaksi kulttuuria ja
kulttuuriseksi tehdessddn tutkimusta niiden yhteisdjen parissa, joissa ihmiset ovat kdéntyneet

kristinuskoon toisista uskonnollisista traditioista.

Vallikivi (2009, 61) on sitd mieltd, ettd kristillisen identiteetin luomisprosessissa nimenomaan
jatkuvuuden ja epéjatkuvuuden vilinen jdnnite toimii keskeisimpdnd voimatekijdnd: toisaalta
logiikka kristityksi tulemisen taustalla on radikaalin eron ajatus ja toisaalta tdmé radikaalisti
erilaiseksi tuleminen nojaa pienin ja vdhemmain radikaalein askelin tapahtuvan eldmén
uudelleen orientoitumisen ja uuden oppimisen varaan. Vallikiven lailla my6s Robbins (2020)
ymmaértdd jatkuvuuden olevan kristinuskossa keskeytyksid/murtumia kantava elementti.
Kristillinen, teologinen keskustelu uutuudesta ja keskeytyksestd on erilainen suhteessa
antropologian murtumia (engl. rupture) ja keskeytyksid (engl. discontinuities) koskevaan
keskusteluun etenkin siind, ettd painotus on tulevaisuudessa aikana, joka edistdd jatkuvuutta,

mutta my0s siind, ettd menneisyyskin ymmaérretddn osin jatkuvuuden kautta — mutta
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nimenomaisesti jatkuvuuden, joka kuitenkin asettuu arvostelun alle. Kristinuskon myoti
tapahtuvassa kulttuurisessa uudistuksessa traditionaalinen “vanha” tehdddn vanhaksi
asettamalla sen ylle tuomio, mutta silti yhtdaikaisesti sallimalla osan menneestd 10ytdd
prosessin myotd uudistunut paikkansa uudistuneessa kulttuurissa. Robbins viittad, ettd toisaalta
tdméd tapahtuu vanhan demonisoimisen prosessissa, toisaalta kristillisen symboliikan ja
ajattelun mukaisesti siten, ettd “jonkun, joka nyt on kuollut, on mahdollista nousta ylos.”

(Robbins 2020, 52.)

Frédérik Laugrand (2012, 4) huomauttaa antropologeilla olevan taipumus varjella
kaddntymyksen mallia juuri tdydellisend erontekona menneeseen. Kriittisin ddnenpainoin hin
toteaa, ettd nykyisin monet antropologit ndkevét tdmédn muutoksen siirtymind perinteistd
moderniin aikaan ja globalisaatioon sen sijaan, ettd nékisivat sen kadntymisend

29 9

”pakanallisuudesta” “oikeaan uskontoon”, mutta ettd jatkuvuuden ndkokulma jad ndin vaille
huomiota. Laugrand toteaa, ettd hédnen tutkimiensa inuiittien esimerkiksi onnistui
monimutkaisella tavalla integroida ajatuksensa ja kdytintonsé kristinuskoon ja siten tehda siitd
alkuperdisvéeston itsensd uskonto sen sijaan, ettd inuiitit olisivat ymmartdneet sen ulkoapéin
madritellyksi. Laugrand (2012, 5) onkin sitd mieltd, ettd radikaalin muutoksen sijaan
kddntymisessd on tiettyyn rajaan saakka useimmiten kyse muutoksesta, joka riippuu useista
tekijoistd kuten kotoperdisistd kategorioista, jotka tarjoavat tilan yhtd lailla niin muutokselle
kuin jatkuvuudellekin. Nédihin myds hantien ja nenetsien kulttuurillisissa neuvotteluissa
rinnakkain kulkevaan kahteen ulottuvuuteen, muutokseen ja pysyvyyteen, perinteiseen ja

uuteen ja niiden jatkuvaan dynamiikkaan kristillisen arjen rakentumisessa timé tutkimus

pureutuu.

Viitaten tutkimaansa hautausrituaali famadihanaan Madagaskarilla Eva Spies (2013, 128)
kirjoittaa, ettd kristityt suhtautuvat sithen hyvin eri tavoin. Osa kristityistd nikee famadihanan
“vadrdand uskontona” ja sitd edustavana véidrdnd rituaalina” (dualistinen ndkdkulma), osa
puolestaan traditionaalisena uskonnollisena rituaalina, josta on I0ydettdvissd kristillisid
elementtejd ja symboliikkaa (synkretistinen ndkokulma). Erdit taas tunnustavat famadihanan
kylld perinteiseksi uskonnolliseksi rituaaliksi, joka ilmentdd heiddn kulttuurilleen tarkeitd
asioita, kuten esi-isien kunnioittamista, mutta jolla ei ole tekemistd heiddn nykyisen kristillisen
uskonsa kanssa ja toiset puolestaan vain paikallisena traditiona ilman uskonnollista siséltoa tai

merkitystd. Siten kristillinen traditio ja famadihana voivat Spiesin mukaan seistd joko
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vastakkain, toistensa kanssa tai rinnakkain. Kéytannot ja ndkokulmat, joilla kristityt suhtautuvat
ndihin kahteen traditioon ja niihin liittyviin kulttuuripiirteisiin, ovat riippuvaisia kontekstista ja
henkilokohtaisista nikemyksistd. (Spies 2013, 128.) Tutkittavani vaikuttivat arjessaan
hyodyntidvén yhtdaikaisesti useita Spiesin mainitsemista malleista tilanteesta ja kulttuurin eri
osa-alueista riippuen. Suhteessa “epdjumalankuviin”, jotka he liittivdt perinteiseen
uskonnonharjoitukseen, heiddn nikdkulmansa oli hyvin dualistinen ja kristillinen ja perinteinen
traditio toisensa poissulkevat. Sitd vastoin esimerkiksi perinteiset juhlapdivit aiheuttivat
tilanteesta riippuen hyvin erilaisia reaktioita: se, olivatko ne térkeitd paikallisia traditioita ilman
uskonnollista sisdltod vai uskonnollisia traditioita, ja mitd néistd kustakin tulkinnasta seurasi,
oli vaihtelevaa. Nimenomaan ndmé erilaiset ja hyvin tilannesidonnaiset tavat olivat tutkittavieni

arjessa jatkuvuutta ja epdjatkuvuutta kantavia ja osoittavia.

Yhden mielenkiintoisen ulottuvuuden kulttuurin muutokseen tuo helluntailaiskarismaattisten
(ja yhtd lailla evankelikaalisten) liikkeiden tapauksessa myos “muuttumattoman” Jumalan ja
eletyn maailman “muuttumisen” yhteensovittaminen. Uskonnollisten liikkeiden luonteen
ytimessd eldvd ajatus globalisaatiosta ja globaalista muutoksesta vaatii vastapainokseen
paikallisia ratkaisuja ja erontekoja, sellaisia kuten tuonpuoleinen ja “tdménpuoleinen” tai ei-
kristitty ja kristitty. (Daswani 2013, 242, 250.) Tallaiset eronteot olivat keskeisid myds
tutkimallani kentdlld ja ihmiset jdsensivdt arkeaan ja toimintaansa niiden kautta.
Evankelikaalisia kristittyjd Altailla tutkinut Ludek Broz (2009, 22-23) kirjoittaa, ettd hinen
tutkimilleen kristityille kulttuurin ja uskonnon ero oli keskeinen. Kristityt halusivat osallistua
meneillddn olevaan kulttuurin elvyttimiseen, mutta tekivit sen tietoisesti valituilla tavoilla,
jotka sopivat heididn evankelikaaliseen kristillisyyteensd. Témé tapahtui usein kdyttamalla
vendjdn sijasta altain kieltd tai musiikkia sekd perinteisid altailaisia soittimia osana
jumalanpalvelus- ja seurakuntaeldmiid sekd osoittamalla yleistd kunnioitusta altailaista
kulttuuria kohtaan. Tdssé toteutuu Vallikiven (2009, 61) ja Robbinsin (2020, 52) mainitsema
tapahtumaketju, jossa toisten kulttuuripiirteiden sallitaan osoittaa jatkuvuutta sen vuoksi, ettd
niistd osa ilmentdd radikaalia keskeytystd. Altailaisten tapauksessa kulttuurin ja uskonnon
kahtiajako toimii keinona vaihtaa uskontoa kansallista kulttuuria menettimaittd ja tekee
mahdolliseksi Altain evankelikaalisten kristittyjen asettumisen jopa kansallisen herdtyksen
etujoukkoihin, kuten Broz (em. 23) asian ilmaisee. Tutkimieni kristittyjen hantien ja nenetsien
tilanne oli osin tdmédnkaltainen, mutta heille kulttuurin ja uskonnon erottaminen ei ollut

lainkaan yksiselitteinen prosessi, jossa toiset kulttuuripiirteet ilmensivit jatkuvuutta ja toiset
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keskeytyksid, vaan heidén arkeaan oli problemaattinen suhde kulttuurin késitteeseen ja kulttuuri

jatkuvien neuvottelujen aiheena.

4) Etnografina pohjoisella kentalla

4.1 Kentan kuvausta

4.1.1 Kohti pohjoisia pulkkamiikii ja keittioita

Ensimmaisen kerran pakkasin rinkkani ja 1ihdin kentélle kesdkuussa 2019. Vertauskuvallisesti
yritin pakata sinne mahdollisimman tarkasti opiskelun aikana oppimiani asioita ja erityisesti
etnografian tekemistd koskettavia ohjeistuksia. Konkreettisesti pakkasin vendjin kielen sana-
ja kielioppikirjoja, pienen keltaisen muistivihkoni, tietokoneeni sekd suuren méirin avoimia
kysymyksid ja kiinnostuksen kohteita, joihin halusin saada vastauksia. Ensimmé&inen matkani
Pohjoiseen oli vain muutaman pidivdn mittainen tutustumismatka, minké jdlkeen jatkoin
matkustamista Komin tasavaltaan, mutta se sytytti kipinin palata Berjozaan uudestaan ja
tutustua paikalliseen eldmd@nmenoon ja ihmisiin syvemmin. Lisdksi Komissa samaiset teemat,
joita sittemmin pdddyin tutkimaan, puhuttelivat minua: miten eri sukupolvien ihmiset
suhtautuivat oman kansansa kieleen (komin kieli) ja miten se (tai sen poissaolo) nédyttiytyi

heidén arjessaan.

Ensimméinen kenttdmatkani oli samalla ensimméiinen matkani Vendjélle ylipdatdén, joten
thmeteltdvai ja uusia vaikutelmia tuon kolmen vuorokauden junamatkan aikana kohti Pohjoista
riitti. Kontaktit kentédlle sain kansainvélisen kristillisen jirjeston kautta, jolle suoritin
samanaikaisesti opintoihini kuuluvaa harjoittelua. Tamai ja yli kymmenen vuotta Pohjoisessa
asunut, vdhemmistdkansojen parissa tyOskennellyt suomalainen Anna kontakteineen ja
ystdvépiireineen vaikuttivat merkittdvésti siihen, ettd 10ysin péadinformanttini nimenomaan

paikallisen evankelikaalisen seurakunnan toiminnasta. Annan tyonkuva koostuu paikallisia
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kieli- ja kulttuurivihemmist6jd tukevasta ja heiddn kieli- ja kulttuuri-identiteettiddan
vahvistamaan pyrkivistd seurakuntatydstd. Kuten monille muille ldhiseuduilla asuville ja
tyoskenteleville ulkomaalaisille tyontekijoille, myds Annalle seurakunta toimii osaltaan seké
tyonkuvaa suunnittelevana ja ohjaavana organisaationa etti keskeisend ihmissuhteiden
ylldpitamisen ja vapaa-ajan vieton paikkana. Lisdksi viimeiselld kenttdmatkallani aviomieheni
Nooa oli mukana matkalla. Néiden tekijoiden vaikutuksia reflektoin luvussa 4.3

(Tutkimusetiikka) tarkemmin.

Toisen kerran l&hdin kentdlle muutamaa kuukautta my6hemmin, syyskuussa 2019, kun
Pohjoisen metsit olivat punaisenaan puolukoita, sinisendéin variksenmarjoja ja kun tundra ja
metsd hehkuivat ruskan kaikissa véreissd. Kolmas ja samanaikaisesti aineistonkeruun puitteissa
viimeinen matkani ajoittui tammikuulle 2020, jolloin maisema oli muuttunut ja moni
aikaisemmin nédkemani asia peittynyt valkoisen lumivaipan alle. Nille jalkimmaisille reissuille
muistin pakata mukaani myds lyijykynédn, joka toisin kuin mustekynd toimisi tarvittaessa
kenttdmuistiinpanoja kirjoittaessa 40 asteen pakkasessakin. Olen kiitollinen siitd, ettd sain
ndhdi kenttdd eri vuodenaikoina, silld koen sen antaneen minulle mahdollisuuksia syvemmén
ja rikkaamman etnografisen kuvauksen kirjoittamiseen ja paikallisten eldmdnmenon
ymmaértimiseen, saadessani seurata ihmisten arkiaskareita erilaisen fyysisen ympériston

ohjaamana.

Kenttéini muodostuu kahdesta eri maantieteellisestéd paikasta Pohjois-Vendjilla. Pohjois-Vendja
tai Vendjian Pohjoinen mééritelménd on hyvin moniulotteinen ja riippuvainen siitd, kuka sitd
maédrittelee ja mistd 1dhtokohdista timi maarittely tehddin. Pohjoisen sijainti ja sen rajat ovat
pitkilti riippuvaisia esimerkiksi siitd, ldhestytddnko sitd maantieteellisend vai kulttuurisena
kokonaisuutena, mutta tutkielmassani kdytdn nditd kisitteitd Vendjdlla asuvien pohjoisten
alkuperiiskansojen kotina ja sini maantieteellisend alueena, jolla heitd asuu. Synonyymina
Pohjoiselle kiytdn vililld my0Os termid Arktis. Kuten johdantoluvussa jo mainitsin, kerdsin
aineistoni Jamalo-Nenetskin autonomisesta piirikunnasta (ven. Jamalo-Nenetski avtonomnyi
okrug), yksinkertaisemmin Jamalin Nenetsiasta Ural-vuorten itdpuolella. Pohjoisessa piirikunta
rajoittuu Karanmereen, iddssd Krasnojarskin aluepiiriin, eteldssd Tjumenin alueen Hanti-
Mansiaan ja lidnnessd Arkangelin alueen Nenetsiaan sekd Komin tasavaltaan. Aineistoni on
kerdtty 1) yhdestd Jamalin Nenetsian piirikunnan suuremmasta kaupungista, tdssa tutkielmassa

nimeltddn Berjoza ja 2) yhdestd muutaman tuhannen asukkaan kyldstd, tdssd Sosna. Niissd
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sjjainneissa  kenttini on koostunut ihmisten kodeista (erityisesti keittidistd ja
teenjuontihetkistd), paikallisen evankelikaalisen seurakunnan tiloista ja toiminnasta, ulko- ja
siséleikeistd lasten kanssa, kédvelyretkistd ulkona, erilaisista seurakunnan kokoontumisista ja
juhlista kuten sadonkorjuujuhlasta, joulujuhlasta ja rukousilloista, vierailuista paikallisissa
museoissa (2 kertaa paikallisten kanssa, 3 kertaa ilman), valokuva-albumien katseluhetkisté
tutkittavieni kanssa sekd ihmisten puheista ja keskusteluista, jotka ovat sisédltineet paljon

viittauksia my®s toisiin kyliin ja paikkoihin, joissa itse en ole ollut.

4.1.2 Moottorikelkkoja ja kerrostaloja — kuvaus Berjozasta ja Sosnasta

Kylan asukkaista valtaosa on ainakin toisen vanhemman puolelta nenetseji tai hanteja ja taysin
venildisid kyldssd asuu vain vdhédn. Useat naiset kulkevat kaduilla perinteisissd mekoissaan ja
monet miehet ovat pukeutuneet perinteisiin, pitkinmallisiin poronnahasta ja -karvasta tehtyihin
malitsoihin ja poronkarvasta tehtyihin kenkiin, burkiin, mutta venidldinen/eurooppalainen
vaatetuskin on tavallista. Kyldssd on useita pienid ruoka- ja sekatavarakauppoja, pankki ja
muita peruspalveluja, sairaala, koulu seké internaatti (ven. internat) eli asuntola niille lapsille,
joiden perheet asuvat esimerkiksi tundralla tai toisissa kylissd. Huomio kiinnittyy
kyldmaisemassa vérikkaisiin kerrostaloihin, lukuisiin keskenerdisiin rakennustyOmaihin ja
vapaana juoksenteleviin koiriin seki sielld tdadlld teiden varsilla risteileviin ja niitd ylittdviin
kaasuputkistoihin. ~ Pédasiallisen = d4nimaailman  muodostavat  koiranhaukku  ja
sinikultakupolisen ortodoksikirkon kellojen kilkatus. Lahistollda on jonkin verran
matalakasvuista metsdd, josta voi l0ytdd puolukoita, variksenmarjoja, valitettavan paljon
muovi- ja pahviroskaa sekd moottorikelkkauria ja hyvid pulkkaméikid, minka jilkeen alkaa

avoin tundra, jolla puita on harvassa ja hyvin vdhén.

Talojen pihoilla nikyy moottorikelkkoja ja rekid ja osa ihmisistd asuu osittain tundralla tai
pienemmissd, kaukaisemmissa kylissd. Alla oleva kuva (kuva 5) havainnollistaa tatad
liikkkuvuutta ja ndiden eldméntyylien yhtdaikaisuutta ihmisten elamin rakentumisessa: perhe on
tullut tundralta tai pienemmdistd kyldstd Sosnaan todenndkdisesti hoitamaan asioitaan
virastoissa, hakemaan elintarvikkeita tai tapaamaan tuttaviaan ja pystykorvaiset koirat

odottavat reessd valmiina 14ht66n, joka tapahtuu ehkd muutaman seuraavan paivén kuluessa.

26



Kuva 5

Pohjoisen kesé on lyhyt ja talvella pakkanen saattaa laskea —40 asteeseen. Sddolosuhteet, kuten
jokien jddtyminen ja jdiden vahvuus maédrittdvat paljolti ihmisten kulkemista, litkkumista ja
aikatauluja. Tdma luonnollisesti aiheuttaa toistuvasti suunnitelmien muutoksia, joiden kanssa
paikalliset vaikuttavat olevan tdydessd sopusoinnussa. Itse sain kokea sddolosuhteiden
vaikutuksen jénnittdessdni esimerkiksi syksylld kotiinldhtéaamunani, kulkisiko lautta kovan
tuulen vuoksi joen yli ja paisisinkd sen takana sijaitsevalle rautaticasemalle. Myds usealla
automatkalla siirtyessimme tammikuun lumimyrskyisséd Berjozasta Sosnaan ja toisinpdin, sai
Anna toden teolla taistella ndihdikseen ja arvatakseen, missé tie kulki, silld tuuli tanssitti lunta
hurjaa vauhtia pitkin puutonta tundraa ja tie oli tuiskunnut melkein nidkymaéttomiin. Liséksi
kerran syyskuussa, kun olimme Annan kanssa suunnitelleet matkaavamme toisiin, pienempiin
kyliin veneelld ja olimme juuri liput taskuissamme ldhdossd kohti rantaa, Anna sai
puhelimeensa tekstiviestin, ettd kyseinen vene ldhtisikin puoli yhden sijaan vasta seuraavana
aamuna puoli seitsemdltd. Matkamme kyliin peruuntui lopulta muista syistd kuin sidfoloista
johtuvista aikataulumuutoksista, mutta ndma edelld kertomani esimerkit toimivat kurkistuksina
Pohjoisen sddolosuhteisiin ja sithen, miten usein ne padttiavét pistdd sormensa peliin ja vaikuttaa

ihmisten liikkkumiseen ja suunnitelmiin.

Siind missa véesto kyldssd on etniseltd taustaltaan padosin muita kuin venildisid, kaupungissa
vdestd puolestaan on heterogeenisempéd ja alkuperdiskansoihin kuuluvia alle kymmenisen
prosenttia. Etnisesti vendldisid on kuitenkin vain noin 60 %, joten kaupungin asukkaisiin
mahtuu montaa kansallisuutta ja se onkin varsinainen eri kansallisuuksien, kielten ja kulttuurien
“kohtauspaikka”, niin kuin alaluvussa 2.2.1 osoitin. Myds kaupungissa ndkee kadulla

kulkiessaan alkuperdiskansojen kansallista vaatetusta, mutta muunlainen vaatetus dominoi
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selvasti julkista tilaa. Vendldisten, hantien ja nenetsien liséksi Berjozassa asuu, vain joitakin
mainitakseni muun muassa tataareja, saksalaisia, komeja, ukrainalaisia, valkovenéldisid ja
kirgiisejd. Samoin seurakuntayhteisd, joka itselleni oli merkittivimméssd roolissa niin
thmissuhteiden luomisessa ja kontaktien saamisessa kuin tutkimusympéristondkin, on hyvin
monikulttuurinen: seurakunnan kokoontumisessa saattoi samanaikaisesti olla ldsnd ihmisid yli
kymmenesté eri kansallisuudesta, vaikka ithmisten mdard ei olisi ollut muutamaa kymmenti
suurempi. Kirkkoyhteison tapauksessa monikulttuurisuutta ja -kansallisuutta lisdd vield
muuhun viestoon verrattuna omalta osaltaan sen tyOyhteydessd toimivat kieli- ja
kulttuurivahemmistdjen parissa tyOskentelevdt, useasta eri maanosasta ldhtdisin olevat

ulkomaalaiset, jothin my®s mainitsemani Anna lukeutuu.

4.1.3 ”Tam hatl, tam hatl Turam Ashji mas, Turam Ashji mas / Tjuku jalja, tjuku jalja
Num Jerv taslavi, Num Jerv jalja / Etot den, etot den, sotvoril Gospod...”

Seurakunnan monikulttuurisuus ja -kansallisuus nidkyi esimerkiksi kéaytettyjen kielten
moninaisuutena: samaa laulua saatettiin laulaa yhtaaikaisesti tai vuorotellen usealla eri kielella.
Erés toistuva niin seurakunnan tiloissa kuin kodeissa kokoonnuttaessa useilla kielilld laulettava
reipasrytminen laulu alkoi seuraavasti: “7dd on se pdivd, tdd on se pdivd / jonka Herra loi,
jonka Herra loi / Siis iloitkaa ja riemuitkaa, siis iloitkaa ja riemuitkaa / Tdd on se pdivd, tdd
on se pdivd / jonka Herra loi.” Laulu on translitteroituna hantista, nenetsistd ja vendjastd timén
alaluvun otsikossa. Laulu laulettiin usein ensin vendjdksi, sitten nenetsiksi, hantiksi,
englanniksi, suomeksi — riippuen siitd, minkd kansallisuuksien edustajia oli paikalla. Monet
osasivat laulun usealla kielelld, vaikkakin “péddvastuu” omakielisestd sédkeistostd oli aina
kuhunkin kansallisuuteen kuuluvilla. Seurakunnan kokoontumisissa ja yhdessd ollessa niin
vendldiset kuin muidenkin kansallisuuksien edustajat huudahtivat usein tullessaan tai
lahtiessddn hantiksi usha ola (tervehdys) tai nenetsiksi ngantarova tai ngani torova (terve taas),
mihin paikalla olevat hantit ja nenetsit suhtautuivat silminndhden myonteisesti. Kaiken
kaikkiaan seurakunnan ilmapiiri on vihemmistokielid kunnioittava ja rohkaiseva ja Sosnassa
seurakuntalaiset ovat jarjestineet esimerkiksi tydpajoja, joissa on kirjoitettu kertomuksia ja
muistelmia kansojen omilla kielilld sekd piirretty lasten kanssa hantin ja nenetsinkielisid

sarjakuvia.
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Berjozan kirkkorakennuksen ovi on 6itd lukuunottamatta melkein aina auki ja ihmisié tulee ja
menee ulkoa sisdlle ja sisédltd ulos. Kenttdmuistiinpanojani lukiessa huomasin useampaan
kertaan nimittdneeni kirkkoa humoristisesti muumitaloksi — viitaten siten ihmisten paljouteen
ja erilaisuuteen, avoimiin oviin, vastaanottavaan ja lampiméddn ilmapiiriin ja yhteisolliseen
tunnelmaan. Yhteisessd noin kymmenen nelion keittiossd hadrdéd ldhes poikkeuksetta kirkon
emintd, nenetsinainen Yelena, joka myds asuu kirkolla. Ensimmaéinen kohtaamiseni Yelenan
kanssa tapahtui jo ensimmadiselld vierailullani kesdkuussa 2019 astuessani ensimmadistéd kertaa
sisddn kirkkorakennukseen iltahdmarissé. Kirkolla oli juuri sind pdivéni vietetty erddn nuoren
venildisparin héitd ja kun Yelena oli ensin kehottanut minua maistelemaan héistd jddneitd
herkullisia juhlaruokia, kuten kalapiirakkaa, perunoita, kanankoipia ja venildistd
perunasalaattia salat olivje:a, sain auttaa hdntd juhlatilaksi loihditun jumalanpalvelussalin
siivoamisessa. Hin touhusi lattialuutun kanssa hikikarpalot otsalla helmeillen ja ensitoikseen
opetti minut muun muassa lausumaan oikein sanan lattiamoppi (ven. svabra) ja halusi oppia
esineen nimen suomeksi. Haneltd opin samaisena iltana teepdydédn ddressd myds ensimmaiset
sanani nenetsiksi; lutsako (lusikka), maha (selkd) ja sew (silmd). Yelena on erityisen keskeinen
ja aktiivinen henkil6 seurakunnan toiminnassa ja jos joitakin kysymyksié nousee esille, on hin
ehdottomasti yksi niistd avainhenkil6istd, joita havaintojeni mukaan hidnen laajalle ulottuvan
ihmissuhdeverkostonsa ja mielenkiintonsa sekd keskustelutaitojensa vuoksi ensimmadiseksi
konsultoidaan. Yelenasta tulikin yksi pddinformanteistani ja hdnen kanssaan sain kdyda lukuisia
silmid avaavia keskusteluja erityisesti kirkon ensimméiisessd kerroksessa sijaitsevassa
keittiossd, seurakuntalaisten ehkédpd tdrkeimmissd kokoontumis- ja kohtaamispaikassa,
kirkkorakennuksen ”syddmessd.” Kéytdn sanoja seurakunta ja kirkko synonyymeina toisilleen,
silld vendjinkielinen termi tserkov (kirkko) on tutkimieni ihmisten kéyttdma termi sanan prihod
(seurakunta) sijaan, mutta suomen kielelle termi seurakunta kdidntyy luontevammin ja tuntuu

suomen kielessd paremmin ilmaisevan sanan sosiaalista ulottuvuutta.

Yelenan tavoin myds kaksi muuta piddinformanttiani olivat vanhempia naisia, jotka asuivat
yksin, mutta joilla oli ldheiset vélit perheenjidseniinsd, joita he tapasivat ldhes péivittdin. Lidia
ja Maria asuvat Sosnassa ja ovat kansallisuudeltaan hanteja, kun taas Yelena on nenetsi ja asuu
kaupungissa kuten jo mainitsin. Maria ja Lidia olivat myds keskendéin enemmaén tekemisissa.
Siihen, ettd ndistd kolmesta naisesta tuli padinformanttejani vaikutti uskoakseni olosuhteiden
lisdksi ennen kaikkea oma sukupuoleni ja nuori ikdni. Minun oli luontevaa l&hestyéa heitd ja he
kertoivat minulle mielellddn asioita ja ottivat minut ik&én kuin suojiinsa”. Maria ja Lidia ovat

elakeldisid, mutta Yelena tyoskentelee vield aktiivisesti oman, markkinointialalla toimivan
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yrityksensa parissa, pddosin tietokoneen ja sosiaalisen median vilitykselld. Ennen kaikkea niita
kolmea kolmea naista yhdisti kuitenkin se, ettd heillé oli verrattain eniten aikaa olla kanssani ja

he olivat tavoitettavissani parhaiten.

Lidiasta, jonka luona asuin osan syyskuisesta kentilldoloajastani, tuli keskusteluissa jossakin
vaiheessa toisella kenttdmatkallani meidén jo hieman paremmin tutustuttua minulle babushka
(ven.) eli ”isoditi”. En muista tarkalleen hetked tai tilannetta, miten se kdvi, mutta kun sitten
tulin Pohjoiseen tammikuussa ja soitin hénelle olevani Sosnassa, hin hihkaisi ettd "Qoi, minun
lapsenlapseni (ven. vnutska) Suomesta on tullut!” Han oli babushka-nimityksestd selvésti
tyytyvdinen, silld kyldillessimme samana iltana hdnen luonaan, hin teepdydéssa istuessamme
kertoi Nooalle ylpedn oloisena, ettd mind kutsun héntd babushkaksi ja hdn minua
lapsenlapseksi. Samoin minusta tuntui luontevalta kutsua hanti babushkaksi esimerkiksi kylan
toisten naisten kuullen, silld hinhdn minusta padasiallisesti piti huolta antaessaan minun muun
muassa asua luonaan. Samaan aikaan se tuntui sekd selittivdn minun ldsndoloani kyldn
uskovien kokoontumisissa, ettd antavan Lidialle itselleen jonkinlaista erityistd asemaa ja roolia.
Babushkani ei suinkaan ollut aina vain lemped tai kiltti, vaan hinelld oli tapana ilmaista
tunteitaan ja mielipiteitdén hyvinkin suoraan ja viarikkaasti. Tilanteet, joissa hdnen kitensa
alkoivat heilua, danenkorkeus nousta ja kasvolihakset kiristyd liittyivdt usein esimerkiksi
tilanteisiin, jolloin kysyin jonkin vendjdnkielisen sanan merkitystd tai emme muuten vain
ymmairtineet toisiamme. Havaitsin, ettd tdmid tapahtui yhtd lailla myods hidnen ja hédnen
lastenlastensa vililld ja vuorovaikutustapa néytti helpotuksekseni korreloivan enemmaénkin
suhteiden 1dheisyyden kuin etdisyyden kanssa. Valitsin kéyttdd Lidiasta téssd tutkimuksessa
toisinaan sanaa babushka, ensinnikin tuodakseni kenttétilanteita todentuntuisemmiksi lukijalle
ja toiseksi, koska se ilmaistessaan sukupolvien ketjua heijastelee analyysilukuja kannattelevaa

ja niiden lavitse kulkevaa sukupolviteemaa.

Tatiana Tiaysen (2013, 2—-3) mukaan venijin kielessd sana babushka pitdéd nimittdin sisélldén
paljon muutakin kuin isoditiyden. Sanaa kdytetddn seké virallisissa yhteyksissé ettd arkikielen
kontekstissa ja se voi kantaa hyvin erilaisia representaatioita riippuen asiayhteydestd, sen
kanssa kaytettdvistd sanoista tai etuliitteistd sekd luonnollisesti perheiden ja sukujen
yksilollisistd tilanteista. Sen lisdksi, ettd se liitetddn isoditiyden lisdksi yleisesti iéltddn
vanhempaan naishenkiloon, se liitetdén yleensd myos rakkauteen, viisauteen ja kiltteyteen.

Babushka-termin tarked sosiaalinen ja symbolinen sisdltd on tehnyt siitd jopa kansainvilisesti
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tunnetun, vaikka kansainvélisessd diskurssissa se liitetdéin yleensd ulkoisiin piirteisiin,
esimerkiksi leuan alle sidottuun huiviin tai venéildisiin kulttuurituotteisiin, kuten toinen
toistensa sisélle mahtuviin matushka-nukkeihin ja -leluihin (ven. matuska = diti). Matushkojen
sisakkdisyys ja pddllekkidisyys kuvastavat sukupolvia ja niiden jatkumoa, joka alkaa

suurimmasta nukesta; seuraavat sukupolvet siséltivistd isodidisti eli babushkasta. (Em. 2-3.)

Hantinkielinen sana isodidille on anjkanjki ja nenetsin kielen vastaavat ovat hada (oma isoditi)
tai puhutsa (vanha nainen), mutta en kentdlld ollessani kuullut kertaakaan naisten itsensi,
heidén lastenlastensa tai toisten nuorempien ihmisten kéyttdvan heistd nditd nimityksid. Sen
sijaan vendjankielinen késite babushka toistui hyvin usein ja toimi merkittivdni sukupolvien
rajoja ja rooleja merkitsevénd ja niistd kertovana ilmauksena. Tiaynen (2012, 5—6) perustelee
termin babushka kéyttod omassa viitoskirjatutkimuksessan silld, ettd hdn haluaa painottaa
naisten sidosta erityiseen kulttuuriseen ja historialliseen kontekstiin; heidin isoditiytensa ja
sosiaalinen roolinsa on ankkuroitunut tiettyihin neuvostokokemuksiin ja -historiaan, mika
ndkyy heidén isoditiydessdédn. Tiaysen (em. 6) mielestd termi babushka on validi kdytettdvaksi
myo0s keskusteltaessa etniseltd taustaltaan ja henkilokohtaisilta kokemuksiltaan erilaisten
isoditien isoditiydestd. Oma tutkimukseni osaltaan vahvistaa Tiaysen argumentin siitd, ettd
my0s muut kuin etniseltd taustaltaan vendldiset ovat ottaneet omakseen “babushkauden”
sukupuoli- ja perheroolina — ja tekee nékyviksi sitd, kuinka tutkittavani hanteina ja nenetseina
paikantavat itsensd ja identiteettinsa tdltd osin osaksi Vendjédn ja Neuvostoliiton yleisliittolaista

kulttuuria.

Naistd edelld kuvailemistani naisista, Lidiasta, Yelenasta ja Mariasta nuorempaan sukupolveen
minun oli vaikea saada luotua ldheisid suhteita, vaikka heitd seurakunnan toiminnassa ja
kokoontumisissa toistuvasti tapasinkin. Heiddn ympaérilldén hydri jatkuvasti monta pienempaa
ja isompaa lasta seki usein liséksi sylivauva ja heidéin askeleensa olivat kiireisid ja elamé hyvin
hektistd ja tyontiyteistd. Sen sijaan heidén kouluikiiset lapsensa tulivat minulle tutummiksi, ja
heiddn kanssaan sain viettda aikaa seurakunnan tilaisuuksien liséksi vapaa-ajalla niin Huojuvaa
tornia pelaten kuin my0s lumikasoissa ryomien. Miehié, jotka olivat kansallisuudeltaan hanteja
tai nenetseja kavi seurakunnan kokoontumisissa huomattavasti naisia véhemmaén ja liséksi koin
heiddn ldhestymisensd epdluontevammaksi ja vaikeammaksi. Vaikka seurakunnassa miesten ja
naisten vililld oli paljon vuorovaikutusta ja molemmat sukupuolet esimerkiksi saivat puhua

hengellisissd kokoontumisissa, oli kaiken toiminnan taustalla havaittavissa kuitenkin hyvin

31



patriarkaalinen kulttuuri, jossa lopullinen valta esimerkiksi suunnitelmien ja aikataulujen
toteutuksen suhteen oli miesten késissd. Nooan mukanaolo tammikuisella kenttdmatkallani
avasi minulle kuitenkin onnekkaalla tavalla useita kurkistuksia “miesten tiloihin” ja
keskusteluihin, jotka ehkd muuten olisivat jddneet kiymattd. Konkreettisesti sain kokea Nooan
mukanaolon esimerkiksi museossa (vaikkakin vendjdd hyvin vdhin osaavana) vaikuttaneen
sithen, miten miespuolinen museovirkailija Mihail minuun suhtautui ja edesauttaneen tilannetta

siten, ettd padsin haastattelemaan hénta.

4.2 Menetelména etnografia

4.2.1 Etnografia

Etnografia sanana viittaa seké tutkimustraditioon etté tuota traditiota noudattaen toteutettujen
tutkimusten tuloksiin eli etnografisiin kuvauksiin yhteisdistd, kulttuureista ja ilmidistéd (kreik.
ethnos = kansa, grafia = kirjoitus/kuvaus) (Rastas 2010, 51). Etnografisessa
tutkimusperinteessd keskeistd tiedon tuottamisen tavalle on sen rakentuminen erilaisten
aineistojen, menetelmien, aineiston ja teorian vilisen vuoropuhelunja ennen kaikkea
osallistumisen kautta. Se on siis yksittdisen metodin sijaan pikemminkin metodologinen
lahtokohta, jossa keskeistd on tiedon tuottamisen prosessin monivaiheisuus ja rakentuminen
yhdessd tutkittavan yhteison kanssa. Etnografisessa tutkimusmenetelméssd pyritdén
antropologi Clifford Geertzin (1973) klassisen muotoilun mukaisesti tutkittavan ilmion tihedén
kuvaukseen (thick description), miki tapahtuu yhdistimailld erilaisia aineistoja ja lukemalla
niitd ristiin ja rinnakkain. Siten myos haastattelut asettuvat etnografisessa aineistossa aina
osaksi suurempaa aineistokokonaisuutta, missd merkittdvissd osassa on haastatteluaineistoille
kontekstin antava havainnointiaineisto: se, mitd ithmiset sanovat haastattelutilanteissa, tulee
ymmarretyksi suhteessa sithen mitd he tekevdt tai sanovat ja miten he toimivat muissa
tilanteissa. (Huttunen 2010, 33-34.) Etnografiassa haastatteluaineistoa 10ytyy usein niin
kenttapdivikirjan muodossa kuin litteroituna haastatteluna ja litteroiduistakin haastatteluista

kirjoitetaan kenttdmuistiinpanot (Huttunen 2010, 34; Rastas 2010, 53-54).
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Aineistonani on siis etnografisen perinteen mukaisesti ennen kaikkea oma kenttipdivékirjani,
joka sisdltdd 84 sivua tekstid (rivivdli 1,5, fontti 12) ja tdmén lisdksi haastattelut, joita
raakalitteroituna on 52 sivua (rivivéli 1,5, fontti 12). Tuodakseni aineistonkeruuprosessiani ja
etnografiaa menetelmédnd nikyvdksi, olen ottanut aineistostani kenttdpéivikirjamerkintdja
sellaisenaan osaksi analyysia, vaikka olenkin useimmiten etnografiseen tapaan kirjoittanut ne
osaksi varsinaista leipdtekstid. Syyskuussa asuin osan ajasta Sosnassa jo eldkkeelld olevan
babushkani Lidian luona ja osan kirkolla Berjozassa, joten ympéristd oli etnografian
tekemiselle suotuisa ja péddsin vaivattomasti mukaan paikallisten arkitouhuihin ja
ihmissuhdeverkostoihin. Tammikuussa asuin suomalaisen Annan luona, joka asuu samassa
kerrostalokolmiossa leskeksi jddneen nenetsinaisen Daryan ja hédnen kahden yli
kymmenvuotiaan lapsensa kanssa. Tosin Darya lapsineen oli suuren osan ajasta
vuodenvaihteessa olleen loman vuoksi tundralla, joten heiddn kanssaan en padssyt viettiméan
kovin paljon aikaa. Monet tilanteet ja keskustelut syntyivét spontaanisti arkiaskareiden keskella
ja sain paikallisilta my®ds paljon vinkkejd keiden kanssa jutella ja thmisten nimid, joihin minun
heididn mielestddn olisi hyva tutustua. Keskustelemalla kanssani tutkimukseni teemaan ja sen
tekemiseen liittyvistd asioista he myo0s auttoivat minua hahmottamaan ja rajaamaan

tutkimuskysymyksiéni.

Etnografisen havainnoinnin tueksi tein kolmannella matkallani tammikuussa haastatteluja,
joista osan nauhoitin puhelimen d4nitysohjelmalla. Kentéltd palattuani minulla oli yhteensé 13
kappaletta ddnitteitd, joiden pituus vaihteli neljastid minuutista neljaddnkymmeneen minuuttiin.
Nauhoitteiden siséltd koostuu keskusteluista viiden eri ihmisen kanssa. Pddosin tilanteet olivat
epamuodollisia kohtaamisia ja keskusteluja, joiden kuluessa kysyin luvan laittaa dinityksen
paélle. Muutama haastatteluista oli kuitenkin tyyliltddn ldhempéna asiantuntijahaastattelua, kun
kyseessa oli esimerkiksi museotyontekijd tai muuten minulle vieraampi ihminen. Haastattelut
tapahtuivat ihmisten kodeissa, kirkkorakennuksen keittidssd ja museoissa, joissa katselimme
ndyttelyitd ja litkuimme samanaikaisesti. Muistiinpanovélineend kdytin usein myds kameraa
kuten etnografisessa tutkimusperinteessa on tapana tehdd. Kaikki tissé tutkielmassa kdytetyt
kuvat ovat itse ottamiani kenttdtyon eri vaiheissa. Kokonaisvaltaisen otteensa vuoksi jokainen
etnografia ja etnografinen aineisto on oman nékdisensd, mutta yhteistd menetelmélle on, etti
etnografiassa aineistoa kerdtdén usein suhteellisen pitkélld aikavélilld ja siten kaikki aineisto,
haastattelut mukaan lukien, asettuu myos tiettyyn ajalliseen perspektiiviin (Huttunen 2010, 34—
36). Omat kenttdjaksoni esimerkiksi olivat kolmelle eri kerralle jaettuina kestoltaan yhteensd

vain noin viisi viikkoa, mutta minulla oli mahdollisuus Annan uutiskirjeiden ja sosiaalisen

33



median kautta seurata kentén tapahtumia ja ihmisten kuulumisia satunnaisesti kaiken kaikkiaan

noin puolentoista vuoden ajan.

Antropologisen tutkimuksen yhteydessd puhutaan usein myos késitteistd emic ja etic, jotka
viittaavat etnografin pyrkimykseen kuljettaa tekstissddn rinnakkain paikallisten itsensé
kuvaamaa ja kokemaa eldmii (emic) ja titd analyyttisen etdisyyden pddstd tarkastelevaa ja
yhteiskuntaa selittdvdd ndkokulmaa (etic) (Eriksen 2004, 58). Tdma on vahva pyrkimys myos
tassd tutkimuksessa ja etnografisessa kuvauksessani, mitd vahvistaakseni olen aina, kun se on
ollut mielestini aiheellista, valinnut tuoda tekstiin vendjén-, hantin- ja nenetsinkielisid sanoja
ja ilmauksia. Vendjin kielen translitteroinnissa olen kayttdnyt SFS 4900 -standardia.
Translitterointini etenkdén hantin ja nenetsin kielten suhteen ei ole aukotonta ja voi sisaltda

useita virheitd, misté esitdn pahoittelut aihetta paremmin tunteville.

Laura Huttunen (2010, 46) on todennut, ettd etnografisessa tutkimuksessa suhteessa muuhun
empiiriseen tutkimukseen on tavallistakin suurempi ylldtysten mahdollisuus, silld etnografiassa
“usein osallistutaan ihmisten arkeen kaikessa kaoottisuudessa”. My0s Liisa Malkki ja Allaine
Cerwonka ovat antropologian piirissa paljon viitatussa teoksessaan Improvising theory: process
and temporality in ethnographic fieldwork (2007, 180) tuoneet esille, kuinka etnografiseen
perinteeseen on kautta aikojen kiintedsti liittynyt niin kutsuttu improvisaation traditio, mika
viittaa etnografian luonteeseen ikdén kuin erilaisten metodien, tapojen ja aineistojen
patteristona, joka vaatii menetelmien hallinnan ja tiedollisen kyvykkyyden lisdksi joustavuutta,
luovuutta ja mielikuvitusta. He kirjoittavat, ettd rinnalleen onnistunut improvisaatio vaatii
etnografilta paljon valmistautumista ja harjoitusta ennen kentélle menoa, kuten kielen opiskelua
ja tutkimuskirjallisuuden lukemista. (Em. 181-182.) Omaa kenttityotini edelsivét
tutkimuskirjallisuuden lukemisen lisdksi vendjédn kielen opinnot ja niin opintojen kuin vapaa-
ajan puitteissa tapahtunut Vendjd-tuntemuksen kartuttaminen. Improvisaation tarve tuli
itselleni tutuksi kentilla erityisesti asioiden aikatauluttamisen ja suunnittelun yhteydessa, silla
oli pikemminkin sdéntd kuin poikkeus, ettd edelld mainitut olivat jatkuvassa muutoksen tilassa.
Siten oli opeteltava hyddyntdméadn muuttuvia tilanteita ja olosuhteita ja 16ytdmaan tutkittavien
seuraa ja ihmissuhteita sieltd, missd kulloinkin satuin olemaan ja sopeutettava omaa toimintaani
ja tehtdvidni heidén aikatauluihinsa. Koska kyse oli pitkélti ihmissuhteista, oli varauduttava

epavarmuuteen ja muutokseen. Myds alaluvussa 4.1.2 kuvaamani paikalliset sddolosuhteet seka

34



se, ettei litkkkuminen tai siirtyminen paikasta toiseen aina ollut aivan yksiselitteistd, tekivat

improvisaatiosta aineistonkeruun aikana valttdméatonta.

Varsinaisen aineistoni (kenttdpdivakirja ja haastattelut) lisdksi sain matkaltani paljon
taustoittavaa ja tutkimusaihettani kontekstoivaa materiaalia. Erddstd jo edesmenneen
nenetsikirjailijan pienestd kotimuseosta Berjozassa 16ysin esimerkiksi varsinaisen aarteen:
kirjahyllyn, josta sai ottaa mukaansa toinen toistaan mielenkiintoisempia vendjan-, hantin- tai
nenetsinkielisid kirjoja, jotka kaikki tavalla tai toisella kisittelivdt pohjoista eldmid ja
alkuperdiskansoja. Vilillisesti osa kirjoista, esimerkiksi hantin kielen sanakirja ja
paikannimistd toimivat siltoina ihmisten luo ja loivat pohjaa hedelmallisille keskusteluille, kun
taas osa niistd toimi huomattavana apuna analyysin kirjoittamisessa ja padtyipa yksi niistd jopa
lahdeluettelooni. Katsellessamme esimerkiksi yhdessd Lidian kanssa hantin kielen sanakirjaa
padsimme keskustelemaan hantin kielen eri murteista ja kielikysymyksistd laajemminkin.
Olgan (hanti, yli 50 vuotta) sen sijaan kohtasin ensimmaisté kertaa ollessamme hinen, Annan
ja kahden seurakuntaan kuuluvan miehen kanssa matkalla Berjozasta Sosnaan seurakunnan
sunnuntaiseen jumalanpalvelukseen. Istuin hinen vieressddn takapenkilld ja jonkin aikaa
kuoppaisia tietd pitkin ajettuamme kaivoin repustani hantin kielen sanakirjan. Hén katseli ja
selaili sitd kiinnostuneena ja kirja toimikin merkittdvdnd keskustelunavauksena ja askeleena

lahemmais hénen omaa kieltdén ja eldméantilannettaan.

Tutkimusmenetelmin vuorovaikutuksellisen luonteen vuoksi etnografi tukeutuu myds omaan
persoonaansa tutkimusvélineend enemmain kuin tutkijat yleensd (Eriksen 2004, 48). Omaa
sisddnpddsydni kentille helpotti kaikkein merkittivimmin oma kristillinen vakaumukseni ja se,
ettd minulla oli takanani paikallisten tuntema ja heididn luottamuksensa saavuttanut kristillinen
jarjestd. Tamé yhdessd sen kanssa, ettd olin antropologian opiskelija ja kiinnostunut heiddn
kulttuuristaan ja kielistdin teki lasndolostani tilanteissa hyvéksyttdvaa ja luontevaa. Sen lisdksi
eldmédnpiirini, harrastukseni ja ihmissuhteeni Suomessa toimivat vahvuuksina ymmértaa
nenetsien ja hantien eldméntapaa ja sithen liittyvid kysymyksid. Esimerkiksi se, ettd minulla oli
ndyttdd kuvia osallistumisestani Suomen Lapin poroerotuksiin ja vasanleikkuuseen seké
kalastuksesta Suomessa, toimi yhteyttd ja luottamusta rakentavana tekijanid suhteessa
paikallisiin. Toisaalta vélilld tuntui siltd, ettd minut otettiin yhteisdon ja yhteison toimintaan
mukaan ennen kaikkea ystavénd eikd tutkijana, mika toi joitakin eettisid haasteita ja pohtimista

vaativia kysymyksid tutkimukselleni.

35



4.2.2 Analyysiprosessin kuvaus

Anna Rastas (2010, 58) on huomauttanut, etti etnografisessa tutkimuksessa analyysin
ndkyviksi tekeminen on haaste, silld aineiston keruu ja analyysi tapahtuvat hyvin usein
samanaikaisesti ja toisiinsa limittyen. Haastatteluaineistoa analysoidessa tutkija esimerkiksi
tukeutuu kenttipéivékirjamerkintihinsd ja koko tutkimusprosessin ja kentédlld tapahtuneen
tutustumisen myotd saatuun tietoon haastateltavasta. Siten Rastas (em. 58) pdityy jopa
toteamaan, ettei kaikkia aineistojen analyysin vaiheita ole etnografisessa tutkimuksessa yleensi
mahdollista kirjoittaa nékyviin, vaikka tutkijan tietenkin on tarvittaessa pystyttiva selvittimain
aineistonsa sisdlto ja erilaisten metodien soveltaminen sithen. Myods omassa tutkimuksessani
aineiston keruu ja analyysi olivat etnografiselle tutkimusperinteelle tyypillisesti samanaikaisia

prosesseja.

Analyysini eteni siten, ettd yhtdaikaisesti aineistonkeruun kanssa muodostin alustaviksi
analyysiluokiksi seuraavat: Uskovaisuus ja kulttuuri, Seurakunta, Juhlien viettdminen,
Vaatetus/pukeutuminen, Kielen puhuminen, Tundrapuheet, Lapsuutta koskevat puheet ja
muistot, Viittaukset toisiin kyliin, Laulut/runot/lukeminen/rukoileminen omalla kielelld,
Museot, Puheet lapsenlapsista, Ristiriitaisuudet puheessa, Eronteot ei-kristittyihin
hanteihin/nenetseihin, Tilanteet, joissa kiellettiin puhumasta hantia/nenetsid, Lasten koulutus,
Perinteiset  taidot,  Lasten  kieltenopiskelu,  Vendldisten  puheet/teot  suhteessa
alkuperdiskansoihin, Hantien ja nenetsien tilanteen erot ja yhtdldisyydet, Suhde omaan
didinkieleen/kielenpuhumiseen, —Ruoka ja syominen, Ajatus oikea nenetsi/hanti,
Tutkimusaiheeni/ -ideani aiheuttamat reaktiot tutkittavissa. Palattuani Suomeen viimeiseltd
kenttdmatkaltani kddnsin nauhoitetut haastattelut venéjistd suomeksi raakalitteroiden, kdyttden
apuna vendjdn kielen sanakirjaa ja VLC-mediasoitinta, jossa pystyin hidastamaan puheen
toistonopeutta. MyOhemmaéssd vaiheessa kédédnsin tdstd ensimmdisesti litteroinnista itselleni
epéselviksi jddneet kohdat Suomessa asuvan venéléisen ystavini kanssa. Hinen kanssaan sain
myoOs keskustella useiden vendjankielisten ilmausten suomenkielisistd vastineista ja sanojen
merkityksistd eri konteksteissa. Esimerkiksi keskustelumme babushka-késitteesti ja sen
kulttuurisista merkityksistd sekd venéldisen kulttuurin traditionaalisista sukupuolirooleista

antoivat minulle paljon ajateltavaa.
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Kiytyédni sitten useampaan kertaan ldpi koko aineistoni, aloin tehdd sisdllonanalyysid ja
teemoittelua perinteiselld paperia ja virikynid -menetelmalld. Téssd vaiheessa olin rajannut
analyysiluokat seuraaviksi: Kielikysymykset, Juhlat, Vaatteet/pukeutuminen, Museot,
Tundrapuheet, Uskovaisuus & kulttuuri, Mindko asiantuntija ja Internaatti/koulutus. Tulostin
kenttapdivikirjani ja raakalitteroidut haastattelutekstit ja kdvin ne ldpi, vérittden niitd edelld
mainittujen analyysiluokkien/teemoittelun mukaisesti. Liséksi piirtelin erilaisia ajatuskarttoja
hahmottaakseni aineistoni teemojen, aiemman kirjallisuuden ja tutkimustulosten vélisid
suhteita. Tdmén prosessin mydtd valitsin aineistostani tutkimuskysymysteni kannalta nelja
keskeisintd teemaa: Uskovaisuus ja kulttuuri, Kielikysymykset, Tavat, perinteet ja sukupolvet
sekd Mindko asiantuntija omassa kulttuurissani. Ndmé teemat puolestaan 1dvisti monenlaisten
erontekojen ja neuvottelujen viidakko. Tédmén jaottelun varaan rakentui siten lopullinen
analyysini. Yhtiaikaisesti analyysiprosessin kanssa kivin luonnollisesti kaiken aikaa lipi
16ytdmaani kirjallisuutta. Siind vaiheessa, kun palasin kentdltd viimeisen kerran tammikuussa
2019, olin lukenut kenttddni ja tutkimustani kontekstoivaa ja késittelevdd kirjallisuutta yli
vuoden ajan. Siten luulin siihen liittyvén teoriakeskustelun olevan minulle jo pitkilti tuttua —
kunnes 16ysin kristinuskon antropologian, joka avasi teoriakeskusteluja, jotka auttoivat
padsemddn syvemmalle tutkittavieni ajatusmaailmaan ja tarkastelemaan heidén reaktiotapojaan

— ja josta sittemmin muotoutui tdrkein ty6téni ohjannut teoreettinen viitekehys.

4.3 Tutkimusetiikka

Tutkimukseni etiikkkaa on ohjannut ensisijaisesti American Anthropological Associationin
(AAA) eettinen koodisto. Tdmén liséksi olen ottanut huomioon Infernational Arctic Social
Sciences Associationin (IASSA) eettisen koodiston. Koskien tutkittavieni anonymiteettid ja
heiddn tietojensa riittivdd suojausta, tutkimustani koskevat samat eettiset kysymykset kuin
kaikkea laadullista tutkimusta. Tdmé on erittdin tdrkeéd, koska tutkimani seurakuntayhteiso on
melko pieni ja koska Vendjin evankelikaalisten kristittyjen tilanne nimellisestd
uskonnonvapaudesta huolimatta on monin tavoin vaikeutunut viime aikoina. Nédiden syiden
vuoksi haluan erityisen tarkasti suojata tutkimukseeni osallistuneiden henkil6llisyyden.
Anonymiteetin sdilyttdmiseksi ja tutkimukseeni osallisina olleiden ja kaikkien kentdlld
kohtaamieni paikallisten sekd ulkomaalaisten turvallisuuden vuoksi olen tietoisesti tehnyt

valinnan olla mainitsematta kentélld toimivien kristillisten jdrjestdjen nimid tai tarkempia
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tietoja niitd koskien. Tutkimani kaupungin ja kyldn olen myds nimennyt pseudonyymeilld
Berjoza ja Sosna, kuten jo on tullut ilmi. Paikkojen tarkemman maantieteellisen sijainnin tai
kristillisten jarjestdjen tietiminen ei lukijalle ole tutkimuskysymysten ja -tulosten
ymmadrtamisen kannalta vélttimétontd tai tuo sithen ilmeistd lisdarvoa suhteutettuna siitd
mahdollisesti koituviin haittoihin. Luonnollisesti olen paikannimien lisdksi muuttanut kaikkien
tutkittavien nimet. Lisdksi ikd- ja ammattitaustoja on joissakin tapauksissa jonkin verran

muokattu.

Pohdittuani asiaa en lopulta pyytanyt tutkittaviltani kirjallista suostumusta tutkimukseeni, vaan
pyrin informoimaan heitd tutkimuksen sisdllostd, kulusta ja eettisistd periaatteista
mahdollisimman tarkasti suullisesti. Lukas Allemann ja Stephan Dudeck (2019, 898) ovat
huomauttaneet, ettd vaikka tutkijoiden usein odotetaan toteuttavan suostumus (FPIC, free prior
and informed consent) nimenomaan kirjallisessa muodossa, on epiviisasta olettaa tillaisen
dokumentin vélttaméttd tehostavan luottamusta tutkimuksen osapuolten vililld. Viitaten omiin
tutkimusprojekteihinsa nimenomaan Arktiksella he argumentoivat, ettd tutkijan aloittaessa
keskustelun pyynnolla kirjallisessa muodossa olevaan suostumukseen ja allekirjoitukseen seka
sen tarpeellisuuden selittdmiselld, se muuttaa sosiaalista suhdetta tutkijan ja tutkittavan valilla
vélittdmadsti virallisempaan ja institutionalisoidumpaan suuntaan. Liiaksi laillisuutta painottava
nikokanta jattad lisdksi Allemannin ja Dudeckin mukaan huomiotta paikalliset historialliset ja
sosiokulttuuriset kontekstit eika siten edistd luottamuksellista suhdetta, vaan toimii esimerkiksi
monissa Arktiksen yhteisdissd nimenomaan pdinvastoin. Kirjalliset suostumukset liitetddn
nimittdin ajatuksissa valtion instituutioihin, joita kohtaan ihmiset kokevat yleisesti ottaen
véhadisti luottamusta. (Em 898.) Myds AAA:n koodistossa (2009, 3) painotetaan suostumuksen
laatua ja relevanssia tutkimuksen kannalta sen muodon sijaan ja todetaan, ettei suostumuksen

siten vaadita olevan kirjallinen.

Kuitenkin eettinen haaste, jota tdmén tutkimusprosessin aikana eniten olen reflektoinut, on
vendjin kieli ja sithen liittyvit kysymykset. Oma vendjén kielen taitoni ja sanavarastoni ovat
aineistoa kerdtessd olleet vield hyvinkin varhaisessa kehitysvaiheessa, vaikka arkiset
keskustelut ja tutut tilanteet sujuivatkin mielesténi kiitettdvasti. Liséksi kielitaitoni vdistaméatta
on vaikuttanut suhteiden syvyyteen paikallisten kanssa ja myos heiddn suhtautumiseensa
minuun tutkijana. Kenttétyoti tehdessdni minulla oli osan ajasta seurassani erinomaista vendjia

puhuva Anna, mutta osan ajasta olin luonnollisesti yksin ja omillani. Téllainen “tulkin” tai
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’kieliavun” mukanaolo esimerkiksi keskustelutilanteissa tuo mukanaan eettisen haasteen sen
suhteen, etteivit tilanteet minun ja tutkittavieni vélilld ole olleet tdysin luonnollisia. Lisédksi se
on rajoittanut keskustelujen kdymisen ajankohtia ja spontaaniutta. Toisaalta siiné taas on ollut
paljon hyviai ja se on merkittavalld tavalla edesauttanut ja nopeuttanut sisddnpadsyéni kentille
ja tutkittavien eldmédéan tilanteissa, joissa he ovat olleet Annalle entuudestaan tuttuja. Lisédksi
minulla on ollut mahdollisuus héneltd paikallisen kontekstin paremmin tuntevana tarkistaa
monia havaintojani tai ymmartdiméédni ja saada lisdd tietoa suomen kielelld. Kun kentilld
ollessani keskustelussa tuli vastaan minulle vieras vendjin kielen sana, kirjoitin tai pyysin
haastateltavaani kirjoittamaan sen muistivihkooni, jotta pystyin tarkistamaan sen merkityksen
myohemmin sanakirjasta. Yritin minimoida vdarinymmarryksen riskid myos kysymalld monia
asioita useaan kertaan ja tekemaélld lukuisan méérdn tarkentavia kysymyksid paidstdkseni
varmasti perille diskursiivisesta kontekstista, minka liséksi tarkistin itselleni epdselviksi jdéneet
kohdat venédldisen ystivdni kanssa, kuten analyysiprosessia kuvatessani (alaluku 4.2.2)
mainitsin. Ottaen huomioon edelld mainitut edut, vendjin kielen taitoni, Annan suuren tuen,
josta olen syddmeni pohjia myoten kiitollinen, sekd omat pohjoisen kristillistd kenttda
taustoittavat ja sen ymmartamistd lisddvit kokemukseni ja tietoni seké sen, ettd kyse on pro
gradu -tutkielmasta, olen mielestéini kyennyt ratkaisemaan ndmi kieleen liittyvét eettiset

haasteet kiitettavasti.

Huttunen (2010, 45) painottaa, ettd etnografiaa kuten kaikkea muutakin tutkimusta tehdessa on
syytd pohtia omaa tutkijan positiotaan suhteessa tutkittavaan yhteis6on. Antropologiassa
tyypillistd onkin ollut kertoa niin sanottuja kentillepadsykertomuksia, jotka antavat lukijalle
mahdollisuuden arvioida etnografin suhdetta tutkittavaan kenttdin, yhteisoon ja sen jdseniin.
Etnografian vuorovaikutuksellisen luonteen vuoksi aiheellista on myds kysyd, kenelle
haastateltava puhuu etnografille puhuessaan ja mikd merkitys etnografin henkilokohtaisilla
ominaisuuksilla kuten “kansallisella, etniselld tai "rodullisella” taustalla, luokka-asemalla tai
sukupuolella on suhteessa siihen, millaiseen tietoon hdnelld on pddsy”. (Em. 45.) Tétd lukua
edeltdvissd luvuissa olenkin jo pala palalta kertonut omaa kentdllepddsykertomustani ja

tarjonnut vélineitd ylla olevien asioiden arvioimiseen.

Oman erillisen haasteensa tutkimusetiikalle tutkielmani tapauksessa asetti se, ettd minut
henkilokohtaisen uskoni vuoksi, tutkittavien tunteman kristillisen jdrjeston harjoittelijana sekd

jo heiddn hyvén ystdvinsd Annan ystdvdnd otettiin seurakuntayhteiséssd vastaan hyvin
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avoimesti ja ennakkoluulottomasti. Elina Hytonen-Ng (2016, 270) onkin Kkirjoittanut
laheisyyden olevan etnografisessa kenttityOssd sekd haaste ettd yhteison ja tutkittavan ilmion
ymmaértimisen edellytys. Hdn kirjoittaa myds, ettd tutkijan on niin mentaalisesti kuin
fyysisestikin helpompi péddstd sisddn itseddn ldhelld oleviin yhteis6ihin (em. 277). Fyysisesti
oma kenttdni oli verrattain kaukana ja minulle entuudestaan tdysin tuntematon, mutta
mentaalisesti se sisdlsi minulle paljon tuttuja elementtejd; kristinuskoa ja seurakuntaelimaia,
poronhoitoa ja luonnonldheisyyttd. Vaikka kenttitydjaksoni olivat yhteenlaskettuinakin hyvin
lyhytaikaisia, oli minulla siitd huolimatta etuoikeus pdésti osallistuvan havainnoinnin keinoin
tarkastelemaan paikallista eldimdnmenoa ja etenkin seurakuntayhteison arkea aikaan nidhden
verrattain syvéllisesti. Etnografisessa kenttitydssd pohdintaa saattavat vaatia myds tilanteet,
joissa padsee kutsuttuna sisdlle kenttitydtiloihin eikd ole selvdd, onko kutsuttu tutkijan vai
ystdvian roolissa. Aina ei tutkijana voi myoskddn olla varma, ovatko kaikki tilanteeseen
osallistuvat riittdvén tietoisia tutkijan havainnoivasta roolista ja tutkimusintresseistd tai
muistavatko he niitd. (Hytonen-Ng 2016, 282, 285.) Monesti jouduinkin tarkoin reflektoimaan
omaa positiotani tilanteissa. Téllaisia tilanteita omalla kohdallani olivat esimerkiksi yhteiset
rukoushetket tai pitkédlle yohon venyneet keskustelut babushkani kanssa. Jotkin minulle selvésti
enemman ystivinad kuin tutkijana kerrotut keskustelut ja tilanteet olenkin jéttédnyt tutkimukseni

ulkopuolelle.

5) Analyysi

Analyysini rakentuu neljén eri padteeman varaan. Ensimmaéisessd luvussa "Jos he eivit tunne
kieltd, kuinka he voisivat tuntea kulttuuriakaan?” keskityn hantin ja nenetsin kieliin kuvaten
niiden eri ulottuvuuksia osana tutkittavieni arjen rakentumista. Luku on sijoitettu
ensimmadiseksi siksi, ettd ndmé kielikysymykset toimivat erittdin tirkeénd taustana ja
kontekstina, jota vasten tutkittavani kaikkea keskustelua kulttuurin sdilymisestd ja sen
siirtymisen arvioinnista seuraaville sukupolville kiyvit. Lisdksi se kontekstualisoi nenetsien ja
hantien asemaa ja kokemuksia Venidjdn ja Neuvostoliiton vdhemmistokansoina. Toisessa

luvussa, nimeltddn Mindko asiantuntija omassa kulttuurissani? Kasittelen havaitsemaani
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keskustelua siitd, kenet tai ketkd toimijat tutkittavani mieltdvét alkuperdiskulttuurien
asiantuntijoiksi tai  ihmisiksi, joilla heiddn mielestiin on valmiuksia kertoa
alkuperdiskulttuureista ja kulttuuriperinteistd. Luvussa tuon myds esiin sitd problematiikkaa,
joka liittyy ajatuksiin tistd “perinteisestd kulttuurista” ja sen siséllostd. Kolmannen luvun,
Tavat, perinteet ja sukupolvet, alle olen yhdistinyt kolme tutkimieni nenetsien ja hantien arjen
osa-aluetta: pukeutumisen, syOmisen/ruokailun ja juhlien viettdmisen. Namid jatkavat
ensimmadisen luvun tavoin sen havainnollistamista, kuinka keskustelua ja neuvottelua kulttuurin
sdilymisestd kdydadn ja nostavat esiin myos perinteisen ja kristillisen tradition vélisista
suhteista kdytavaa neuvottelua. Juhlien ja niihin liittyvien valintojen kautta tapahtuu siirtyma
viimeiseen eli neljinteen lukuun Kristinusko ja kulttuuri ja kristinuskon kulttuuri, jossa
kohdistan padhuomion tutkittavieni arjessa tapahtuneisiin keskeytyksiin ja jatkuvuuteen
nimenomaan uskonnonharjoituksen kautta. Jokaisessa luvussa, mutta erityisesti neljannessi,
pyrin tutkittavieni arjen ja “kristillisten kannanottojen” kautta tuomaan ymmaérrettiaviksi sitd,
mikd vaikutus heiddn valitsemallaan kristilliselld vakaumuksella on heiddn ajatuksiinsa
kulttuureistaan ja kielistdédn, ja miltd niistd kdytidvat neuvottelut niyttavét arkisissa tilanteissa
nimenomaan uskon ndkdkulmasta. Analyysin neljdnnestd eli viimeisestd luvusta siirryn

johtopaatoksiin.

5.1 ”Jos he eivit tunne kielti, kuinka he voisivat tuntea kulttuuriakaan?”

Kaytannossa kaikilla kentilld kohtaamillani ja haastattelemillani ihmisilld oli alkuperdiskielten
tilanteesta yhteneva ndkemys: hantin ja nenetsin kieli on katoamassa ja niiden osaajia on entisti
vihemmaén. Vendjén kieli dominoi julkista tilaa ja nuorempien sukupolvien parissa nenetsin ja
hantin kielid puhutaan kyld- ja kaupunkiympdristossd hyvin vdhédn. Kielikysymys ndyttad
aineistoni valossa liittyvin erottamattomasti kysymyksiin alkuperdiskulttuurien sdilymisestd ja
pohjoisessa tapahtuneista muutoksista. Kysyessdni erddn keskustelun aikana Lidialta
tuntevatko kyldssd asuvat nuoret hantikulttuuria, hdn katsoi minua surullisena ja reagoi
vastakysymykselld: “Jos he eivit tunne kieltd, kuinka he voisivat tuntea kulttuuriakaan?”
Samoin kysyessini nenetsimies Alekseilta, miten kaupunkiympéristossé eldvét lapset voisivat

sailyttdd kulttuurinsa, hin vastasi:
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“Miten he voivat sdilyttdda? llman kieltd eivdt mitenkddn. Jos ei ole kieltd, niin se on
siind (ven. eto vsjo). Se on jo ongelma. Silloin kun ei ole nenetsin kieltd, ei ole endd
nenetsejd.’

’

Venijian Aasian-puoleisen osan kielten kokonaislukuméérdksi mainitaan usein 56 kielt4, joista
16 todetaan kuolleiksi sukupuuttoon, jolloin jéljelle jda siis 40 Siperian alkuperiiskieltd. Yhden
kielen murteina pidettyjen kielten mukanaolo ndissd katsauksissa alentaa todellisuudessa
virallisesti tunnustettujen vihemmistokielten méédran vield kolmeenkymmeneen. (Salminen
2002, 11, 14.) Verrattuna amerikkalaisten tai australialaisten alkuperdiskansojen kieliin,
voidaan Siperian kielitilannetta pitdd kokonaisuudessaan elinvoimaisempana ja todeta
perinteisten kulttuurimuotojen sdilyneen verrattain paremmin (em. 18). Esimerkiksi
tundranenetsin asemaa on perinteisesti ylldpitinyt “taloudellisesti elinvoimainen ja
kulttuurisesti omaehtoinen” poronhoitoelinkeino, mutta muun muassa viime aikoina
tapahtuneiden ymparistomuutosten (katso luku 2.2.2) vuoksi tilanne kaikissa yhteisdissé ei ole
lainkaan niin valoisa (Salminen 2002, 15). On myos otettava huomioon, ettd tundranenetsin
tilanne on edelld mainituista syistd huomattavasti toisten Siperian alkuperdiskielten tilannetta

parempi (Kazakevich & Kibrik 2015, 242; Liarskaya 2005, 76).

Viimeisimmaén eli vuoden 2010 UNESCO:n julkaiseman, yli kolmenkymmenen kielitieteilijin
tuottaman kansainvilisen Atlas of the World’s languages in Danger:in viisiportaisen
luokituksen (haavoittuva, selviisti uhanalainen, vakavasti uhanalainen, kriittisesti uhanalainen
ja sukupuuttoon kuollut) mukaan sekd pohjoinen hanti (10 000 puhujaa) ettd tundranenetsi (30
000 puhujaa) ovat selvdsti uhanalaisia, miké tarkoittaa sitd, ettd lapset eivét endd opi kieltd
kotona didinkielendén (Moseley 2010). Michael Krauss (2008, 5) huomauttaa ettd tillaiseksi
luokitellun kielen tapauksessa perheen vanhemmat eivét ainoastaan osaa, vaan mahdollisesti
myo6s puhuvat kieltd lapsilleen, mutta antavat heidédn kuitenkin sddnnollisesti vastata jollakin
muulla kuin kyseiselld kielelld, jolloin lapsista ei tule aktiivisia kielenpuhujia. Tapani Salminen
(2002, 11, 15) puolestaan toteaa tundranenetsin olevan selvdsti uhanalaisen ja vakavasti
uhanalaisen vilimaastossa ja esittdd myds tundranenetsin kielenpuhujien méardksi hieman
UNESCON julkaisua pienemmaén luvun (n. 25 000). Samoin pohjoishanti on hidnen mielestdan

vakavasti uhanalainen (em. 15).
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Kielen uhanalaisuus ei kuitenkaan kulje yksiselitteisesti kési kddesséd kielenpuhujien méirin
kanssa, vaan merkittdvéksi tekijdksi kielen uhanalaisuuden tai elinvoimaisuuden kannalta
esimerkiksi Salminen (2015, 209) nostaa kansallisvaltion ja viranomaisten suhtautumisen ja
politiikan kielikysymyksissd. Esimerkkind hédn kéyttdd juuri Neuvostoliittoa, jossa kielellinen
pluralismi oli valtion nidkokulmasta jopa suositeltavaa ja sen suojeluksessa aina toiseen
maailmansotaan saakka, minké jidlkeen tapahtui koulutuspolitiikassa ja muilla yhteiskunnan
osa-alueilla dramaattinen muutos kohti tavoitetta yksikielisestd, vendjankielisestd valtiosta (em.
209-210). Naitd muutoksia kdsittelen tdssd analyysiluvussa hantien ja nenetsien
alkuperdiskielten ndkokulmasta ja tdstd eteenpdin kdytén tutkielmassani tundranenetsin kieleen
viitatessani yksinkertaisesti ilmaisua nenetsi ja pohjoishantin kieleen viitatessani ilmaisua
hanti, kuten tekevit myos kenttdni ihmiset. Seuraavaksi kerron ajasta, jota sain viettdd Sosnassa

asuvien lasten kanssa.

5.1.1 ”My tolko po-russki govorim! Me puhumme vain venajiai!”

Tammikuinen ilta on alkanut hdmairtyd ja taivas tummua, kun teemme kotimatkaamme
pulkkaméestd. Vierelldni rattikelkkojaan pehmedlumisessa moottorikelkan urassa kiskoen
tarpovat alakouluikidiset ystdvykset Anton ja Roman. Pojista kumpikaan ei asu biologisten
vanhempiensa kanssa, mutta sukulaiset, joiden luona he Sosnassa asuvat, ovat
kansallisuudeltaan nenetsejd ja puhuvat nenetsin kielti. Pyydidn Antonilta ja Romanilta,
voisivatko he opettaa minulle joitakin nenetsin kielen sanoja. Lunta he eivit tiedd, eivétkd
puuta, koiraa tai oravaa, mutta rattikelkan he tietdvit, silld se on sama kuin vendjiksi, Buran,
he kertovat nauraen (ven. buran = lumimyrsky, vrt. suomen kielen Stiga). Ja leivin myos, se
on njddn. Kysyn, onko heilld koulussa nenetsin kielen tunteja ja pojat vastaavat yhteen ddneen:
"Ei, vain englantia.” “Ja saksaa!” Roman lisdé. Jatkan: “Entd puhuuko joku koulussa
nenetsid?” mihin vastauksena Roman mainitsee kolme nimeé, mutta kertoo heidén puhuvan
myo6s vendjdd. Kysyn vield kuka Sosnassa puhuu nenetsid. Anton vastaa, ettei tiedd ja Roman
toteaa hetken miettimisen jidlkeen: “Babushka, tditi, Darya... Ehkd Anna...” Anton kertoo
toisena pdivind, ettd hdnen vanhempansa puhuvat nenetsid, mutta he lapset eivit ymmarra tai

osaa puhua sitd. "My tolko po-russki govorim!” — me puhumme vain vendjai -, hén toteaa.
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Olemme keskustellessamme jadneet toisista pulkkaméessd kanssamme olleista lapsista hieman
jilkeen ja otamme heidét juosten kiinni. Viittaan taivasta kohden kehuen sen kauneutta, jolloin
my0s Roman nostaa katseensa ylds ja toteaa auringonlaskun olevan kaunis. Toistelen taas uutta
oppimaani vendjankielisti sanaa, zakat, ja poikia kiinnostaa mikd se on suomeksi. Sitten
yritimme vuoron perddn lausua sanoja oikein: he auringonlaskua ja mind zakatia ja heitd
naurattaa valtavasti. Tama esimerkki kuvaa sitd toistunutta havaintoani, ettd lapset olivat hyvin
kiinnostuneita esimerkiksi suomen kielestd, mikd tuntui paradoksaaliselta sithen ndhden,
etteivdt he osanneet kansansa ja usein omien vanhempiensa didinkieltd tai osoittaneet sitd
kohtaan juurikaan kiinnostusta. Sama ilmid toistui my0s englannin kielen suhteen, jota lapset
olivat hyvin innokkaita opettelemaan. Leikkiessimme yhdessd he usein harjoittelivat englantia
ja toistelivat hieman arkaillen joitakin lauseita, kuten “Hello, my name is Anton, what is your
name?” tai "Nice to meet you.” Viilettdessddn méked alas liukurillaan he saattoivat myos
huutaa "I'm coming!” tai riemuita "I am the champion!” Silti lasten englannin kielen taito ei
todellisuudessa ollut kovin suurta, mistid kertoo se, etteivdt he esimerkiksi tienneet kuinka

vastata minun kysyesséni heidin ikdansa.

Kirkolla Berjozassa oli uudenvuoden loman aikana ollut kuusipéivdinen lastenleiri, johon myos
moni Sosnassa asuvista lapsista osallistui. Jutellessamme Annan luona teepdydéssd viiden
kylén lapsen kanssa heidéin leirikuulumisistansa he kertovat minulle, Annalle ja Nooalle lettuja
syodessddn opiskelleensa sielld englantia. Muistelen seurakunnan joulujuhlaa ortodoksisena
jouluna, 7. tammikuuta, jossa itsekin olin mukana. P4ivé oli samalla lastenleirin padtospdiva ja
leirilld olleilla lapsilla oli juhlassa lauluesitys. He seisoivat kaikki, myds Roman ja Anton
muiden lasten seassa, jumalanpalvelushuoneen etuosassa jouluvalojen alla tiiviissd kasassa
hieman ujon oloisina ja lauloivat CD-soittimesta tulleeseen karaokepohjaan englanniksi laulua
“"Happy birthday Jesus / I'm so glad it’s Christmas / And the carols and bells / Make holiday
swell / And it’s all about You.” Annan kanssa arvelimme jidlkeenpdin englannin opetuksen
leiriohjelmassa johtuneen siitd, ettd seurakunnalla oli silloin vapaaehtoistyOssd erds
australialainen nainen. Anna myos kertoi minulle, ettd lasten vanhemmat pyytéavit hintd usein
opettamaan lapsilleen englantia parempien koulunumeroiden toivossa. Seurakunnassa
monikaan aikuisista venildisistd ei puhu englantia ja niin nuoret kuin nuoret aikuisetkin
arastelevat puhua sité, vaikka kenties osaisivatkin. Joitakin poikkeuksia toki 10ytyy aikuisten
joukosta ja my0s nuorista muutamat ovat hyvin innokkaita kdyttimadn oppimaansa englantia
ja harjoittelemaan sitd. Seurakunnan tydyhteydessd toimivat ulkomaalaiset puhuvat kaikki

sujuvaa vendjdd ja useimmiten kayttivit myos keskindisessd kommunikaatiossaan vendjan
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kieltd, vaikka englanti olisi toinen tdysin mahdollinen vaihtoehto. Nédin toimitaan etenkin
silloin, kun englanti ei ole kummankin osapuolen didinkieli. Moni ulkomaisista tyontekijoistd
osaa tai opiskelee my0s nenetsin ja hantin kieltd ja rohkaisevat hanteja ja nenetsejé itsedin
ylldpitamédn ja kdyttdmain didinkielidén. Tastd syystd esimerkiksi Roman ja Anton mainitsivat

suomalaisen Annan niiden harvojen joukossa, joiden arvelivat Sosnassa puhuvan nenetsii.

Havainto siitd, etteivit lapset juurikaan osanneet tai osoittaneet kiinnostusta nenetsin tai hantin
kieleen, toistui usein eri lasten kanssa aikaa viettdessd. Luontevan tilaisuuden nenetsin-
ja hantinkielisten sanojen kyselemiselle ja opettelulle tarjosi se, etti oppiakseni paremmin
vendjdd kyselin leikkien lomassa usein my0s asioiden nimié tai verbejd vendjédksi. Siind samalla
oli hyvin luontevaa kysyéd asioiden nimid myds hantiksi tai nenetsiksi ja ottaa puheeksi
kielikysymyksid. Lapset suhtautuivat myos kaikkein armollisimmin epdtdydelliseen vendjin
kieleeni ja heistd tuntui olevan hauskaa opettaa minulle sitd. Lisdksi kielitaitoni taso usein
sulatti jaatd valiltimme, kun he yhdessd nauroivat minun hassulle ddntdmykselleni ja yrittivét
auttaa minua saamaan itseni ymmarretyksi. Leipd, njddn (vrt. Roman ja Anton) oli yleisin sana,
jonka he osasivat kertoa minulle nenetsiksi. Se on monien tapaamieni aikuistenkin mielesta
ensimmdinen sana, jonka esimerkiksi ulkomaalaiset oppivat tullessaan tsumaan.

Huomionarvoista ja kiinnostavaa on se, ettd leipd on nenetsiksi ja hantiksi sama sana.

Myods Antonia ja Romania muutamia vuosia vanhempi sosnalainen Anastasia kertoo, ettd
koulussa ldhes kaikki puhuvat venijai ja ettd hantin ja nenetsin kielen puhujia on vain vdhén.
Anastasia on Lidian lapsenlapsi ja hdn sanoo olevansa harmissaan siitd, ettei ymmarrd
babushkaa tdmén puhuessa hantia. Siitd huolimatta, ettd lapset tai nuoret saattoivat Anastasian
tavoin kertoa olevansa harmissaan tai neutraalisti todeta kielitaitonsa puutteen, he eivdt minun
kuulteni myoskddn aktiivisesti ilmaisseet haluaan oppia hantia tai nenetsid. Esimerkiksi
Anastasia, joka nautti kdydd lukemassa paikallisessa kirjastossa fantasiakirjoja ja halusi
aikuisena tulla opettajaksi, vaikutti sen sijaan olevan hyvin kiinnostunut Suomesta ja toisista
kulttuureista ja kertoi suurimman haaveensa olevan matkustaa Pariisiin. Anastasiasta ja
toistenkin nuorten ja lasten kohtaamisista jdi vaikutelma, etti he olivat valinneet (osin
olosuhteiden pakosta, osin omasta halustaan) suuntautua aivan muihin asioihin kuin
alkuperdiskulttuuriensa tai -kieltensé opetteluun. Seuraava ote kenttapéivékirjastani kuvaa sité,
ettd lasten lisdksi heitd vdhdn vanhemmilla varhaisnuorilla ja teini-ikdisilld oman kielen

osaaminen on melkoisen hataraa:
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Kdvelemme pitkid, rantatérmdltd alas rantaan laskeutuvia metallirappusia. Anastasia
on jo kertonut minulle, ettei puhu hantia. Kysyn kuitenkin, tietddko hdn joitakin sanoja
hantiksi tai voisiko hdn ehkd opettaa minulle joitakin. Hdin vakuuttaa innoissaan
tietdvdinsd ja kertoo leivdn olevan ‘njddn’. Sitten hdn hiljenee ja ndyttdd mietteliddltd.
Kdvelemme vield joitakin rappusia, mutta hiljaisuus jatkuu. Hdin ei saa mieleensd muita
sanoja. Vaihdan puheenaihetta ja tyynnyttelen, ettd ei se mitddn. Jatkamme keskustelua
toisesta aiheesta. (Ote kenttipdivikirjasta, syyskuu 2019)

Useammalta ihmiseltd kuulin my6s hantin tai nenetsin kielen toimineen perheissé jonkinlaisena
vanhempien salakielend. Toisissa perheissi taas oli saatettu aiemmin puhua lapsille nenetsié,
mutta jostain syysti asia oli nyt toisin. Seuraava ote keskustelusta Aleksein (4) kanssa kuvastaa

nditd molempia:

P: Puhuvatko sinun lapsesi nenetsid?

A: M-mm [kieltdvd hymdhdys]. Valitettavasti ei endd, emme puhu. Ja se on myés
ongelma, silld minun vaimoni syntyi kyldssd, mind synnyin tundralla — ja kun me
menimme naimisiin, me aluksi tietysti keskustelimme omalla kielellimme, mutta minun
vaimoni tykkdsi enemmdn puhua vendjdid ja mind jouduin ’‘ottamaan askeleen
taaksepdin’, hyviksymddn sen ja puhumaan vendjdd kotona ja sitd kautta meiddin
lapsemme eivdiit puhu nenetsid. Jos me puhuisimme nenetsiksi, niin meiddn lapsemme
osaisivat kielen.

Anna: Vera [Aleksein tytir] kertoi myds sellaista, ettd kotona keskustellaan nenetsiksi
vain, kun halutaan, ettd lapset eivit ymmdrtdisi?

A: Kylla, kylld. Kun jaoimme salaisuuksia.

Entisen Neuvostoliiton alueen maissa tavallista on myd0s, ettd vendjdn kielen opettaminen
lapsille saatetaan ndhdd lasten paremman tulevaisuuden varmistamisena ja edellytyksend
yhteiskunnassa pérjadmiselle (esim. Laptander 2017, 30). William Clark (2009, 133)
esimerkiksi on todennut, ettd jopa maaseudulla asuvien uiguuriperheiden lasten vanhemmat
olettavat auttavansa lapsiaan ja valmistavansa heitd tulevaisuutta varten puhumalla heille
kotikielend uiguurin sijasta vendjii. Siten toivon lasten hyvistd tulevaisuudesta ndhdain olevan
sidoksissa vendjén kielen taitoon. Clarkin mukaan useissa kazakstanilaisissa ja uiguuriperheissi
puolestaan oman kielen siirtdmisen prosessi sukupolvelta toiselle epdonnistuu. Myos
Kazakstanissa turkkilaisten kansojen (tdssd kazakit ja uiguurit) venidldistiminen alkaa jo

pienend lapsena tapahtuvasta venijinkielisestd sosiaalistamisesta esimerkiksi pdivdkodeissa,
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minkd seurauksena he oppivat puhumaan venidjdd ennen kuin oppivat uiguurin kieltd. (Em.
133.) Omasta aineistostani 10ytyy paljon Clarkin havaitsemaa ajatustapaa vendjén kielesti
mahdollisuuksien varmistajana, kuten seuraava haastattelulainaus osoittaa. Kysyesséni kerran
Marialta mitd tunteita hinessa heréttdd se, ettei hanen aikuinen tyttdrensé Nadezhda osaa puhua

hantia, hén totesi:

“Kaikki on hyvin hdnelld. Hdn osaa vendjdn kielen, joten selvdi (ven. ladno) [nauraa].
Nadezhdalle itselleen on helpompaa, kun puhuu vendjdiksi. Hantin kielen puhuminen

’

vaatisi toitd, toistamista, opettelua... (...) Se on vaikeaa opiskella.’

Seuraavassa alaluvussa kisittelen kysymystd alkuperdiskielten tilanteesta kuvaamalla
alkuperdiskansoihin kuuluvien lapsille tutuksi tullutta Pohjoisen internaattijarjestelmié ja sen
vaikutusta paikallisten kielten ja vendjadn kielen suhteeseen lasten ja nuorempien sukupolvien

arjessa.

5.1.2 ”Vain venijiksi, internaattikin venijaksi.”

Sosnassa lapset kédyvit koulua yhteisessd koulurakennuksessa, mutta osa lapsista asuu
erillisessd asuntolassa, internaatissa, ja osa perheensid tai sukulaistensa kanssa. Jamalin
internaattisysteemid paljon tutkinut antropologi Elena Liarskaya (2005, 75) toteaa
internaattikoulutuksen pddtyvin usein yleiseksi syntipukiksi ja syylliseksi selitettidessé
Pohjoisen kulttuurien tuhoisia prosesseja. Hian muistuttaa, ettd vaikka ensimméiinen ajatus
Pohjoisen koulujérjestelméstéd usein on, ettd lapset sen myotéd pakotetaan erilleen luonnollisesta
ympdristostddn ja kulttuuripiiristddn vastoin heiddn vanhempiensa tahtoa ja koulussa heidit
venildistetddn eri kulttuurista tulevien opettajien johdolla kieltien heitd puhumasta omaa
kieltdén, taima esimerkki on hyvin yksinkertaistettu (Liarskaya 2013, 159-160). Se vastaa hinen
mukaansa toki todellisuutta osittain, mutta sitd ei1 voida hyvéksyd sellaisenaan kaikkina
ajankohtina. Liarskaya (2005, 84) argumentoi, ettd internaatit ovat ajan myoti vakiinnuttaneet
paikkansa erottamattomana osana nenetsikulttuuria ja heidén eldménkulkuaan eiké niitd siksi
ole oikein ndhda riittdvind tekijoind ja maaperdnd traditionaalisen kulttuurin tuhoutumiselle.
Niin koulut ja koulutus kuin nenetsitkin ovat kdyneet ldpi useita muutosprosesseja ja

adaptoitumista on tapahtunut puolin ja toisin (em. 84).
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Tassa tutkielmassa padhuomioni ei ole internaateissa eiké tavoitteeni ole esittdd niitd perinteisen
kulttuurin absoluuttisina tuhoajina. Moni niistd lapsista, joiden kanssa vietin aikaa, esimerkiksi
Anton ja Roman, eivit mydskddn kdy koulua internaatista kédsin, vaan asuvat perheidensi tai
sukulaistensa parissa kyldssé, jolloin heiddn vaikutuksensa nousee luonnollisesti suurempaan
asemaan kuin tilanteessa, jossa he asuisivat internaatissa. Kuten tdma alaluku osoittaa, oman
aineistoni valossa on kuitenkin vilttdmatontd tunnustaa koulujirjestelmén vaikuttaneen
yhdessd muiden tekijoiden kanssa tavalla, joka ei ainakaan ole vahvistanut timén pdivéin lasten
ja nuorten nenetsin tai hantin kielen taitoa. On myo0s otettava huomioon, ettd Liarskayan
argumentit ajoittuvat noin kymmenen vuoden takaiseen aikaan, jolloin lapset, joiden kanssa
mind vietin aikaa, eivit olleet vield syntyneet. Toiveikkaiden sdvyjen puute kielipuheessa oli
ilmeinen ja nousi esiin toistuvasti keskusteluissa, olipa keskustelukumppanini sitten hanti,
nenetsi, venildinen, amerikkalainen tai suomalainen. Liarskayan mainitseman tendenssin
mukaan syyttdvd sormi osoitti ylldttdvan usein kohti internaattia tai ainakin sinne pdin.
Seuraavaksi annan aineistoni puhua titd teemaa koskettavien kenttdpdivikirja- ja

haastatteluotteiden kautta:

Istun Sosnassa kerrostaloasunnon ovensuussa lattialla katselemassa, kun nenetsiditi
Darya pakkaa lapsensa koulureppua valmiiksi huomista koulupdivid varten. Tundralta,
jossa he olivat viettdimdssd uudenvuodenlomaansa, on nyt palattu ja huomenna odottaa
paluu internaattiin. Pinossa on englannin kielen kirja, historian kirjoja ja saksan kielen
kirja. Kysyn, opiskeleeko Timothejkin saksaa. Darya nyokkdd. Kysyn: “Entd nenetsid?”
Hiin vastaa kieltdvdsti ja kertoo, ettd poika kylld ymmdrtdd nenetsid, muttei juuri puhu
sitd. Huomaan myés kirjan nimeltd “Kuvataide — Kdsityotaide ihmisen eldmdssd 5~
(ven. Izobrazitelnoje Iskusstvo — dekorativno-prigladnoe iskusstvo v zizni tseloveka 5)
ja alan selailla sitd. Siind esitellddn perinteisid vendldisid kdsitoitd, tuohirasioita,
kangaskirjontoja ja erilaisia puisiin materiaaleihin maalattuja kuvioita. Sitten on
vendldistd arkkitehtuuria, puisia taloja ja kirkontorneja. Pari aukeamaa on myds
vendldisistd kansallispuvuista. Kirjan loppupuoli onkin sitten muun muassa egyptildistd
taidetta: pyramideja ja niin edelleen. Selaan vield kirjaa epduskoisena sivu sivulta. Ei
mainintaakaan, tai ei ainakaan yhtddn kuvaa tai kokonaista sivua Vendjdin
alkuperdiskansoista, ei yhdestikddn. Ei heiddn mykistivistd kdsitoistdidn ja
kéddentaidoistaan eikd kansallisista vaatteistaan. Kirja on painettu Moskovassa.” (Ote
kenttipdivikirjasta, tammikuu 2020)

Romanilta kysyn kerran, onko heilld koulussa opettajia, jotka puhuvat nenetsid ja hén vastaa:

"Ei. He puhuvat vain vendjdksi ja englanniksi ja saksaksi.” My6s muut kylédn lapset kertovat

48



opiskelevansa vendjii, englantia ja saksaa ja vain nuorin lapsista, 6-vuotias Marina-tyttd kertoo
opiskelevansa vdhdn hantia ja puhuvansa sitd vélilld myds &itinsd kanssa. Myos nyt jo
eliakkeelld olevan Marian kertomus varsinaiselta “aitiopaikalta” puhuu kielitaidon puutteen

puolesta, joskin keskittyen internaattia kdyvien lasten kielen puhumiseen:

»”

ind tyoskentelin yli kymmenen vuotta siivoojana tddlld koulussa, Sosnassa (...)
Ensimmdisind vuosina kun tydskentelin, mind ndin, kun lapset internaatissa,
internaattilapset, juttelivat jatkuvasti (ven. postojanno) omalla kielellddn (ven. po
cvoimy), hantiksi juttelivat koulussa. Ja nyt lapsille ei anneta lupaa [jutella]. Nyt
meiddn lapsemme esimerkiksi eivit kuule keskusteltavan omalla kielellddin. Kaikki
vendjdksi. Kaikki on kiellettyd. Ei ole sallittua. Nyt internaatissa ei ole lupa jutella
omalla kielellddin. Ennen lapset keskustelivat kaikkialla. Nyt ei internaatissa, ei
koulussa, kaikki on kiellettyd. En tiedd miksi niin. Ennen oli kiinnostavaa, silloin kun
ensimmdisid vuosia tyoskentelin, lapset tulivat kouluun, juttelivat omalla kielellddin,
heiltd kysyi ja he kertoivat kaikkea. Ja nyt... Kaikki vain vendjdksi. (...) Nyt menevdt
kotiin ja kaikki kotonakin vendjdn kielelld. Me vanhemmatkin vendjdksi nykyddn. On
poronhoitajia, mutta hekin sanovat, ettd vain vendjdn kielelld. Omaa kieltddn he eivdit
kohta osaa ollenkaan. Vain vendjdksi, internaatti vendjdksi.”

Maria tunnustaa, ettd vanhempikin sukupolvi puhuu nykydin vendjéksi, mutta hdnen puheensa
ilmaisee, ettd hin ndkee merkittdvin syyn internaattikoulutuksessa ja sen historiassa. Vaikka
yleisesti tunnettu tosiasia on, ettd lapset oppivat vanhemmilta tai huoltajiltaan kielen, jota he
lasta kasvattaessaan kéyttdvit ja ettd heilld ndin ollen on merkittdvin rooli lasten
kielenoppimisessa, vain harva vanhemman sukupolven edustajista, joiden kanssa juttelin,
koskaan viittasi tdhidn suuntaan. Toistuvasti he sen sijaan siirsivédt vastuuta pois itsestddn ja
omasta roolistaan. Seuraava alaluku, joka kertoo heididn lapsuusmuistoistaan kenties auttaa

hieman ymmaértdméén, miksi heilld oli niin voimakas taipumus tehda néin.

5.1.3 Vanhemman sukupolven omat Kieli- ja koulumuistot

Toistuva piirre vanhemman sukupolven muisteluissa ja keskusteluissa heiddn kanssaan olivat
heiddn muistonsa siitd, kuinka heidén lastensa ollessa pienid ei saanut puhua omaa kieltdin.
Kysyin kerran Lidialta, miksi heiddn nuorisonsa ei osaa hantia, johon Lidia vastasi kithtyneen

ja ahdistuneenkin oloisena:
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"Me emme opettaneet heille! Me asumme Vendjdlld ja Neuvostoliitossa. Mind asuin
Neuvostoliitossa. Se oli kiellettyd! He kielsivit keskustelemasta hantiksi.’

’

Kysyn, missd heitd kiellettiin ja saan vélittomasti vastauksen: “Kouluissa, pdivikodeissa!”
My0s Maria ja erds tapaamani museo-opas muistelevat, ettd heidén lapsuudessaan oli kiellettyé

puhua hantin kieltd. Maria kertoo:

"Aiemmin kun meiddn lapsemme kasvoivat ja menivit pdivdkotiin, ei ollut sallittua
opettaa omaa kieltddn lapsille. (...) Ennen oli kiellettyd. Ei ollut sallittua puhua [hantin
kielelld].”

Hén jatkaa vield, ettd kun hénen tyttdrensd Nadezhda oli pieni "oli sellainen laki. Ei ollut
sallittua omalla kielelld, ei ollut sallittua puhua omalla kielellddn. Ja kun lapset meniviit
kouluun, ei ollut sallittua opettaa heille omaa kieltddn.” Nyt Marian tytdr Nadezhda, joka
perheensd kanssa asuu ditinsd naapurissa, on jo pitkésti aikuisidlld ja on yksi pirteimmisti ja
eldviisimmisti kentilld tapaamistani ihmisisti. Aitinsd tavoin my®s hiin osallistuu seurakunnan
toimintaan ja on erityisen aktiivinen ja rohkea kertomaan uskostaan toisille. Aitinsi kanssa
hinelld vaikuttaa olevan ldheinen suhde: he ndkevét melkein péivittdin ja Marian ndyttdessa
minulle kuvia dlypuhelimestaan, huomaan sielld paljon selfieitd ja yhteisid lomakuvia
Nadezhdan kanssa, jotka on otettu matkoilta Vendjan eri kaupungeissa ja myds ulkomailla.

Maria kuvaa paikallista kielitilannetta omasta nakdkulmastaan:

"Vendjdn kieli on meiddn yleiskielemme (ven. zakonnyi jazyk, laillinen kieli). Kaikille
meille hanteille, kaikille nenetseille. Ymmdrrdamme vendjdd samalla lailla kuin muitakin
kielid. Kaikkein tdirkein, kaikkein helpoin, tdrkein kieli on vendjdn kieli. Me olemme
tottuneet eldmddn Vendjdin kulttuurissa ja kielessd. Me puhumme vdihdn omilla
kielillimme, vihdn kommunikoimme kansamme kanssa, kaikki kun puhuvat vendjdd.
Kuinka me omalla kielellimme voisimme... Niin monta vuotta kuin olen tehnyt toitd
[siivoojana internaatissa], niin en ole ndhnyt, ettd kukaan puhuisi muuta kuin vendjdd.

’

Kaikki me kommunikoimme vendjdksi.’

Marian hantin kielen puhumista koskettavaa kerrontaa vérittavét sisdiset ristiriidat. Toisinaan
hin kertoi, ettd kaikki internaatissa puhuivat vain vendjdd ja toisinaan taas muisteli

internaattilasten puhuneen ennen keskendin jatkuvasti hantia. Hinen kerronnassaan sekoittuvat
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kenties eri aikakaudet ja aina ei mydskddn ole selvad, tarkoittaako hén lapsista puhuessaan
tundraperheiden lapsia vai kyldssé asuvia lapsia. My0s se, mikd on ollut virallisesti sallittua ja
mikd on ollut koulussa ja asuntolassa vallitseva kdytdntd, vaikuttaa olevan hdilyvad ja
muutoksenalaista. Neuvostoliiton politikkka suhteessa Pohjoisen koulutuskenttddn onkin
Liarskayan (2013, 159-162) mukaan todellisuudessa hyvin heterogeeninen ja tdynnd
epdjohdonmukaisuuksia. 1920- ja 1930-luvuilla politilkka kansallisia vdhemmistokielid
kohtaan oli niiden kehitystd edistdvdd ja tukevaa. Oman kielen osaaminen ja omakielisen
opetuksen saaminen oli itseisarvo ja ideaali, jota kohti pyrittiin. Pohjoisten koulujen opettajilta
vaadittiin paikallisten kielten opiskelua ja myds laajemmassa mittakaavassa paneutumista
paikallisten eldméantapaan ja kulttuuriin. Niissdkin tapauksissa, joissa opettajat eivit osanneet
lasten paikallisia kielid, heitd kehotettiin rohkaisemaan lapsia kdyttimdidn omia kielidén
keskindisessd vuorovaikutuksessaan ja olemaan unohtamatta niitd. 1920-luvulla uskottiin
omakielisen opetuksen olevan lapsen harmonisen kehityksen edellytys ja turvaaja. (Em. 159—
162.) Seuraavilla vuosikymmenilld, 1940- ja 1950-luvuilla, alkuperdiskielten asema kuitenkin
muuttui perusteellisesti: vendjan kielen asema opetussuunnitelmassa kasvoi vahemmistokielten
aseman, kansalliskielisen kirjallisuuden ja opetusmateriaalin sekéd kansallisia kielid osaavien
opettajien mairin laskiessa (Liarskaya 2013, 162; Liarskaya 2005, 81; Kazakevich & Kibrik
2015, 235-236). Vuosikymmenelld 1950 retoritkka kansallisen kielen merkityksesté
tasapainoisen persoonallisuuden kehityksen kannalta alkoi hiljalleen jaada pois ja 60-luvulle
tultaessa valtion suhtautumisessa alkuperiiskieliin oli jo tapahtunut radikaali muutos. Vaikka
oikeus saada opetusta omalla kielelld oli Neuvostoliitossa kaikkina aikoina virallisesti
voimassa, retoriikka muuttui seuraavaksi: opetus vahemmistokielilld on haitaksi vendjin kielen
oppimiselle, miké sitd vastoin on esteend hyvélle koulutukselle. Taémi ajattelutavan muutos
johti maanlaajuisesti vihemmistokielten opetuksen rajuun laskuun ja Pohjoisessa jopa
tilanteeseen, jossa alkuperdiskielid kiellettiin kdyttimistd opetuskielen ohella myos lasten
keskindisen vuorovaikutuksen kielend. Vuosina 1950-1970 kdytossd ollut kdytdntd oli siis

taysin vastakkainen 1920- ja 1930-lukujen valtionpolitiikalle. (Liarskaya 2013, 162-163.)

Haastattelemani vanhemman sukupolven omat koulumuistot olivat myonteisempié kuin heidan
ndkemyksensd nykyisestd tilanteesta. Heidédn kertomuksensa omasta kouluajastaan ja
lapsuudestaan ajoittuvat ajallisesti pddasiassa 60- ja 70-luvuille, mutta heiddn kokemuksensa
eivit ole tdysin yhtenevid Liarskayan (2013) analyysin kanssa. Esimerkiksi eldkkeelld oleva
Maria muistelee, ettd internaatissa he puhuivat hianen lapsuusaikanaan vain vahin vendjéa, silla

opettajat olivat Neuvostoliiton aikaan hanteja ja opettivat lapsille hantin kieltd. Kotonaankin,
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pienessd kyldssd, hin kertoo puhutun hantia: “"Keskustelimme kaiken hantiksi, vendjdd emme
osanneet. Siihen asti, kun menimme kouluun, emme osanneet vendjdd. (...) Omalla
didinkielelldmme [hantiksi] opiskelimme.” Toisaalta huolimatta ndistd hantin kieleen liittyvista
“myonteisistd” muistoista, hdn toisessa yhteydessd toteaa veikedsti hihittden: "Oi, internaatti
oli huonoin! Neuvostoaikana ei ollut mitddn hyvdd.” Han moittii internaatin ruokaa ja opetusta,
mutta kertoo, ettei tosin ollut sielld sairastelun vuoksi kovin paljoa. Marian kanssa suunnilleen
samanikdinen Lidia puolestaan kertoo olleensa lapsuudessa omien sanojensa mukaan sellainen
“huligaani’ (ven. huligan), ettd karkasi usein internaatista, niin kesdisin kuin talvisinkin.
Hinelld oli tapana juosta muutaman kilometrin matka koulusta kotiin, silldi hdn halusi
vanhempiensa luokse. Joskus hén karkasi ystidviensé kanssa ja joskus yksin, hin kertoo, minka
seurauksena hén sitten internaatissa joutui seisomaan nurkassa rangaistukseksi. Liarskaya
(2013, 166) huomauttaa, ettd ndiden edelld mainittujen, monien vdhemmistokieliin valtion
toimesta kohdistuneiden epdjohdonmukaisuuksien vuoksi puhe jostakin yhtendisestd
neuvostopolitiikasta on Pohjoisen tapauksessa neuvostotekstien retoriikan luoma harhakuva.
Lidian ja Marian kertomat muistot ja heiddn vélilld ristiriitainenkin narratiivinsa internaatti-
muistoistaan kertoo kenties juuri ndistd epéselvyyksisti. Sen lisdksi, ettd valtionpolitiikka on
vaihdellut, my0s eri maantieteellisilld alueilla ja kylissd ovat eri aikoina olleet voimassa

erilaiset kiytannot.

Oma aineistoni tukee Liarskayan (2005, 78—79) havaintoja kuitenkin siind, ettd siind missa
1930-luvulla ja vield 1960-luvun alussakin lapsen kouluunmeno oli huomattava tapahtuma,
siitd on nykyisin tullut rutiininomainen osa lapsuutta ja normaalia eldménkulkua ja siten

vihemmain pelottava. Tutkittavistani esimerkiksi Yelena vahvisti timén:

“Jos minun vanhemmilleni se oli traagista, ettd minun piti erota heistd, niin tdmdn
pdivin vanhemmille koulu ei ole tragedia, koska jokaisen tiytyy opiskella. Sen asian
kanssa ollaan rauhassa ja lapset valmistautuvat, ettd pian me menemme kouluun. Nyt
kun esimerkiksi me olimme tsumassa minun lapsenlapseni Mashan, 4-vuotta kanssa,
niin kerroin hdnelle, ettd ”Masha, kolmen vuoden pddstd sind menet kouluun.” Nyt on
jo psykologinen valmius siihen.”

Yelena itse on syntynyt ja kasvanut tundralla, mutta on aikuisena korkeasti kouluttautunut ja
valinnut tundralle palaamisen sijasta jadd4 kaupunkiin. Hin on myd&s vahvasti sitd mieltd, ettd

internaatti on lapselle parempi vaihtoehto kuin kiertdvd tundrakoulu, jossa lapsen huomio
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kiinnittyy moniin muihin arkisiin asioihin, jotka vievit hdanen keskittymistéédn opiskelusta. Sen
sijaan internaatissa opiskelevalla lapsella on Yelenan nikemyksen mukaan jo hyvd ymmarrys
vendjin kielestd ja hdn jo orientoituu kyldeldmién, tuntee rakennukset ja joitakin teknisid
vélineitd, kun taas tundrakoulua kdyva kokee stressid ja joutuu opettelemaan néité asioita paljon
pidempédin. Tundrakouluksi (ven. kochevaia shkola) kutsuttu koulutuksellinen projekti luotiin
vuonna 2011 Jamalin Nenetsiassa internaatille vaihtoehtoiseksi koulutusmuodoksi tundralla
asuvia lapsia ajatellen. Viisi vuotta mydhemmin, vuonna 2016, timédnmuotoiseen opetukseen
osallistui kahdenkymmenenkahden tundrakouluinstituution parissa noin kaksisataa lasta.
(Laptander ym. 2016, 15.) Kentélldni kuulin Yelenan liséksi useita muitakin tundrakoulu-

vaihtoehtoa vastustavia tai epdilevid kannanottoja.

5.1.4 Surua ja haikeutta, iloa ja toivon kauneutta

Sen lisdksi, ettd kielten osaaminen liitettiin erottamattomasti kulttuurin sdilymiseen, koko
kielitematiikka ja alkuperiiskielten sdilymisen ja seuraavalle sukupolvelle siirtymisen kysymys
herétti tutkittavissani ja tutkimallani kentilld niin iloa ja varovaista liikutusta kuin syvai
haikeutta ja suruakin kipeine muistoineen. Ajattelen, ettd esimerkiksi babushkani Lidian
toisinaan hyvin armottomassa suhtautumisessa minun vendjdn kielen taitooni, saattoi olla
tekemistd niiden kokemusten kanssa, joita hdn venijin kieltd opetellessaan on nuorempana itse
joutunut kohtaamaan. Tdmén puolesta puhuisi esimerkiksi se, ettd kerran soittaessani Annalle
babushkani luota ja puhuessani hinen kanssaan suomea, Lidia vieressdni seisten huomautti
hyvin tomerasti, ettd meidén olisi pitdnyt puhua venijiksi, ettd minun venéjén kieleni kehittyisi.
Tastd syystd hdn minun ollessa pdittdimissd puhelua jopa nappasi puhelimen kédestini ja
kithtyneend késki Annaakin puhumaan minulle suomen sijasta venijdi. Samassa yhteydessi
hén my®os totesi, ettei itsekdéin puhu hantia. Seuraavana aamuna teetd juodessamme hén kertoi
minulle lapsuusmuistoistaan ja muun muassa siitd, kuinka hanelld koulua kdydessdén oli eri
nimi kuin nykyisin. Hén luetteli tavanomaisia hantinimid ja kertoi, ettd jossakin vaiheessa
nuoruuttaan joihinkin virallisiin dokumentteihin oli kirjoitettava venéldinen nimi, jolloin hidnen
isdnsd kirjoitti sithen hdnen nykyisen nimensa ja siitd ldhtien hén on ollut Lidia. Lidian tapaus
osoittaa omaan kieleen ja oman kielen puhumiseen liittyvien kysymysten seké siithen liitettyjen
muistojen arkaluonteisuuden. Lidian tunne siitd, ettei kukaan ole kiinnostunut hantikulttuurista,

puolestaan konkretisoitui hidnen kerronnassaan muistoon, jossa seurakuntaan kuuluva
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amerikkalainen mies oli kyldn yhteisessé rukousillassa ehdottanut, ettd he kaikki opettelisivat
hantinkielisen laulun ja laulaisivat sitd seuraavalla kerralla yhdessd. Seuraavaan kertaan
mennessd kukaan muu kuin Lidia itse ei kuitenkaan ollut opetellut laulua ja hin kertoo
pahoillaan, ettd edes hdanen kanssaan samanikéiset kyldn tidit Maria ja Natalia eivét opetelleet,

silld he eivit (Lidian mukaan) halua laulaa.

Kielikysymyksestd ja useiden eri kieliyhteis6jen olemassaolosta virisi Pohjoisessa helposti
keskustelua ja se puhututti etenkin kielivihemmistoihin kuuluvia. Hantien ja nenetsien lisdksi
sain keskustella kielikysymyksistd esimerkiksi erdéin naisen kanssa, jonka toinen vanhemmista
oli selkuppi ja toinen komi. Kirkon keittidssé teepdydén ddressd hdn pohti omia etnisié juuriaan
ja pohjoisia kasvonpiirteitiin muistellen, mitd sanoja komin tai selkupin kielestd muistaa. Se,
ettd hdn sai opettaa minulle noita muutamia sanoja, ja ettd toistin niitd hdnen perdssiin, sai
hinen kasvonsa loistamaan. Toisen kerran kohtasin mielenkiintoisen ihmisen hyvin ylléttden ja
spontaanisti. Olimme Annan ja erdin miehen kanssa ajamassa iltahdmardssd Sosnasta kohti
Berjozaa ja otimme kyytiimme kaksi tien vieressd kdsi pystyssé liftaavaa miesti, jotka toivoivat
jonkun kyydissd péddsevinsd kaupunkiin. Toinen, miehistd hiljaisempi, istui kanssani auton
takapenkilld ja kertoi olevansa runoilija. Lyhyen keskustelumme aikana hdn kertoi toisen
vanhempansa olevan nenetsi ja toisen komi ja ymmaértavinsd molempia kielid, mutta
kirjoittavansa runoja ainoastaan vendjdksi. Myohemmin, jo Suomessa ollessani 18ysinkin hénen
runojaan erddltd internetsivustolta. Kirkolla erddn raamattupiirin jilkeen sain myos todistaa
liikkuttavaa hetked, kun Anna antoi erdidlle selkuppimichelle paikallisesta museosta
16ytamdmme selkupin kielen sanakirjan, jota hin sen késiinsd saatuaan kisitteli ilon kyyneleet
silmdkulmassaan kalleimman aarteen tavoin. Seuraavan aineisto-otteen voi ndhdi

havainnollistavan samaa asiaa:

Kysyn, mikd on tdrkedd kristityille hanteille. Hén [Lidia] vastaa vdlittémdsti: " Vain,
ettd he eivdt unohda kieltddn.” (Ote kenttipdivikirjasta, tammikuu 2020)

Vihemmistdasemansa vuoksi tutkimillani paikkakunnilla kysymys kielen menettdmisesti
vaikutti merkitsevidn enemmaén hanteille verrattuna nenetseihin. Hantit ovat niin Sosnassa,
Berjozassa kuin seurakunnassakin vihemmistond ja nenetsinkielistd hengellistd kirjallisuutta,
Raamatun osia ja esimerkiksi lasten Raamattuja on olemassa ja saatavilla esimerkiksi

seurakunnalla toisella tavalla kuin hantinkielisid. Kerran keskustellessamme raamattuilloista ja
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Raamatun kertomusten lukemisesta ja kertomisesta hantin kielelld, Lidia toteaa: “Ei ole ketddn,
kenelle kertoa. Ei tddlld ole hanteja, vain mind, Maria ja Natalia.” Minun suomenkielistd
Raamattua katsoen hin jatkaa surumielisesti: “Ei meilld ole Raamattua kuten sinulla. Ja on
niin paljon eri murteita, emme me osaa lukea hantiksi. Vain oppineet ihmiset (ven. gramotnyi
= kieliopillinen/lukutaitoinen/oppinut) kaupungeissa osaavat lukea.” Kysyn, osaako Lidia
lukea omaa hantin murrettaan ja hin myontéé, ettd sitd ehkd. “Mutta kun Raamattu kddnnetddn

hantiksi, mind olen jo taivaassa’, hin jatkaa naurahtaen ja sormellaan taivasta kohti osoittaen.

Suomen raamatunkddnnosinstituutin (RKI 2021) mukaan pohjoishantiksi on kéddnnetty ja
julkaistu télld hetkelld Markuksen ja Luukkaan evankeliumit, Apostolien teot, 1. Mooseksen
kirja ja Joonan kirja seka lisdksi joitakin dénitteitd ja lapsille suunnattua Raamatun kertomuksia
sisdltdvdd materiaalia. Hantin kielessd, joka jaetaan karkeasti kolmeen pdidmurteeseen:
pohjoiseen (n. 10 000 puhujaa) itdiseen (n. 3 000 puhujaa) ja eteldiseen (kdytdnndssi hidvinnyt),
on murteita huomattavasti enemmén kuin nenetsissd, joka jakautuu tundranenetsiin (95 %
puhujista) ja metsdnenetsiin (5 % puhujista). (Laptander ym. 2016, 8; Moseley 2010; Salminen
2012, 18.) Paikallisia murteita ja eroavaisuuksia kirjoitusasussa on kuitenkin paljon enemmén.

Seuraava ote kenttapéivikirjastani havainnollistaa titd murteiden viidakkoa ruohonjuuritasolla:

Istumme teepoyddssd Lidian vdrikkddssd keittiossd ja katseeni osuu seindlld roikkuvaan
kalenteriin, jossa on Isd meiddn -rukous hantiksi. Kysyn kalenterista ja hdn alkaa kertoa
hantin kielen eri murteista. Hin jakaa puheessaan hantin murreryhmdt alueittain
vlempddn, keskimmdiseen ja alempaan murreryhmddn, jotka kukin pitdvdt sisdllddn
vield useita eri murteita. Ylempien (ven. verhni) hantien ryhmd on suurin ja ilmeisesti
raamatunkddnnostyotd tehdddn sille. Hin antaa minulle esimerkkejd siitd, kuinka eri
tavalla samat sanat sanotaan hantiksi eri alueilla. Hdn itse ei puhu kyseistd hantin
murretta hantia eikd ymmdrrd sitd kirjoitettuna ja niinpd kalenteriin kirjoitettu rukous,

niin tuttu kuin se sisdlléltidn onkin, on hdnelle kirjoitusasultaan vieras. (Ote
kenttdpdivikirjasta, syyskuu 2019)

Tapaamani vanhemman hantisukupolven edustajat toistuvasti ja voimakkaasti ilmaisivat
tahtoaan lukea omakielistd Raamattua ja rukoilla omalla kielellddn. Kerran babushkani
pyydettyd minua siunaamaan ruoka ja rukoiltuani sitten ruokarukouksen suomeksi, hén totesi

haikeana: "Sind osaat rukoilla omalla kielelldsi. Me emme osaa.” My0s Maria kertoi:

"Aikaisemmin rukoilimme hantiksi, kun siskot kdvivit kirkossa, nyt emme. Nyt...
Voisimme rukoilla, mutta sitd tdytyy opiskella, opiskella Raamattua. Kaikki kddntdd.
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Kaikkea voi, kaikkea voi. Jumalalle mikdcdn ei ole mahdotonta, mutta se tiytyy kaikki

’

opetella. Vaikeahan (ven. tjaZolyi, raskas/vaikeatajuinen) se on opetella.’

Hetked myohemmin keskustellessamme Raamatun kertomuksien kertomisesta omalla kielell4,

Maria jatkaa:

704, sitd mind niin haluaisin tietenkin, haluan kaiken kertoa omalla kielelldini, mutta sitd
taytyy opetella. Tdytyy istua, opiskella ja ajatella miten (...) hantiksi. Se on tietysti

’

vaikeaa, ne ovat vaikeita kertomuksia tottakai.’

Hantinkieliset laulut ovat Marian mielestd helpompia kuin rukoilu tai Raamatun lukeminen

hantiksi. Rukoilusta hin toteaa viela:

M: Kun en ymmdrtdnyt vendjdd, rukoilin omalla kielelldni, hantiksi. Mutta mind en
Jjddnyt rukoilemaan hantiksi, mind unohdin... Omalla kielelldni.

P: Rukoiletko sind nyt vendjdiksi?

M: Joo, vendjdksi rukoilen. Omalla kielelldni, ennen rukoilin omalla kielelldini, nyt
kaikki vain vendjdn kielelld.

Yelena puolestaan kertoo rukoilevansa toisinaan nenetsiksi. Opettaessaan minulle kuinka
muikkuja paistetaan, hin hyrdilee vendjénkielistd ylistyslaulua (ven. pesnja proslavienie).
Kysyn, onko nenetsin kielelld ylistyslauluja. Hin kohauttaa olkiaan ja vastaa kieltdvisti.
Kysyessini rukoileeko hin itsekseen nenetsiksi vai vendjdksi, hdn vastaa, ettd niin ja niin,
milloin vendjdksi ja milloin nenetsiksi. Hetken hiljaisuuden pddsti hin toteaa, ettd useammin
kuitenkin vendjaksi, koska se on kieli, jolla hidn ajattelee. Kysyn, ajatteleeko hin koskaan
nenetsiksi. Hin miettii hetken ja sanoo sitten, ettei oikein tiedd. Hetken pédstd han lisdd, ettd
saattaa tehdd joskus suunnitelmia nenetsiksi, ajatella itsekseen ettd “huomenna teen sitd ja
titd”. Yelena kertoo, ettei puhu kovin monien kanssa nenetsid ja ettd esimerkiksi kyseisend
pdivand hian on puhunut vain venijéa, silld on ollut kirkolla ihmisten kanssa, jotka puhuvat vain
vendjad. "On myds monia nenetsejd, jotka eivit osaa puhua nenetsid”, hin sanoo. Kysyn, onko
se hdnen mielestddn surullista ja mietittyddn jonkin aikaa hiljaa kaloja paistinpannulla
kddnnellen, hdn katsoo minuun vakavana ja lausuu: “Se jokaisen on pdiditettdivd itse. Mutta mind
en ole kovin surullinen, koska ajattelen niin, ettd se ei ole minun ongelmani, jos jotkut
vanhemmat eivit opeta lapsiaan puhumaan nenetsid.” Yelenan omat lapset puhuvat hinen

sanojensa mukaan nenetsid ja my0s useita muita kielid, kuten englantia ja saksaa. Yelena, jonka
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mielestd maailma muuttuu ja jolla on tapana korostaa voimakkaasti sithen sopeutumista, arveli
minulle useasti hidnen kanssaan alkuperidiskielten ja -kulttuurien sdilymisestd ja tilanteesta
keskustellessamme, etteivit hinen nikemyksensi miellytd kovin monia ja etté 1dhes kaikki ovat

hinen kanssaan eri mieltéi.

Erddnd iltana ollessamme kahden Lidian kodissa, hén tuli istumaan viereeni pieni vihko
sylissddn, josta hdn halusi ndyttdd minulle itse kirjoittamiaan lauluja. Laulut oli kirjoitettu
hantin kielelld. Han hyriili hiljaa yhti lauluistaan ja kertoi minulle kasvot kirkastuen, etti erdén
seurakuntaan kuuluvan amerikkalaisen miehen rukoiltua hénen puolestaan, hénelld syntyi
monta uutta laulua. Yksi babushkani itse tekemistd hantin kielelld kirjoitetusta lauluista on
nimeltddn Laulu onnesta (hantiksi Aj ar), ja sen sanat kuuluvat vapaasti suomennettuina ndin:
“"Hantikansa, lujasti tulemme seisomaan / Rukoillen Jumalaa laulakaa lauluja. / Isd tulee
iloitsemaan meiddn kanssamme / kun kuulee meiddn laulumme. // Onnen ldhettdd meille / te
tulette eldmddn hyvin. / Tulette terveiksi, tulette seisomaan lujasti. // Ajatuksemme tulkoon
vahvoiksi / voiman Hdin meille antaa, elddksemme kauan. / Hantikansa, me tarvitsemme Isdd.
// Nuoret tytot ja jdtkdt, kuunnelkaa hantilauluja, etsikdd Jumalaa / Kiitos vilkkaudesta
Jumalalle / hyvilld ajatuksilla, meiddn sielumme/henkemme tulee avaraksi.” Tdmin laulun
Lidia lauloi kesdkuussa seurakunnan yhteisessa kokoontumisessa Berjozassa ollessaan, tuoden
sen kautta terveisid Sosnasta. Ha@mmentyneend saamastaan suosiosta, mutta kasvot
vaaleansinisen baskerinsa alla tyytyvdisyydestd hehkuen Lidia paitti lauluesityksensd
taputusten ja muiden suosionosoitusten saattelemana ja asteli omalle tuolirivilleen toisten

sosnalaisten viereen.

5.2 Miniko asiantuntija omassa kulttuurissani?

5.2.1 Tundralla, kylédssa vai niiden vililla?

Pohjoisen alkuperiiskansojen yhteisoihin liitetddn usein poikkeuksellisen korkeat itsemurha- ja
vikivaltatilastot, alkoholin védrinkdyttd, matala elinajanodote, onnettomuudet ja korkea

imevdiskuolleisuus. Namid ilmidt liitetddn usein tilanteisiin, joissa alkuperdiskansat

57



kamppailevat sdilyttddkseen omat kielensd, arvonsa ja jopa olemassaolonsa ja jossa he
menettdvit “identiteetin tunteensa ja paikkansa maailmassa.” (Golovnev & Osherenko 2018,
4.) Karina Suominen (2002, 249) mainitsee, ettd usein nimenomaan kyldyhteisoihin on
perinteisesti liitetty paljon kurjuutta ja huono-osaisuutta indikoivia piirteitd. Talloin
merkittdvaksi selitykseksi Suomisen mukaan nousee ihmisten ero tundraympéristostd ja
perinteiseksi mielletystd eldméntavasta. Esimerkiksi Andrei Golovnev ja Gail Osherenko
(2018, 39-42) ovat esittineet syyksi sitd, ettd paikallaan pysyttelevdssd eldmintavassa
rikkoutuu tundralle tyypillinen eldmisen rytmi, ja ettd etenkddn miehille kyldt eivit tarjoa
mielekistd tekemistd. Siind missd valtaosa toisia pohjoisia kansoja késittelevistd tutkimuksista
esittdd yleisend tendenssind, ettd neuvostoideologian, 1960-luvulla tapahtuneen porotalouden
reformin sekd kaikille pakollisen koulutuksen (internaatit paimentolaisille) luomisen myota
tundra on alkuperidiskansojen itsensd mielestd alkanut ndyttdytyd takapajuisena ja etenkin
naisille sopimattomana ympéristond, tilanne Jamalin niemimaalla on Liarskayan (2010, 55-56)
mukaan toinen. Jamalilla tundra ndhdéén edelleen paikkana, jossa ihmiset tydskentelyn lisdksi
eldvat tavallista arkea ja joka on kummallekin sukupuolelle sopiva tila. Tundralla eldé naisia
yhté paljon kuin miehid, ja asukkaiden joukossa kaikki ikdryhmait ovat edustettuina. (Em. 64.)
Oma tutkimukseni tukee Liarskayan (2010) ndkemysta, silld tutkittavani ja kentténi paikalliset
thmiset eivdt minun kuulteni kertaakaan ilmaisseet tundrasta tai tundralla asuvista kielteisié
mielipiteitd, vaan olivat sitd vastoin Suomisen (2002) sekd Golovnevin ja Osherenkon (2018)
mainitsemista kyldeldmin huonoista ja toivottomista piirteistd monilta osin samaa mielta.
Keskustellessani seurakunnan pastorin Vladislavin ja erddn seurakunnan hantimiehen kanssa,
he monien muiden lailla kertovat painokkaasti olevansa huolissaan alkuperdiskansojen
kulttuuri-identiteetin menettimisestd, minkd he liittdvit kyldymparistoon (ja internaatteihin).
Talloin ihmiset joutuvat heiddn mukaansa tyhjioon, mistd seuraa muun muassa alkoholismia ja
itsemurhia. Vladislav itse on myos opiskeluaikanaan tehnyt tutkimusta nimenomaan

itsemurhiin liittyen.

Kuten johdannossa (luku 1) toin ilmi, téstd huolimatta yhd useampi nenetsi eldé tdnd paivana
asutuskeskuksissa eli kylissd tai kaupungeissa. Liarskaya (2009, 36) on esittinyt kaksi
teoreettista vaihtoehtoa, kuinka tutkijoina voimme nenetsikulttuurin ndkdkulmasta suhtautua
ei-perinteisessd ympdristossd tapahtuvaan elamidnmuotoon. On mahdollista joko (1) lopettaa
suhtautumasta heihin nenetseind, koska he eldvét erilaisten sddntdjen alaisena, joilla ei ole
mitddn tekemistd nenetsikulttuurin kanssa tai (2) sisédllyttdd tdmad uusi eldménmuoto

normeineen nenetsikulttuuriin ja ymmaértaé se nenetsien itsensd hyvaksyméni mahdollisuutena

58



ja vaihtoehtona tundraeldmaélle. Liarskayan (2010, 64—65) mukaan Jamalin alue edustaa
jalkimmaistd vaihtoehtoa, silld siind missd tundra on séilyttinyt asemansa normaalin perhe-
elamén lokaationa, myds eldmistd asutuskeskuksissa ndyttdd tulleen yksi hyviksyttavista
eldmén skenaarioista niin nuoremman kuin vanhemman sukupolven parissa (Liarskaya 2009,
36; Liarskaya 2010, 69). Oma aineistoni tukee titd ndkemystd, misté esimerkin tarjoaa seuraava
keskustelu Aleksein kanssa, joka my0s kuuluu paikalliseen seurakuntaan. En ollut tavannut
Alekseita aiemmin, mutta Annan oli erddlla automatkalla onnistunut sopia minulle tapaaminen
hénen kanssaan. Olin Pohjoisessa viettimieni viikkojen aikana tottunut sithen, ettd sovitut
kellonajat olivat hyvinkin joustavia ja my6hdstymiset enemmain sdéntd kuin poikkeus, joten
himmastyin hieman, kun Aleksein pakettiauto seisoi pimedlld kirkon pihalla jo hyvissd ajoin
ennen tapaamistamme. Kiirehdin kirkon keittioon keittimédén teetd ja pian sisdédn asteli
hyvéryhtinen, siististi suoriin housuihin ja kauluspaitaan pukeutunut keski-ikdinen mies.
Aleksei on syntynyt tundralla, opiskellut internaatissa kymmenen vuotta, kdynyt armeijan ja
paittinyt sen jdlkeen jdddd kaupunkiin. Hinen vaimonsa on syntynyt tundran sijaan kyldssa.

Han kertoo:

“Kaikki eivdt voi olla poronhoitajia. (...) Armeijan jéilkeen en mennyt tundralle, mind
sanoin, ettd mind en mene. Ettd minulle ei riitd tilaa. Mind pdinvastoin halusin lihted

’

tundralta.’

Aleksein veli jéi tundralle, mutta Aleksei valitsi sen sijaan yrittdjin eldimén. Han esitteleekin
itsensd bisnesmiehend (ven. biznesmen) ja korostaa, ettei ole poromies, vaan bisnesmies ja
kertoo tilaavansa ja myyvdnsd poronhoitoon liittyvid tarvikkeita. Hénelldi on
yhteistyokumppaneita Kiinasta, Yhdysvalloista ja ympéri Skandinaviaa. Hinen puhelimensa
soittoddni ja siihen piippailevat viestit keskeyttivit useaan kertaan keskustelumme ja kiireista
vaikutelmaa vahvistaa sekin, ettd hin vilkuilee toistuvasti rannekelloaan. Hin perustelee

valintaansa seuraavasti:

"Mind ehkd pdinvastoin haluaisin auttaa poromiehid. Siksi mind valitsin tdmdn tyon,
tdmdn yrittdjyyden. Yrittdjin kuuluu tietdd tdstd ammatista [poronhoito], ndistd
ihmisistd, ndistd olosuhteista. (...) Enemmdn eldmdstdini olen asunut kaupungissa.”

Vaikka Aleksei vaikuttaakin olevan tyytyvéinen eldméénsd, hin kertoo kuitenkin, ettd ei koe

oloaan oikein mukavaksi kaupungissakaan ja visyy sielld helposti: “"Minulla... Kuinka sen
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sanoisin... Minulle ei riitd... Mind tarvitsen tilaa, mind visyn kaupungissa. Minulle ei riitd
ilmaa ja tilaa, minun tdytyy ndhdd horisontti, ymmdrrdtko? Niin. Mitddn uutta ei aukea
[kaupunkimaisemassa]...” Hian kertookin matkustavansa tundralle silloin talldin, joskin viime
vuosina vihemmin. Aleksein tapaus havainnollistaa sitd, etti tunnusomaista useimmille
asutuskeskuksissa eldvilla nenetseille on mahdollisuus kuljeskella tundralla sukulaistensa luona
ja ymmadrrys omasta olemisestaan tundran ulkopuolella nimenomaan pysyvénd ja

vapaaehtoisena viliaikaisen ja pakotetun sijaan (Liarskaya 2009, 36).

Aleksein edustaessa eldmédntapansa ja asuinpaikkansa valinnan suhteen vanhempaa
sukupolvea, huomasin saman pitevin myds nuorempien sukupolvien kohdalla. Myds
Liarskayan (2009, 43) mukaan nuorempaan sukupolveen kuuluvat hallitsevat molemmat
kulttuurin vaihtoehdot yhtiaikaisesti, tuntevat eliméntavan valintaa maarittavit sddnnot ja
voivat siten tehokkaasti vaihtaa yhdestd eliméntavasta toiseen, vaikka olemassa on toki myos
nditd vaihdoksia sddtelevid ja siten lasten eldméntapaa méadrittdvid tekijoitd. Seuraava ote
keskustelustani Yelenan kanssa tuo ilmi ndiden vaihtoehtojen olemassaolon ja niistd kdytdvan

pohdinnan suhteessa lasten tulevaisuuteen:

Y: "Eivoida tehdd niin, ettd sanotaan nenetseille, ettd "pysykdd tundralla ja sdilyttéikdd
kulttuurinne ja kielenne.” Nyt me emme voi myoskddn sanoa, ettd nenetsit, jotka asuvat
vain tundralla sdilyttdvdt kulttuurinsa ja kielensd ja sind tddlld [kaupungissa], ei, ei, ei,
sinun lapsiasi ei lasketa [nenetseiksi]. Ndin me emme voi myoskddn sanoa, silld talld
hetkelld, katsokaa... (...) Jos vuosi sitten he [veljesten vanhemmat] puhuivat, ettd
Edikistd tulee kalastaja, kun se miellyttid hdntd ja se onnistuu héneltd ja ettd Ivanista
ei tule kalastajaa, koska hdntd se ei miellytd. (...) Ja mind ymmadrsin, vaikka he eivdt
sita silloin sanoneet, ettd he panostavat/investoivat Ivanin koulutukseen. (...) Nyt
tietysti, jos Edikille on koko ajan sanottu, ettd hdneltd onnistuu kalastus ja sitten
sanotaan, ettd kalastus ei olekaan tdrkedd, niin Edikin sisdlld voi tulla konflikti. Mutta
me emme voi vain kulttuurin ja kielen sdilymisen takia pakottaa olemaan sielld, vain
ettd kulttuuri ja kieli sdilyy.”

Yelena on myds sitd mielti, ettd kdytdnnossd kukaan lapsista ei jdé tundralle, silld pienten lasten
on mentédva kouluun. Yelena on koulutuksen innokas puolestapuhuja ja tdimén hetken vakavana
ongelmana hédn nédkee sen, ettd nuoret ldhetetdén suurena joukkona ammattikouluun sen sijaan,
ettd heidin annettaisiin kdyd4 lukiota ja ettd he padsisivit korkeakouluihin. “Se on huono.
Todella huono. Lasten tdytyy kdydd yhdestoista luokka. Se on minun mielipiteeni. Kaikki kéyvdt

kouluja, mutta eivdt tee niitd toitd. Se on miinus, iso miinus”, hin painottaa. Yelena my0s
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korostaa sen merkitysti, ettd kyliin olisi luotava tyopaikkoja, silld télla hetkelld nuoret ovat
hinen mielestddn vailla toivoa tyOpaikasta tai mielekkddstd tulevaisuudesta. Vendjan
koulutusjérjestelma jakautuu kolmeen eri tasoon, joista ensimmadinen nelivuotinen jakso (6—10-
vuotiaat) on verrattavissa peruskouluun, toinen viisivuotinen jakso (11-15-vuotiaat) on
nimeltddn toisen tason peruskoulutus (engl. secondary basic education). Tamén jilkeen on
mahdollista kdydd vield kolmas, kaksivuotinen jakso. Yelena puhuu siis ndiden 16—18-
vuotiaina kdytdvien viimeisten, vapaaehtoisten luokkien puolesta. (Laptander ym. 2016, 13—

14.)

On siis tyypillistd, ettd ihminen voi muuttaa tundralta asutuskeskukseen ja takaisin tundralle
useita kertoja eldminsd aikana ja jokaisen siirtymén yhteydessd sopeutua keskenddn erilaisiin
kulttuurisiin normeihin ja sddntéihin. Siten yksi ja sama ihminen, Liarskaya (2009, 40)
kirjoittaa, voi edustaa molempia nenetsikulttuurin eldméntapoja: eliméai tundralla ja elamai
asutuskeskuksissa. Siirtymid merkitsevit aina nenetsien tunnistamat ja tunnustamat rajanvedot,
kuten vaatetuksen vaihtaminen (kansalliset vaatteet — eurooppalaiset vaatteet) ja muutokset
kayttdytymisen normeissa sekd usein myds vuorovaikutuksessa kdytetyn kielen (nenetsi —
vendjd) vaihtaminen. Liarskayan tutkimuksen mukaan nenetsit, jotka osasivat hyvin seka
nenetsid ettd vendjad, kiyttiviat vendjdn kieltd paljon useammin kylissd kuin tundralla.
Toistuvasti vanhemmat, jotka olivat syntyneet tundralla, mutta asuivat kylissd, perustelivat
lastensa nenetsin kielen kielitaidon puuttumista silld, etteivdt heiddn lapsensa olleet eldneet
tundralla eikd heilld siten ollut mahdollisuutta oppia sitd. (Em. 40-42.) Myds tapaamani
museotyOntekijd Eva (hanti, yli 50 vuotta) ilmaisi keskustelussa: “Kaikki on muuttumassa, endd
harva tietdd [nenetsien perinteisestd kulttuurista]. Esimerkiksi minun tyttdreni ei tiedd mitddn.
Hdn on vain kerran tai kaksi kdynyt pienend lapsena sielld [tundralla], ollut muutaman
vuorokauden”, johon Yelena kuin asian vahvistaen totesi: “Mindkin sanoin, ettd he eivdt
mitddn tiedd. Kaupunkilaiset eivdt endid tunne kulttuuria.” Yelena jatkaa vield: “Tdssd me juuri
olimme sisarenlapseni Mashan, 4-vuotta, kanssa — vain vendjdksi, vain vendjdksi keskustelevat
kaiken. Kysyin [vanhemmilta], miksi puhutaan pelkkdid vendjdd, niin he vastasivat, ettd
puhutaan molempia kielid, mutta pienin vastaa vain vendjdksi.” Nailld haastattelemillani
naisilla on yhteinen nikemys siitd, ettd nimenomaan asuinpaikka etenkin lasten kohdalla

madrittad heiddn tietdmystddn perinteisen kulttuurin piirteisté ja nenetsin kielesté.
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Omalla kentélldni téllaiset siirtymdt olivat tavallisia ja usealla tapaamallani ihmiselld oli asunto
tai jokin tukikohta kyldssa ja toisaalta sukulaisia toisessa tai toisissa kylissd tai tundralla. Aina
siirtymaét eivét tapahtuneet vain tundran ja kyldn vélill4, vaan paljolti my0s eri kylien vélilla.
Kerron seuraavaksi kahdesta tillaisesta tapauksesta. Annan luokse tulla tupsahti kerran erds
nainen ja hinen teini-ikdinen tyttirensd. Heilld oli kerrostaloasunto samassa kerrostalossa
Annan kanssa, mutta he asuivat osan vuodesta pienemmaissd kyldssd, jossa he harjoittivat
etenkin kalastusta. Perheen isd ja kaksi nuorempaa sisarusta olivat jo omissa puuhissaan ja
suihkun kohinan saattoi kuulla alapuolelta olevasta asunnosta. Joimme teetd ja sOimme
pannukakkua yhdessd timédn &idin ja hdnen tyttdrensd kanssa ja juttelimme vendjdksi. He
madrittivat itse itsensd puoliksi nenetseiksi ja puoliksi hanteiksi kertoen, etteivét he ole tdysin
nenetsejd (vendjiksi “puhtaita”/”’pelkkid” nenetsejd, tsistyi Nentsyi). He kertoivat puhuvansa
kotona péddosin vendjad, mutta puhuvansa milloin mitékin kieltd. “Jos kyldcdn tulee babushka,
Jjoka puhuu hantia, keskustelemme hantiksi ja jos nenetsi, keskustelemme nenetsiksi”, perheen
diti kertoi hieman huvittuneena. Kyldilevilli babushkoilla hdn viittasi yleisesti kyldn

vanhempiin naisiin.

Toisena iltana Annan kanssa samassa asunnossa asuva Darya (nenetsi, yli 40 vuotta) saapui
tundralta. Olimme odotelleet heitd palaavaksi kyldén jo joitakin pdiviéd aikaisemmin, silld koulut
olivat jo alkaneet uudenvuoden loman jéilkeen. Daryan poika Timothej asuu kouluaikoina
internaatissa ja hidnen vanhempi tyttirensd opiskeluiden wvuoksi tavallisesti kyldssd ja
kaupungissa. Darya itse kulkee tundran ja kylin vélilld. Seuraava ote kenttipdivékirjastani

kyseiseltd illalta osoittaa tdssd alaluvussa kisiteltyja vaihdoksia eri ympéristojen vélilla:

“lllalla Darya kahden lapsensa ja heiddn sukulaispoikansa kanssa tulivat tundralta
Trekolilla [suuri maastoauto]. Heiddn keskindinen tunnelmansa tuntuu hyvintuuliselta
ja ldmpimdltd. Darya puhuu puhelimessa nenetsiksi, valilld puhuu myos tyttirelle
nenetsid. Tytdr vastaa vdlilld nenetsiksi, vdlilld vendjdksi ja kaksi kieltd sekoittuu
heiddn keskusteluissaan sulavasti. Darya istuu huoneensa lattialla ja irrottelee
teippiharjalla poronkarvoja vaatteistaan, laittaa pyykit pyorimddn ja purkaa tavaroita.
Vuoroin he kdyvdt kylvyssd. Heiddn mukanaan tullut sukulaispoika meni samantien

tultuaan tietokoneelle ja pelasi Dotaa [Defence Of The Ancients] aamutunteihin asti.
(Ote kenttdpdivdikirjasta, tammikuu 2020)

2
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5.2.2 ”Ajatteletko sini, etten ole oikea nenetsi?”

Monien muiden alkuperdiskansojen tapaan kansanryhmén nimi nenefsit, nenetsiksi n’enei
nenéc’s tarkoittaa heiddn omalla kielellddn aitoa/oikeaa ihmistd, mika lahtokohtaisesti viestittaa
heiddn pitdvin omaa kulttuuriaan oikeana ja omia arvojaan aitoina (Golovnev & Osherenko

2018, 1). Aleksei sanallistaa timédn seuraavasti:

“Oikeat nenetsit... Nenetsi tarkoittaa ihmistd. Sanat nenei [aito] nenets [ihminen], eiko
vaan? Kansallisuutemme tarkoittaa nenei nenets [aito ihminen] ja sanan henki/sielu
(ven. dusa) on ihminen, nenetsi. Nenei tarkoittaa oikeata, totuudellista, se on jo tdssd
sanassa. (...) Mitd tarkoittaa aito ihminen? Se on sellainen, joka ei tuhoa omaa

’

kulttuuriaan sielld, suhtautuu hyvin tundraan, ei roskaa, vaan hoitaa sitd, ei varasta.’

Tamin sanaleikin” huomioon ottaen puhe “oikeista nenetseistd” on paradoksaalista. Kuitenkin
huolimatta nenetsi-sanan etymologiasta ja siitd, ettd eldimidnmuoto kyldn/asutuskeskusten ja
tundran vélilld joustavasti vaihdellen ja liikkuen tai tykk&ndén tundran ulkopuolella on yhi
tavallisempaa ja se ndhdddn niin nuorempien kuin vanhempien sukupolvien parissa pddosin
hyvéksyttynd vaihtoehtona, kohtasin ajatuksen oikeista nenetsistd” hyvin monta kertaa
kentélld ollessani. “Oikeat nenetsit” tai “oikea nenetsikulttuuri” liitettiin nimenomaan

tundralle.

Sen lisdksi, ettd nenetsit itse kokevat néin, Liarskaya (2009, 35) on aiheellisesti kiinnittdnyt
huomiota siihen, ettd myos kulttuurintutkimuksen aloilla on taipumus kansatieteen perinteiti
seuraten fokusoida tutkimus ”perinteiseen” eldméntapaan ja ajatuksiin, miké on aiheuttanut sen,
ettd asutuskeskuksissa (engl. settlements) ja kylissd asuvat nenetsit eivdt useinkaan ole
herdttineet tutkijoiden mielenkiintoa. Jopa silloin, jos tdmid paikallaan pysyttelevddn
elamidnmuotoon siirtynyt alkuperdisvdestd sattuu muotoutumaan osaksi antropologista
tutkimusta ja kenttdd, meilld on Liarskayan (em.) mukaan taipumus pitdd heitd muina kuin
aitoina nenetseind”, jotka tdysin jakaisivat perinteisen nenetsikulttuurin. Kenttdaineistot ja
julkaistut tutkimukset siten pikemminkin méérittelevit timén ryhmén paikkaa/asemoitumista

nenetsikulttuuriin, kuin pyrkivét oikaisemaan téta asennetta.

Oman aineistoni ja havaintojeni valossa timé ajatus “oikeista nenetseistd” on tuttu tutkijoiden

lisdksi my0s alkuperdisvéestolle itselleen. Sen spekulointi, mistd tdma niin alkuperdisvieston
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itsensd kuin muun paikallisen védeston ja Liarskayan (2009) mukaan myds tutkijoiden mielissi
eldva ajatus on 1dhtoisin, olisi aivan toisen tutkimuksen aihe, enkd mene siihen tdssd sen
syvemmin. Joka tapauksessa se ndyttdd vaikuttavan merkittavélla tavalla tutkittavien ajatuksiin
omasta nenetsiydestdéin (ja my0s hantiudestaan) ja korreloivan niin alkuperdiskielten
puhumisen kuin tundrayhteyksien kanssa — ja sitd haluan tdssd alaluvussa aineistoni kautta
valottaa. Samalla haluan ilmaista tdhdn keskusteluun liittyvdn problematiikan ja sen
minkélaisissa tilanteissa tdméd diskurssi oman aineistoni valossa saa sijaa: miten sithen
suhtautuu alkuperdisvéestd itse ja kuinka sithen suhtautuvat venildiset tai muiden

kansallisuuksien edustajat.

Sen lisdksi, ettd alkuperdiskansoja esitetddn useissa maailmankolkissa varsinaisissa
museorakennuksissa, tyypillistd on myds tietynlainen museokylid-turismi”, jossa asiakkaille
tarjotaan hotellityyppistd majoituskokemusta autenttisen etnisyyden valepuvussa, usein
antropologisten luentojen kera (Rassool 2009, 109-110). Tamén havaitsin olevan olemassa
olevaa kaytdntod joiltakin osin myods omalla kentdllini. Muun muassa erddn kerran
keskustellessani seurakunnalla sadonkorjuujuhla Zatvan (ven. Zatva = niitto/korjuu) jilkeen
seurakunnan tydyhteydessi alkuperdiskansojen kielten parissa tydskentelevin itdaasialaisen
naisen kanssa, tormésin ajatukseen “oikeista nenetseistd” tai “oikeasta nenetsikulttuurista”.
Kyseinen nainen puhuu sekd erinomaista nenetsid ettd vendjdd ja on tyonkuvansa puolesta
viettdnyt paljon aikaa nenetsien parissa tundralla, joten keskustelin hdnen kanssaan tutkielmani
aihepiiristd ja tiedustelin, josko hénelld olisi ideoita tai vinkkejd, miten ldhestyd
tutkimusaihettani ja -kysymyksiéni. Hidn suositteli minulle erdstd kyldd hyvin kaukana,
keskemmalld Jamalin niemimaata ja kertoi, ettd sieltd 10ytdisin “oikeita nenetsejd” ja “oikeaa
nenetsikulttuuria”. Sinne matkustamisen hdn kertoi kuitenkin olevan kallista ja ettd aikaa
tuohon reissuun olisi hyvé olla kuukausia. Haneltd sain kuulla, ettd my06s Berjozassa on paikka,
jossa esitellddn nenetsikulttuuria” ja jossa pdivédn viettdminen maksaa 5000 ruplaa (noin 55
euroa). Kertoessaan, kuinka hén erddlla lukuisista matkoistaan tundralle oli istunut kymmenissa
tsumissa, seuraillut nenetsien puuhia ja ndhnyt “epdjumalankuvia” ja muuta
“nenetsikulttuuria”, hin kaytti toistuvasti englanniksi kdydyn keskustelumme aikana késitteita
“real nenets” ja “real nenets culture”. Siitd syystd, ettd hin ymmaérsi “nenetsikulttuurin”
ensisijaisesti perinteiseksi uskonnoksi ja uskonnollisiksi traditioiksi (joita harjoitetaan
todenndkoisimmin tundralla) ja sijoitti nenetsikulttuurin jonnekin toisaalle kuin Berjozan ja
Sosnan nenetsien arkieldmddn, hén siis liitti kdsitteen “oikea nenetsi” juuri ei-kristittyihin

nenetseihin. Tdmin puolesta puhuu se, ettd kuvatessaan vaikutelmiaan nenetseistd, jotka
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poropdivilld istuvat tsuman ympdrilld tai sen sisdssd nenetsivaatteet pdilladan, hdn kiytti
sellaisia ilmauksia kuin “hengellinen kamppailu” (engl. spiritual battle) ja hengellinen
painostus” (engl. spiritual pressure), viitaten kamppailulla kristittyjen Jumalan ja nenetsien
perinteiseen uskontoon kuuluvien jumalten vélilld kdytyyn kamppailuun ihmisen
sielusta. Hengelliselld  painostuksella hdn puolestaan tarkoitti mitd ilmeisimmin
“tuonpuoleisten voimien” — ja nimenomaisesti nenetsien perinteisten jumalten — epamukavaksi

koettua ldasnéoloa.

Toinen esimerkki tilanteesta, jossa kohtasin ajatuksen “oikeista nenetseistd” hieman yllattden,
oli vierailuni yhdessi Yelenan, Annan ja Nooan kanssa paikallisessa museossa. Yelena kuljetti
meitd erddssd ndyttelysalissa, jossa oli kaksi tsumaa, seindn vierustoilla rekid ja useita
mallinukkeja kansallisvaatteet yllddn sekd erilaisia pyyntivélineitd ja koreja jalkojensa juurella.
Esilld oli my0s puusta veistetty kanootti seka pari tdytettyd poroa. Kysyin héneltd, kauanko hin
itse asui tundralla, jolloin hdn pysdhtyi, kddntyi minuun piin ja esitti vastakysymyksen:
“Ajatteletko sind, etten ole oikea nenetsi?” Sitten hdn nauroi heledn vaimeaa nauruaan ja katsoi
minuun pilke silmdkulmassa. Tarkoitukseni ei ollut saada aikaan tillaista vastakysymysta tai
aiheuttaa hénelle tarvetta puolustella omaa nenetsiyttddn, joten tdytyy myontéd, ettd harmistuin
ja hdmmennyin tilanteesta hieman. Muutaman minuutin kuluttua téstd hén alkoi nédyttelykodan
sisdssd seistessimme kertoa tarinaa tapauksesta, kun he yhdesséd erddn seurakunnan miehen
kanssa olivat olleet etelampidnd Vendjdlld erddssd kaupungissa. Sielld tdmd hinen
matkaseuranaan ollut venildinen oli esitellyt hinet aitona nenetsind paikallisille nenetseille,
joiden luona he olivat kyldssd, minkd jdlkeen he olivat hidmmaistyksissddn kyselleet:
“Oikeastiko (ven. pravda)?” Sitten hédn kertoi nauraen, kuinka paikallaolijat alkoivat testata
hintd ja hdnen tietimystdén kyselemalld kaikenlaista tsuman osien nimityksistd ynnd muusta.
Néméa ylld kuvaamani tilanteet eividt suinkaan olleet ainoita, joissa kohtasin “oikeiden
nenetsien” ajatuksen, mutta ne osoittavat, ettd tutkimani ihmiset arjessaan kohtaavat tai ovat
kohdanneet tilanteita, joissa heididn nenetsiytensd joutuu kyseenalaistuksen kohteeksi ja he
padtyvit puolustelemaan tai todistelemaan sitd. Osa kohtaamistani ihmisistd liittdd tdmén
kysymyksen taitoihin, osa uskontoon, mutta joka tapauksessa ajatus “oikeasta nenetsistd” tai
”oikeasta nenetsiydestd” ndyttidd jossakin miirin eldvin heidén, tai heitd kohtaavien, mielissi

—ja silld on oma paikkansa kulttuurista ja sen sdilymisestd kdytdvissd neuvotteluissa.
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5.2.3 Ei tietimys kulttuurista ole ainakaan meilli

Siind misséd hantien parissa tai heitd koskevissa keskusteluissa en kohdannut késitteitd ~oikea
hanti” tai “aito hanti”, he yhtd lailla ja toisinaan jopa tapaamani nenetseji vahvemmin
ddnenpainoin vakuuttelivat minulle, etteivit he ole asiantuntijoita (ven. spetsialist) omassa
kulttuurissaan. Usein jututtamani ithmiset avoimesti ilmaisivat epdilyksensd sen suhteen, ettei
heisti kenties olisi apua tai hyotya tutkimukselleni. He lausuivat usein lauseita kuten "Ne ovat
vain minun ajatuksiani”, “"Muut voivat ajatella toisella tavalla” tai “"En mind ole mikddn
asiantuntija, toiset tietdvit enemmdn.” Toisten ihmisten ohella hantikulttuurin tuntemus
liitettiin  ennen kaikkea eri aikaan, jossa voi ndhdd yhteyden edellisen alaluvun
havainnollistamaan “oikeat nenetsit” -ajatukseen, missd “oikea” nenetsikulttuuri liitettiin
tundraeldméntapaan ja siten aikaan, joka kyla- ja kaupunkivaestdlle oli yhtd kuin menneisyytta.
Kun keskustelimme Lidian kanssa Sosnassa eldvien hantien ja nenetsien arjesta ja omaa

kulttuuriaan koskevista ajatuksista, sain vastaukseksi:

“Olisi tarvinnut tulla 20 vuotta aiemmin, silloin ihmiset vield elivdit tundralla,
kalastivat, eivdt tienneet Jumalasta. (...) Nyt me tiedimme vain kirjojen kautta,
millainen kulttuuri on. Kuinka hantit ennen elivdt.”

Hin sanoo, ettd minun pitdisi opiskella hantikulttuuria sellaisista kirjoista. Yritan selittda, ettd
olen kiinnostunut nimenomaan Sosnassa asuvien hantien arjesta, mutta kerron sitten myos
museosta saamistani ja muuten vain lukemistani kirjoista, jolloin hdn alkaa vaikuttaa
silminndhden tyytyviiseltd ja vahvistaa nyokkaillen: “"Noniin — hyvd, hyvd.” Lidia siis pitdd
hantikulttuuria jonakin, jota ei endi ole ja joka hidnen sanojensa mukaan on kadonnut. Ajallisen
etddnnyttdmisen ohella tutkittavani liittivat kulttuurin olemassaolon joissakin tapauksissa my0ds
lahitulevaisuuden tapahtumiin. Esimerkiksi Marialle kulttuurin olemassaolo aktualisoitui hédnen
odotuksessaan tulevia poropdivid kohtaan, minne hédn kertoi menevéinsd “katsomaan

kulttuuria”.

Karina Suominen (2002, 250) on kirjoittanut kenttityOstdéin Nenetsian autonomisessa

piirikunnassa sijaitsevan Kolgujevin saaren Bugrino-kylédssa seuraavasti:

”Tarkoitukseni oli tutkia nenetsien kulttuuria, mutta se alkoi tuntua mahdottomalta, kun
ensimmaisind paivind Bugrinossa kaikki vakuuttelivat minulle, ettei mitddn kulttuuria
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ole olemassakaan. Se oli kuollut. Minulta kysyttiin, miksi olin tullut juuri Bugrinoon, ja
kuka oli minulle kylda suositellut. Kyléldiset tuntuivat olevan yksimielisid siitd, ettd
etnografilla ei olisi juuri mitddn tutkimista heidin kyldssian, silld nenetsildinen kulttuuri
oli toisaalla.”

Samankaltaisen ajatustavan huomasin itsekin Pohjoisessa aikaa viettdessdni hyvin pian.
Keskustellessani esimerkiksi babushkani Lidian kanssa hantien tavoista ja perinteistd, hin

1lmaisi asian kerran:

“"Mind en voi sinua auttaa mitenkddn. Mene kysymdcdn internaatista, internaatissa he
kertovat sinulle kulttuurista. Mutta vain ilman Jumalaa” ja toisessa yhteydessd: “En
mind ole kukaan [kertomaan kulttuurista], mind en ylipddtddn tiedd mitddn. (...)
Minulta ei kysytd, minua ei kukaan tunne, noniin! Kotona vain istun, eldkeldinen. Siind
kaikki!”” Hetken hiljaisuuden jdilkeen hdn jatkaa kiihtyneesti: ”’Minun kansastani, minun
kielestini, minun kulttuuristani — minulta ei kukaan kysy. Mind en merkitse heille
mitddn. Olen nolla, nolla, tillainen!” hdn sanoo ja ndyttdid sormillaan nollaa. Kysyn
"Miksi sellainen nolla?” ja hdn vastaa: "No, sellainen nolla mind olen (ven. vot takoj
nol ja).” (Ote kenttipiivikirjasta, syyskuu 2019)

Tamin ajatuksen omasta “nollaudestaan” Lidia asettaa vertailukohdaksi kyldn kulttuuritalon
toimijoille, jossa hdn mainitsee tyoskentelevdn kaksi naista, jotka “ovat hyvid ihmisid” ja
“tietdvdt paljon [hantikulttuurista] ”. Toisaalta taas babushkani ilmaisi toistuvasti surua ja
turhautumista siitd, ettei kukaan hinen mukaansa tarvitse hantikulttuuria ja liitti timén
nimenomaan paikallisiin johtajiin ja heiddn toimintaansa. Hén kysyikin minulta kiihtyneena,
miten johtajat Suomessa harjoittavat/harrastavat (ven. zanimatsja) suomalaista kulttuuria ja
toteaa, etteivit johtajat Berjozassa tai Sosnassa tarvitse hantikulttuuria. Toistuvasti huomasin
Suomisen (2002) tavoin kysymyksiini ja keskustelunaloituksiini kulttuuriin tai paikallisiin
tapoihin liittyvistd teemoista vastattavan siten, ettd ohjattiin minua jonkin toisen ihmisen luo,
toiselle paikkakunnalle — jonnekin muualle. Lidian tavoin Maria oli hyvin innokas ohjaamaan
minua toisten luo kysyesséni hineltd hantien arjesta Sosnassa ja toisti useammalla eri kerralla
"mind tieddn vain vdhdn” (ven. Ja tolko mala znaju). Hin puolestaan perusteli
tietdméttomyyttddn omalla tydtaustallaan siivoojana ja silld, ettei ole niin “oppinut” (ven.
gramotnyi) kuin esimerkiksi Lidia, joka Marian arvelun mukaan saattaisi tietdd enemmaén ja
vastata paremmin. Usein tietdmys kulttuurista liitettiin my0s museoihin. Minulle kerrottiin, ettd

sielld on tsumia ja sielld tiedetddn, kuinka fundralla eletiin. Kerrottiin sielld olevan ihmisii,
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jotka voivat kertoa minulle kulttuurista — siis ohjattiin jélleen kysyméén ldhes keneltd tahansa

toiselta thmiselta.

Tundra elinympéristoni tuntui monille (vaikkakaan ei kaikille) tutkittavilleni merkitsevan ikdan
kuin “’kadotettua paratiisia”. Vertailukohtana kyld- ja kaupunkieldmille kerron seuraavaksi
tilanteesta, joka ilmentdéd havaitsemaani tundrasuhdetta ja tuo ilmi tundraan liitetyn nostalgian
ja voimakkaan kaipauksen. Olin kerran menossa Berjozassa museoon, jonne Olgan piti
kauppareissullaan ldhted ndyttimdin minulle tieti. Olga ja hdnen miehensd asuvat
kerrostalokodissa kaupungin laidalla ja meilld oli tarkoituksena vain pikaisesti poiketa heidén
kodissaan ennen 1dhtédmme. Riisuimme kuitenkin kengét ja lopulta takitkin — ja museo jéi siltd
paivaltd kdymattd, mika ei lainkaan haitannut, silld vierailu oli erittdin antoisa. He ottivat minut
kotiinsa vastaan ddrimmadisen syddmellisesti ja tarjosivat minulle oitis poronlihaa ja teeti.
Heidén keittiossddn istuessa 10ysimme useita toisiaan muistuttavia sanoja suomen ja hantin
kielestd ja juttelimme heiddn eldmistddn, kun he vield asuivat tundralla. He kertoivat
kulkemisen rytmistd ja reiteistdén porojen kanssa ja kuinka vasojen syntyminen, ldmpdtilat ja
hyttysten madrd kussakin paikassa rytmittivédt vuosittaista matkantekoa. He my0s kuvailivat
minulle kaipaavaan sdvyyn kauniita maisemia; vuoria, puroja, pienid kaloja kivien véleissi ja
kukkaniittyjd. He lopettivat tarinansa hieman haikeina ja kertoivat eldneensd jo 1dhemmds
kaksikymmentd vuotta kaupunkieldmii. Téll4 hetkelld heidédn poronsa ovat sukulaismiehelld,
jota he nidkevit kerran vuodessa poropdivien aikaan hdnen kulkiessaan ldhiseutujen ohi.
Kysyessdni, miltd siirtymd paikallaan pysyvdin kaupunkieldméén silloin tuntui, Olga toteaa,
ettd surulliselta ja vahvistaa viestiddn vaihtamalla istuma-asentonsa kumarammaksi, vetien
hartioita yldspdin ja ottamalla kasvoilleen surullisen ilmeen, haluten varmistaa, ettdi mind
ymmairrdn. He toteavat kummatkin, ettd ensimmadisen kerran, kun porot ldhtivit jatkamaan
matkaansa ohi kaupungin ja he jdivit kaupunkiin, olo oli kamala ja tuntui tosi pahalta.
Katselimme myds heidén valokuviaan ja he olivat kiinnostuneita ndkemdin kuvia myds
Suomen Lapin porohommista. Katsoimme yhdessd puhelimestani videoita, joissa porot tulevat
aitaan ja vertailimme tapoja, jolla vasat korvamerkitddn Suomessa ja heiddn Pohjoisessaan.
Toisen esimerkin tundraan liitetystd haikeudesta tarjosi keskustelu Yelenan kanssa, jonka
eldmén tdyttdd monenlainen touhu seurakunnalla sekd oma yritystoiminta. Katsellessani kerran
hénen kanssaan kirjaa, jossa oli kauniita kuvia tundralta ja Pohjoisen luonnosta, kysyin hédnelta
ikdvoiko hian koskaan tundralle. Han mietti hetken ja vastasi sitten vakavana: “Ei minulla ole

’

aikaa ikavoidad.’
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Ajatus kulttuurin sijaitsemisesta tundraympéristossd ja kehoitukset mennéd sinne tutkimaan
nenetsi- tai hantikulttuuria ja alkuperiiskielid toistuivat, mihin jo aiemmin mainittu Lidian
kommentti hantikulttuurin opiskelusta kirjojen kautta viittasi. Toisen kerran Lidia selvensi vield

ajatusmaailmaansa kulttuurin ja tundran yhteydesté:

“Tundralla vain [on hanteja], mene tundralle, sielld on poronhoito... Sielld he kertovat
stnulle. Tarviiko hantin kieltd, eiko tarvitse hantin kieltd, siind kaikki. Tundralla he vield
puhuvat tillaisista. Kdy internaatissa naisten luona, sielld he kertovat sinulle. (...) Sielld
he vield vihdn harrastavat hantin kieltd ja nenetsin kieltd.”

Tutkimieni hantien, kuten Lidian ja Marian tapauksessa on otettava huomioon, ettd he etenkin
kristittyind hanteina ja vanhemman sukupolven edustajina kyldssd, jossa vain harva on
kristittyjd, ovat selvdsti melkoisen yksin, mitd heiddn puheensa usein heijastelivat.
Keskustellessamme esimerkiksi hantien lukumééréstd kyldssd Lidia puuskahtaa: “Onhan
hanteja, mutta he eivdt mihinkddn osallistu, kuten en mindkddn. He eivit mene mihinkddn, eivdt
osallistu mihinkddn... Vain kotona eldvdt/asuvat ja siind kaikki.” Kysyesséni onko nenetsien
ja hantien tilanteessa Sosnassa joitakin eroja, Lidia vastaa jilleen: "Kukaan ei puhu hantia, ei
ole ketddn, kenen kanssa keskustella. Kukaan ei ole kiinnostunut hanteista.” Kysyn, onko
hénelld toisissa kylissd hanteja, joiden kanssa keskustella esimerkiksi puhelimen vélityksell.
Hin pudistaa pdétdan. Lidian tavoin hinen ystdvinsd Maria on sitd mieltd, ettd nenetseilld on
Sosnassa asiat paremmin kuin hanteilla ja ettd heitd on enemman. Istuessamme kerran kahden
Marian keittidssd juomassa teetd ja kysyessdni onko hanteja vai nenetsejd kyldssd vihemmén,
hidn alkaa vimmatusti viittoa kddellddn joka suuntaan selittien: “Nenetsejd on enemmdn
jaljelld! Hanteja on vihemmdn, kaikkialla on enemmdn nenetsejd. Nenetsejd on Sosnassa tuolla
ja tuolla ja tuolla. Ennen nenetsejd oli Sosnassa vihemmdn ja hanteja oli paljon. (...)” Marian
kertomuksen mukaan Sosna oli ennen hantikyld, ja nenetseji ei ollut melkein ollenkaan, mutta

“nyt nenetsejd on enemmdn jdljelld kuin hanteja, heitd ei endd huomaa.”

Yhden esimerkin toistuvasta vastuunsiirrosta ja -pakoilusta tarjosi my0s tilanne, kun erdéin
kerran istuin Annan ja Daryan (nenetsi) kanssa heiddn kerrostaloasuntonsa lattialla katsellen,
kun Darya, joka oli edellisend pdivdnd palannut tundralta kyldén, kirjoi osaksi kansallista
vaatetta tulevaa helmikoristetta pienilld keltaisilla, sinisilld ja punaisilla muovihelmilla.
Keskustelimme nenetsikulttuurista ja sen sdilymisestd kyldyhteisosséd seki térkeiksi koettujen

arvojen siirtymisesté seuraavalle sukupolvelle, minkéd aikana Darya kirjontatyonsi lomasta teki
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hyvin selviksi, ettd hdnen mielestdin joku toinen kuin hén tietdisi asiasta enemmén ja osaisi
vastata paremmin — ilmaisten selvdd haluttomuutta keskustella koko asiasta. Sitten asunnon ovi
aukesi ja rappukdytdvastd astui sisddn Grigorij, myOs seurakuntaan kuuluva nenetsimies
samasta kerrostalosta. Hédn nojasi ovenpieleen yllddn poronkarvainen takki, malitsa ja
jaloissaan poronnahkakengét, burkit (ven. burki). Annan selittdessd hédnelle, mistd olimme juuri
olleet keskustelemassa, Grigorij naurahti ja Daryaan (joka itse oli juuri siirtdnyt vastuuta toisille
ja istui lattialla nyt kdsityohonsd keskittyen ja ilmeisen tuskastuneena koko keskusteluun)

viitaten totesi: "Siind sinulla on nenetsi, kysy héineltd.”

5.2.4 Loytyyko asiantuntijuus sitten museoista?

Vierailin kentdlld ollessani paikallisissa museoissa, joissa oli useita pysyvid, Pohjois-Venédjan
alkuperiiskansoja késittelevid nédyttelyjd. Ne olivat tietenkin oikea aarreaitta antropologian
opiskelijalle, silld paloin halusta saada tutkimusaihettani taustoittavaa ja kontekstoivaa tietoa.
Lisédksi vieraillessani museoissa yhdessd informanttieni kanssa, ne tarjosivat luontevalta
tuntuvan tavan viettdd aikaa, tutustua ja keskustella. Museoissa esiteltiin pidasiassa
“perinteiseksi” miellettyjd osa-alueita alkuperdiskansojen kulttuureista ja eldméntavasta:
tsumia, erilaisia pyynti- ja kalastusvélineitd, poronhoitoon liittyvid tarvikkeita ja kansallisia
vaatteita. Museosta ottamissani kuvissa (kuvat 6 ja 7) mallinuket seisovat tai istuvat vailla
kasvonpiirteitd  tai  ilmeitd litkkumattomina ndiden  perinteiseksi  miellettyjen

kulttuurielementtien ympardimina.
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Kuva 6 Kuva 7

Mielessini informanttieni toistuvat kehotukset ja ohjaus mennd muualle kysyméaan kulttuurista
ja hakemaan siitd tietoa, astelinkin jilleen tammikuussa yhdessd Nooan kanssa paikalliseen,
pieneen kylimuseoon Sosnassa. Pyysin pédstd jo syyskuisella museokdynnilld tapaamani
nenetsimies Mihailin opastamalle kierrokselle, silld tdlld kertaa toiveissani oli tavanomaisen
museokierroksen sijaan haastatella Mihailia tutkimukseni teemoista. Hetken kuluttua Mihail
saapuu, padstid meidit ndyttelyhuoneisiin ja aloitamme keskustelun. Hin niyttdd minulle ja
Nooalle, kuinka suopunkia (ven. arkan) punotaan poronnahan suikaleista, jotka riippuvat
puisessa telineessa ja kertoo: “Tdmdn [suopungin] tekeminen on myos kulttuurin sdilyttiamistd,
jotain mitd osa on jo unohtanut. Mindkddn en itse osaa. Jos ei endid osaa [punoa suopunkia],
niin on jo unohtanut vihdn omaa kulttuuriaan. Mindkddn en endd osaa.” Katselemme pieneen,
mutta hyvin kauniiksi laitettuun huoneeseen asetettuja esineité ja kyselen niistd kaikenlaista,
mitd mieleeni vain tulee. Mihail on innokas kertomaan eikd hinen ammattitaitonsa ja
asiantuntijuutensa museondyttelyn oppaana jdd arvailujen varaan. Hidn kertoo erilaisista
rekimalleista ja -rakenteista ja niiden kunkin kéyttotarkoituksesta. Naisilla ja miehilld on oman
malliset rekensd, kuten on my0s puun ja veden seké elintarvikkeiden kuljettamista varten,

Mihail luennoi ja kohentaa vililld tummansinisen pukunsa takkia.

Keskustelemme kulttuuriperinteiden ja sithen liittyvien taitojen sdilyttdmisestd ja siirtimisesti
seuraaville sukupolville, jolloin Mihail kertoo, ettd kyldn lapset kdyvit usein museossa
opettelemassa néité taitoja: “Heilld on oma aineensa, tdssd koulussa on myds aine nimeltd...
Miten sitd kutsutaankaan... Kulttuurin ja perinteiden opettelu!”” Hén kertoo museon eteisen
valvontakameroissa nikemadmme lapsiryhmédn museon yldkerrassa olevan juuri téllaisella
tunnilla, jota kutsutaan vendldiseen tapaan masterklassiksi. Mihailin mukaan lapset kdyvat
ensin kuhunkin aiheeseen liittyviéd teoriatunteja koulussa ja tulevat sitten museoon, jossa on
mahdollisuus ndhdi, koskettaa ja ymmartdd asiaa syvemmin. Museossa he saavat Mihailin
sanojen mukaan konkreettisen kosketuksen. “Joo, ja ennen ompelimme myéds ornamentteja,
teimme punoksia, suopunkeja ja niin edelleen. Mutta se on monimutkaista tottakai”, hin toteaa.
Mihail kertoo, ettd he eivit jarjestd tillaisia vain Sosnassa, vaan kulkevat kyld kylaltd ja
tarjoavat nditd tunteja (ven. zamjati) myOs muille lapsille, etteivdt hekddn unohtaisi

kulttuuriperinteitdan:
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"Niin, silld ndin miniatyyrikoossa kun ndyttdd perinteistd kulttuuria, niin se on jo
perinteisen kulttuurin sdilyttamistd. Tammdoistd me teemme masterklasseilla. (...) Ettei
perinteinen kulttuuri unohtuisi. (...) Jos me emme vilitd perinteistd kulttuuria, he
unohtavat. Mutta kun he tekevit kdsillddn “ndkyvisti ja ajalla” (ven. ilmaus
nagljadna), se vilittyy. Jos se tulee vain puheena, niin se ei vdlity, puhu mitd vaan ja he
[lapset] eiviit muista mitddn. Mutta kun selittdd ja ndyttdd ndin ja he itse tekeviit
konkreettisesti (nagladna) nditd, niin se on myds perinteisen kulttuurin esittimistd (ven.
pokazyvat). Tdssd on sitd perinteisen kulttuurin vdlittdmistd (ven. peredavat). Jopa
niille, jotka eivit mene eldmdcdn porojen luokse, hekin tulevat tietimdcdn. Jos me emme
tdlld tavalla vilittdisi titd eteenpdin, niin perinteet eivdt tulisi sdilymddn.”

Koko kertomuksensa siitd, mitd kaikkea he lasten kanssa masterklasseilla opettelevat ja miten
museo pyrkii siirtiméddn perinteistd kulttuuria” seuraavalle sukupolvelle, Mihail paittaa
selvisti aistittavaa ylpeyttd ddnessdédn toteamalla: "Vot tak vot, muzei nas rabotajet (ven.) — Kas
talla tavalla meiddn museomme toimii.” Vield kymmenisen vuotta sitten on kirjoitettu
(Liarskaya 2010, 70) siitd, ettd Jamalin alkuperdiskansoille, niin tundralla kuin
asutuskeskuksissa asuville, puhe perinteisen kulttuurin menettimisestd tai tarpeesta sen
suojelemiseksi tai pelastamiseksi olisi vierasta. Oman aineistoni valossa tdmé keskustelu
ndyttdd nyt, kymmenen vuotta myShemmin olevan hyvinkin yleistd ja tiedostettua, kuten
Mihailin ja muiden tutkimien ihmisten sanomiset osoittavat. Téhidn keskusteluun
osallistumisessa tai sen tunnistamisessa ei ndyttinyt myoskdédn olevan eroa kohtaamieni

kristittyjen ja ei-kristittyjen valilla.

5.3 Tavat, perinteet ja sukupolvet

5.3.1 Pukeutumisen valintoja

Seurakunnan toimintaan osallistuvat, vanhempaa sukupolvea edustavat nenetsi- ja hantinaiset
pukeutuivat paddosin muihin kuin perinteisiin nenetsi- tai hantiasuihin; tavallisesti housuihin,
lyhythihaiseen paitaan ja villatakkiin sekd hartioille tai kaulaan kietaistavaan huiviin. Myds
matkustaessaan Sosnasta Berjozaan seurakunnan yhteisiin kokoontumisiin, he olivat

pukeutuneet pddosin muihin kuin kansallisiin vaatteisiin. Sosnassa he sen sijaan kayttivét
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toisinaan kansallisia vaatteita ja esimerkiksi palatessaan tundramatkalta yhdessd toisten
seurakuntalaisten kanssa tammikuun pakkasissa Yelenalla, joka iloisen puheensorinan
saattelemana tulla tupsahti sisddn Annan Sosnassa sijaitsevan asunnon ovesta, oli yllddn
malitsa. Malitsa on perinteisesti porovasan nahasta ja aikuisporon kesidnahasta ommeltu kartion
mallinen umpiturkki, jonka hupun reunoissa ja liepeessd on naalin tai koiran nahasta tehty
reunus (Lehtinen 2002, 110, 116, 125). Sen sijaan osalla seurakunnan yhteydessé ldhetystyon
tai kielitieteellisen tyon parissa tyoskentelevilld ulkomaalaisilla oli tapana juhlavampiin
tilaisuuksiin, esimerkiksi seurakunnan yhteiseen sadonkorjuujuhlaan, pukeutua nenetsi- tai
hantimekkoihin. Osa heistd kdytti kansallisia vaatteita my0s jatkuvasti arjessaan, niin kyli-,
kaupunki- kuin tundraymparistossd. Seurakuntalaisten pukeutuminen noudatteli yleistd normia:
valtaosalla kyldssd kulkevista sekd naisista ettd miehistd oli ulkona litkkuessaan ylldan
eurooppalaiset vaatteet, vaikkakin osalla oli yllddn yagushka (kuvassa 9 vasemmalla) eli
porosta valmistettu, yleensé koristeellisin kirjailuin somistettu pitkd naisten kdyttdma takki tai
malitsa eli umpiturkki. Miehilld, jotka kulkivat malitsassa kyléll4, oli usein vyolld4n mukanaan
myo6s puukko ja suopunki: heididn koko vaatetuksensa oli siis tundraeldmaistéd viestivdd. Lidia
ndytti minulle vaatekaapissaan roikkuvia kauniita hantimekkoja, mutta kertoi kdyttdvinsa
hantivaatteita vain juhlissa, kuten esimerkiksi poropdivilld. Viitaten omiin pédlla oleviin
vaatteisiinsa hén totesi arjessa toisenlaisten vaatteiden olevan helpompia kéyttda ja helpompia
ostaa. Kuitenkin kerran kokoontuessamme Sosnassa Nadezhdan perheen kodissa pidettyyn
rukousiltaan, pdivad ennen kuin mind tammikussa 1dhdin Pohjoisesta, hén oli laittanut ylleen
punaisen, sdihkyvén kauniin ja koristeellisen hantimekon. Sen sijaan Olga, jolla vaikutti olevan
erityisen vahva yhteys hantin kieleen ja rakkaat muistot tundraeldmaéstéd, kiytti perinteisid
hantimekkoja niilld kerroilla, kun tapasin hénet — ja pyysi my6s minua hénen
kerrostaloasunnossaan  Berjozassa  vieraillessani  sovittamaan ylleni yhtd hénen

hantimekoistaan.

Kuva 8
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Kertoessaan omista valinnoistaan pukeutumisen suhteen tutkittavani ilmaisivat useita hyvin
konkreettisia ja kaytdnnonldheisid syitd. Ainakin neljd eri ihmistd kertoi minulle, ettd
poronnahasta valmistetut vaatteet tarvitsevat viiledd ilmaa sdilydkseen hyvind. Myos
museotyOntekijd Mihail selitti, ettd vaatteet on sdilytettivd kosteudeltaan sopivassa ilmassa,
etteivdt ne murene ja ratkea saumoistaan. Tastd syystd ne eivét ole kaupungissa kaytinnollisia
ja niitd on my0s vaikea saada tai ostaa kaupungista tai kylistd, minka lisdksi ne ovat ostettuina
kalliita. Maria my®&s mainitsee syyksi omaan kansallisten vaatteiden kdyttdmattomyyteensé sen,
ettd ne ovat niin painavia ja raskaita pitdd yll4. Sen sijaan poronkarvaisia kenkid, burkia, niin
tammikuun reissullani muutamalla lapsella ulkoleikeissd ja vanhemmillakin ihmisilld
pakkassddssd. Kerran ollessani Marian luona kyldssd hénen viihtyisdssd, uudehkossa
kaksiossaan, ihastelin eteisen kenkdhyllylld hdnen burkiaan. Hén kertoi niiden kuitenkin olevan

hieman rikki ja kayttédvinsa siksi hyllyssd olevia, mustia tekonahkaisia saapikkaita.

Nuoremmat thmiset, esimerkiksi Sonya, joka asui babushkansa (Lidia) luona, pukeutuivat vain
eurooppalaisiin  vaatteisiin. Sonyalle pukeutuminen, meikkaaminen ja esimerkiksi
vaateostoksilla Berjozassa kdyminen vaikuttivat olevan tirkeitd asioita. Lidialla oli
olohuoneensa seindlld kehystetty taulu, jossa oli kuvia hdnen perheestéén ja lapsenlapsistaan.
Taulussa on yhdeksén eri valokuvaa, joissa kaikilla on pédlladn perinteiset hantivaatteet. Siind
my0s nuorempi Sonya istuu punaisessa mekossa korut kaulassaan ja kukkahuivi pd&hdnsé
kiedottuna vakavailmeisend kameraan tuijottaen. Ollessani syyskuussa kdvelyllad toisen Lidian
lapsenlapsen, Anastasian (13 vuotta) kanssa, hin kulki joelta puhaltavassa hyisessi viimassa
vain ohuet housut, T-paita, tennarit ja nahkatakki ylld&n. Minulla sen sijaan oli ylléni kaikki

lampimadt vaatteeni kuten pipo ja paksu kaulahuivi — eiké ollenkaan tarpeettomasti.

Liarskaya (2009, 41) mainitsee nenetseille kehittyneen taipumuksen vaihtaa esimerkiksi
vaatetustaan siten, ettd kansallisia vaatteita kdytetdin pddosin tundralla ja eurooppalaista
vaatetusta sitd vastoin asutuskeskuksissa. Siten nenetsit kdyttivit vaatetuksen ja pukeutumisen
muutoksia ilmaistakseen toisilleen senhetkistd asemoitumistaan: siind missi kansalliset vaatteet
ovat alkaneet symboloida kuulumista tundralle, eurooppalaisiin vaatteisiin pukeutuminen
viestittdd ympdristolle, ettd ihmistd on silla hetkelld pidettivana kyldkulttuurin jisenend. Usein
tdmd tapahtuu tietoisesti: pukemalla lapsensa eurooppalaisiin vaatteisiin esimerkiksi
lahettdessddn heiddt kouluun, vanhemmat haluavat korostaa heiddn asemassaan tapahtunutta

muutosta. (Em. 41.) Sosnassa nuoret, joihin sain tutustua, Sonya ja Anastasia tisti erinomaisina
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esimerkkeind, tuntuivat pukeutumisellaan haluavan viestittdd juuri tdllaista kylakulttuuriin
kuulumista. My6s Oleg Ulyashev ja Anna-Leena Siikala (2011, 57) ovat kirjoittaneet, kuinka
ihmiset litkkuessaan paikasta toiseen sopeuttavat ja ajankohtaistavat toimintansa ja arvonsa
kyseiseen ympéristoon sopiviksi: nuoret hantinaiset, jotka esimerkiksi kotikyldssddn peittavét
huivilla kasvonsa miespuolisten vieraiden ldsnéollessa, voivat esimerkiksi tydpaikassaan

toisessa sijainnissa toimia vendldisten normien mukaisesti eli jattdd kasvonsa peittamatta.

Taminkaltaisesta vaatetuksen vaihdosta huomasin esimerkkeji myds omalla kentélldni.

Kysyttydni museotyontekija Mihaililta kayttddko hin perinteisid nenetsivaatteita, hdn kertoi:

i3

0o, minulla on itsellini malitsa ja vyo, pojalla on malitsa... Kun menemme
sukulaisten  luokse [tundralle], pukeudumme  malitsoihin, kun menemme
moottorikelkalla. Olemme vield nenetsejd.”

Sanottuaan viimeisen lauseen hin naurahtaa ja alkaa sitten houkutella minua ja Nooaa
sovittamaan yllemme museohuoneen rekissd roikkuvia vaatteita. Puettuaan vaatteet yllemme ja
kertoiltuaan eri vaatekappaleista ja miesten ja naisten vaatteiden eroavaisuuksista, Mihail

valttdmatta haluaa ottaa meistd valokuvia (kuva 9).

Kuva 9

Museoissa niin nenetsien kun hantien vaatteet ja esineet vaikuttivat olevan sulassa sovussa
keskenddn. Ajan mittaan pinnan alta kuitenkin paljastui  joitakin  jannitteita.

Esimerkiksi Berjozan museossa kierrellessimme tulimme vaaterekin luokse, jossa riippui
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henkareissa alkuperdiskansojen vaatteita, joita sai maksua vastaan sovittaa pdilleen
valokuvassa poseeraamista varten. Tilanteessa oli minun, Annan ja Nooan lisdksi
nenetsiystivimme Yelena sekd hieman etddmmaélld museon opas, joka oli kansallisuudeltaan
hanti. Katselin vaatteita ja kysyin, olivatko ne hanti- vai nenetsivaatteita, johon Yelena vastasi
vélittdmadsti, ettd ne olivat nenetsien. Silloin sithen asti taaempana pysytellyt hantiopas astui
lahemmaéksi korjaten, ettd ne olivat hantivaatteita. Téastd seurasi keskustelu, jonka aikana naiset
kaantelivat ja hypistelivit vaatteita vertaillen niiden kuvioita, mutta jonka aikana he eivit
tuntuneet padsevin yhteisymmairrykseen vaatteiden alkuperdstd. Kuvio-ornamenttien suhteen
kohtaamani hantit ja nenetsit olivat hyvin erimielisid. My6s Mihail toi ilmi téllaisten ristiriitojen
olemassaolon kertoessaan, ettd toisinaan kiistellddn siitd, ketkd alun perin ovat
poronhoitajakansaa ja kuka keneltdkin on ominut mitdkin vaatetyylid ja niin edelleen. Erddn
kerran istuin babushkani olohuoneessa selaten ruutuvihkoa, josta hédn oli ndyttinyt minulle itse
kirjoittamiaan hantinkielisid lauluja. Sielld oli sivu, jossa oli lyijykynélld piirrettyjd kuvioita ja
kiinnittdessdni huomiota niihin Lidia kertoi, ettd ne olivat hdnen nenetsiystdvinsd Daryan
piirtdmid, joka osasi taitavasti piirtdd niitd. Kysyin, olivatko ne nenetsi- vai hantikuvioita,
mink4 jalkeen Lidia vélittomasti vihdn tuohtuneena vastasi, etti ne olivat tietysti hantien. Téta
hén jatkoi kertomalla, ettei nenetseilld ole sellaisia kuvioita ja ettd ne olivat alunperin hantien,
joilta nenetsit sitten myohemmin oppivat tekeméédn niitd. Hén vahvisti sanomaansa vield
piirtdmalld sormellaan polvelleen joitakin kuvioita selittden, ettd “heilld [nenetseilld] oli vain

pienid tdllaisia.”

Kuitenkin enemmaén ja ldheisemmin kuin kiistoihin hantien tai nenetsien pukeutumistyyleisti
tai edes eldmdnmuodon vaihtamiseen ja siirtymiin tundran ja kyldn vililld, kysymys
pukeutumisesta liittyi tutkittavieni ajatusmaailmassa keskusteluun ja mielipiteisiin kulttuurin
sdilymisestd. Tuodessaan esiin mielipidettddn siitd, etteivdt lapset endd tunne hanti- tai
nenetsikulttuuria riittdvasti (tai usean vanhemman sukupolven edustajan mielestd ollenkaan),
he itse ottivat esiin ja nimesivit pukeutumisen yhdeksi osa-alueeksi, joka ilmentdé perinteisen
kulttuurin tuntemuksen katoamista tai perinteisen kulttuurin muutosta. Keskusteltuaan ensin
siitd, kuinka heidén lapsenlapsensa eivdt puhu nenetsin kieltd (katso luku 5.2.1), Yelena ja

hénen tuttavansa Eva jatkoivat museossa ollessamme keskustelua pukeutumisen teemasta:

Y: Mutta he [lapset ja nuoriso] eivit tunne kulttuuria [myds siitd syystd], esimerkiksi
kun he nukkuvat kodeissaan normaaleissa sdngyissd, eivit kdytd [ven. nosit = kantaa,
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pitdd vaatteita, pitdd yllddn] yagushkaa, eivit kdytd malitsaa. Kun me olimme lapsia,
niin pidettiin, mutta meiddn lapset ei endd.

E: Niin, ja se on tosi kallista [ostaa kansallisvaatteita, kun ei tehdd itse].

Y: Niin. Mummot kun nyt kuolevat, niin se on siind.

Eva kertoo kéyttdneensd nuoruudessaan kansallista sarafania, perinteistéd pitkdd mekkoa, jolla
asusteena on pitkét perinteet my0s yleisesti Vendjilld ja kayttdvinsd sitd vieldkin harvoin
juhlissa. Han haaveilee vield tekevinsd sen kdyttokuntoiseksi ja oikean kokoiseksi ja kertoo
oman babushkansa kiyttdneen koko 90 vuotta pitkdn eldminsd ajan kansallisia vaatteita.
Yelena sen sijaan kertoo, ettei nykyédn pidd ikind kansallisia vaatteita. Syyksi hén mainitsee
sen, ettd housuja on mukavampi kdyttdd ja perustelee valintaansa olla kayttiméttd kansallisia
vaatteita myos: “Koska minun ei tarvitse todistaa kenellekdcdn, ettd olen nenetsinainen. Minusta
[ulkondostd] muutenkin ndkee, ettd olen nenetsi.” Yelenan huomio ulkondkoonsa liittyen on
kiinnostava ja jopa poikkeuksellinen ottaen huomioon sen, ettd Neuvostoliiton alueella
rodullistettu puhe verrattuna esimerkiksi Yhdysvaltoihin ei ole tavanomaista eivitka
ulkondkokokemukset siten vaikuta saavan suurta painoarvoa osana ihmisten kansallista ja

kulttuurillista itseymmarrysta.

Jos asia todella on niin kuin tutkittavani asian ilmaisivat, ettd “mummot kun kuolevat, niin se
on siind”, eletddn tilld hetkelld kriittisid vaiheita sen suhteen, mitkd perinteet siirtyvét
nuoremmille sukupolville, ja missd muodossa ne jatkavat tai ovat jatkamatta eldméénsa heidin
aikanaan ja edelleen heidén jilkeensd. Seuraavaksi nostan vuorostaan esille yhden arjen osa-
alueen, josta kdydyille keskusteluille retoriikka “kulttuurin hévidmisestd” tai edellisissd

luvuissa esitetty keskustelu kulttuurin muutoksesta vaikuttaa olevan vieras tai tuntematon.

5.3.2 ”Tak my kuSajem na cevere — Ndin me syomme pohjoisessa!”

Siind missd moni muu edelld késitelty asia, kuten kielet ja pukeutuminen oli tutkimani
vanhemman sukupolven lapsuudesta heidédn kertomansa mukaan muuttunut hyvinkin paljon,

jotkin ruokavalion perusainekset, kuten esimerkiksi kala tai leipd tuntuvat pysyneen:
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Juomme teetd ja tarkoituksella juttelemme aivan muuta, en endd yritd kyselld mitdcdn
kulttuuriperinteisiin tai hantin kieleen liittyvdid. Sen aika on nyt tdltd illalta ohi. Hdn
[Lidia-babushka] ottaa pakastimesta esille marjoja, raakaa kalaa, mdtid ja jdistd voita.
Hin selittdida meille, ettd ennen kaikki syotiin ndin jdisend, ettd hdnen lapsuudessaan
veistettiin voista tdilld tavalla jdisid siivuja ja syotiin. Syomme kdsin kaikkia nditd
herkkuja ja kiittelemme. Ettei meille nyt tarvitsisi kaikkia laittaa, ei tyhjentdd koko
pakastinta. Nada, nada (ven nada = tarvita), hdn toistelee virnuillen... Kun syé paljon
jdistd kalaa ja mdtid, synnyttdd kuulemma poikia. Ja saa kaikki vitamiinit. Hdankin on
koko eldmdinsd syonyt ndin. Ja kun syo jdisid marjoja, ei tule kurkku kipedksi, se suojaa
siltd. (Ote kenttéipiivikirjasta, tammikuu 2020)

Ja mulle hdn [Lidia] aiemmin kertoili ja muisteli, kuinka he lapsena herdsivit ja
Jjuoksivat ulkona, kunnes tuli ndlkd, tulivat lounaalle ja sitten taas juoksivat ja illalla
soivdt ja nukahtivat. Onnellisen oloisena hdn sitd kertoi ja myos kertoi muistavansa,
kuinka hyvdltd maistui joku kalaruoka [...] Voita he eivdt kéyttineet, oli leipdd ja kalaa
ainakin. (Ote kenttipdivikirjasta, syyskuu 2019)

Ruokailutilanteisiin sisélty1 paljon niin sanottua hiljaista tietoa ja myds uskomuksia (poikien
saaminen, kurkkukivun ehkiisy). Jéilkeenpdin kenttimuistiinpanojani lukiessani ja
lapikdydessdni havahduin huomaamaan, ettd suurin osa ruokaan tai ruokailuun liittyvistd
merkinndistdni kulkivat pdivien kulussa ja etnografisissa havainnoissa hyvin “tuttuna ja
tavallisena”. Tutkittavani nostivat verrattain harvoin varsinaisissa keskusteluissa kulttuurisista
tavoista tai kulttuurin katoamisesta tai sdilymisestd esille ruokaan liittyvié asioita. Sen sijaan
syOomiseen ja ruokaan liittyvid tapoja kommentoitiin useinkin ja lauseet “Ndin me syomme
pohjoisessa!” (ven. Tak my kusajem na cevere) tai "Kalaa syomme késin” (ven. rybu kusajem
rukami) “ja teetd juomme” (ven. i tSai pjom) toistuivat. Ndissd toteamuksissa oli selkedsti
kuultavissa erdénlainen jatkuvuuden ilmaus. Paikalliset my06s tarkkailivat minun ja Nooan
syOmisté sekd selviytymisti eri ruokalajeista silméi kovana ja opettivat sydmiseen ja ruokailuun
liittyvid tapoja toistuvasti ja selvisti mielelldéin. Tallaisia olivat esimerkiksi, ettd pOytdd
katettaessa tarjolla olevia ruokia varten ei ole tapana laittaa ottimia, vaan jokainen ottaa niitd
omalla ruokailuvélineellddn ja ettd teetd juodaan paljon ja joka tilanteessa — tai esimerkiksi
jonkin yhteisen tekemisen, kuten siivousurakan piitteeksi. Tavat koskivat niin ruoan
valmistusta kuin sen tarjoiluakin: kuinka perunat pilkotaan oikeaoppisesti, missi jdrjestyksessa
teetd tai ruokaa tarjoillaan ja kenen lautaselle asetetaan lihanpalat esimerkiksi keitosta. Naitad

toimintatapoja maarittivét pitkélti sukupuoliroolit. Yelenalta esimerkiksi sain huomautuksen
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hyvistd (naisen) tavoista ja kehoituksen odottaa ja istua keskustelemaan, kun erdén kerran

kirkon keittiossd nousin tiskaamaan astioita Nooan vield istuessa pOyddssd syomassa.

Térked osa ruokailutilanteita Pohjoisessa on yhteisollisyys ja vieraanvaraisuus. Teemuki on
kaadettava aivan tdyteen, jottei se olisi epdkohteliasta ja hillopurkit on talon vien ehdottomasti
avattava, viestittddkseen vieraalle, ettd ne ovat otettavissa. Esimerkiksi kodeissa syddessd
hillon, kondensoidun maidon tai salaatin ottaminen omilla lusikoilla yhteisesta astiasta on myos
osoitus téstd yhteisOllisyydestd. Usein sain myds nenetseiltd kuulla, kuinka heiddn
kulttuurissaan lusikan asettaminen kupin paille tai kupin nurin kdéntdminen pdydille merkitsee
el teetd endd kiitos.” Tdhdn eleeseen saakka on eménnén aina tiytettava teekuppi. Seuraava
ote kenttdpaivékirjastani konkretisoi havaintoni ja oivallukseni ndiden ruokailuun ja sydmiseen

liittyvien tapojen merkityksellisyydestd ja roolista kenttdni arjessa:

2

ditd [ruokailuun liittyvid tapoja] en oo ollenkaan tajunnut ajatella semmoisena,
mutta sitidhdn se on! Heille tdrkedd, jotain olennaista ja opettamisen arvoista —
sisddnajoa kulttuuriin.” (Ote kenttipdivikirjasta, tammikuu 2020)

Ruokailuun liittyvit traditiot ndyttdvat sdilyttineen padpiirteensd nuoremmankin sukupolven
parissa. Vanhemman sukupolven tavoin he syovét poronlihaa ja raakaa kalaa kisin ja hyvilla
ruokahalulla. Kirkon keittidssd, jossa usein laittoi ruokaa tai ruokaili monta perhettd
yhtdaikaisesti, kaikki pohjoisen ruuat néyttivit olevan sulassa sovussa keskenddn. Hellalla
saattoi porista kirkolla asuvan perheen tattaripuuro (ven. grétska) ja toisen perheen borssikeitto
samanaikaisesti, kun seurakunnan nuoret kivivit ylakerrasta hakemassa voileipid ja teetd ja kun
Yelena opetti minulle, kuinka muikkuja (ven. rjapuska) paistetaan pohjoiseen tapaan.
Nimenomaan “’pohjoisuus” vaikutti ainakin seurakuntayhteison parissa olevan se piirre, mika
ruokaan ja syOmiseen liittyvid tapoja ja traditioita madritti: venildiset ja muut paikalliset soivat
samalla tavalla alkuperdiskansojen kanssa ja toisinpdin. Néité piirteitd ja tapoja he olivat erittdin
halukkaita opettamaan ja siirtdmdidn minulle, ehka siksi, ettd olin idltdni heitd nuorempi, mutta
ennen kaikkea siksi, ettd olin heiddn vieraanaan pohjoisessa. Ruokatraditioiden suhteen ei
koettu tarvetta neuvottelulle ja sen sdilymisen kyseenalaistamiselle, vaan se ndyttiytyi

merkittdvina jatkuvuuden elementtina.
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5.3.3 Poropiiviit, Zatva ja variksenpiivi

Useampi kentélld tapaamani ihminen otti esille sen, ettd hanteilla juhlapdivia on useampia kuin
nenetseilld ja niiden viettdminen on ollut keskeisempi osa kulttuuriperinteitd verrattuna
nenetseihin, joiden liikkuva eldméntapa tundralla ei ole mahdollistanut samanlaista pohjaa
juhlapdivien vietolle. Liikkuvasta eldmintavasta johtuen kokoontuminen yhteen on
luonnollisesti ollut haastavampaa. Hantiystdvdni Maria nimesi hantien juhlapaivisti
kysellesséni nelja péivdad, joiden hin kertoi olevan kansallisia juhlapdivid: poropdivit,
variksenpdivin, X (epéselvi kohta dénitteelld) ja kalastuksen pdivdn. Ne lueteltuaan hén totesi
hihittden: “"Mind tieddn vain namd neljd juhlapdivdda. Meiddn tirkeimpid juhliamme... Sellaisia
asioita...” Lidia sitd vastoin on sitd mieltd, ettei hanteilla juuri ole juhlia. Hetken mietittydan
hén jatkaa, ettd kevédlld ja kesilld on joitakin, kuten kalastuksen pdivé ja joitakin poroihin
liittyvid péivid sekd variksenpdivd. Puhuessaan kansallisista juhlapdivistd kumpikin naisista
vaikutti hieman epédvarmoilta ja tuli sellainen olo, ettd he epdilivit omaa tietimystiin:
muistaisivatko he mainita kaikki juhlapdivét tai mainitsisivatko he ne oikein. Saattaa myos olla,
ettd he ennen vastaamistaan nykyisen kristillisen uskonsa vuoksi punnitsivat mitd minulle
kertoisivat ja etti Maria dénitteelld epédselvéksi jadneen sanan kohdalla esimerkiksi tulikin

toisiin aatoksiin jonkun juhlapdivéin mainitsemisen suhteen ja siksi nielaisi sanan lopun.

Poropéivit (ven. den olenevoda / den olenja) ovat kerran vuodessa, alueesta riippuen hieman
eri aikoihin jdrjestettivd monipdivdinen tapahtuma, jonka yhteydessd kisaillaan erilaisissa
perinteisissé lajeissa ja tavataan toisia paimentolaisia. Itse en, koronapandemian laittaessa koko
maailmanjérjestyksen uusiksi, pddssyt tekemddn suunnitteilla ollutta matkaa maaliskuisille
poropdiville, mutta tutkittavieni puheissa poropéivét nousivat toistuvasti esiin kulttuurista ja
juhlapdivistd keskustellessamme. Katsellessani yhdessd Olgan ja hinen miehensé sekd Lidian
kanssa heiddn valokuva-albumejaan, huomasin sielld olevan useita kuvia poropéiviltid. Lidian
kuvissa poseerasivat useimmiten hénelle rakkaat ja ldheiset lapsenlapsensa puettuina lampimiin
talvivaatteisiin — osa eurooppalaisin toppahaalareihin ja osa perinteisiin yagushkoihin tai
malitsoihin. Taustalla nidkyi poroja ja ihmisvilindd. Keskustellessamme hantivaatteista ja niiden

kiytostd Maria puolestaan useampaan kertaan kehotti minua tulemaan poropdiville:

"Sinun tdytyy tulla poropdiville, tulla katsomaan. Nditd kansallisvaatteita ndytetddn
sielld, sielld voi ndhdd paljon kaunista. (...) Sinun tdytyy myds tulla sinne. (...)
Maaliskuussa, sellaisia niin kauniita [kansallisvaatteita]. (...) Maaliskuun lopussa,
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huhtikuun alussa, sellainen juhla, meiddin kansallinen juhla. (...) Sielld on poroja, on
poroja, on tsuma, sielld on vaatteita, paljon ihmisid, paljon kansallisvaatteita, on
vleisesti paljon kiinnostavaa ja sielld voi olla vaikka koko pdivin (...). Tule silloin,

)

kevdiseen aikaan. Silloin on kiinnostavaa, talvi on niin kylmd.’

Hin kertoo, ettei itse useimmiten ole tyovuorojensa vuoksi paédssyt kdymédn poropaivilld, mutta
nyt eldkkeelle jadtyddn hdnelld on seuraavia poropdivid (kahden kuukauden kuluttua) varten jo
selvd suunnitelma: “Sielld on tosi kaunista. Pitid mennd katsomaan joku kerta. (...) Tdnd
vuonna aion mennd katsomaan sitd kauneutta. Ja otan valokuvia siitd. Se on sellaista todellista
kauneuden aikaa. Kaunista aikaa. Niin se aika vain menee. (...) Rekid, (...), kaikkea mitd voi
valokuvata. Se on tosi kaunista aikaa.” Kerrottuaan poropdivistd hén toteaa: “Vihdn tieddn,
kun olen vihdn ndhnyt (...) Kun paljon ndkee, paljon tietdd.” Sitten keskustelumme jatkuu

seuraavasti:

P: No mutta miksi sind ajattelet tietdvdsi vain vihdn?

M: Mind vain ajattelen niin, ettd tieddn vihdn. Mind en ole asunut tundralla, niin
tottakai tieddn vihdn.

P: Tieddt vihdn mistd?

M: Darya, Katarina, he ovat koko ajan liikkeessd, he paljon (...).

P: Mutta mistd sind itse ajattelet tietdvdsi vihdn?

M: Tdllaisesta, mind vain ajattelen, ettd tieddn vdhdn. (...) Kansallismekoista. (...)

P: Ja mind taas ajattelen, ettd sind tieddt tosi paljon.

M: Noo, ehkd Jumalasta. Jumala on avannut minulle paljon.

Ylld olevan keskustelun havainnollistamaa, epidvarmuuden ja epitietoisuuden tunnettaan
traditionaalisten juhlien ja vaatteiden suhteen Maria paikkaa silld, ettd myontda tietdvansd ehka
Jumalasta. Seurakuntaan kuuluminen olikin tuonut Marian, ja myds Lidian, eldmédin uusia
juhlakuvioita (mm. joulu, pddsidinen ja zatva), mistd kirkolle Berjozaan sijoittuva ote

kenttapdivikirjastani kertoo:

"Oli zatva, Vendjdin evankelikaalisten seurakuntien ndin syyskuussa yleisesti viettimd
sadonkorjuujuhla. Ilmassa oli suurta juhlan tuntua. Ihmiset toivat kuka mitdkin
syotavdd ja katselin, kun seurakunnan nuorten “ditihahmo” Galina valmisti pupua
vihanneksista [kuva 10]. Se seisoi salin etuosassa poyddlld kaikkien tuomisten keskelld,
joiden kokonaismddrdstd vain symbolinen osa oli asetettu pupun ympdrille.
Vendjdnkielinen Raamattu oli kaikkein keskimmdisend. Sosnalaisetkin saapuivat [myds
Lidia ja Maria]. Pastori Vladislav piti juhlan teemaan sopivan saarnan kasvusta, joka
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vaatii ensin tapahtuneen siemenen kuolemisen sekd hedelmdn tuottamisesta. Viitaten
Paavalin ensimmdiseen kirjeeseen korinttilaisille (1. Kor. 15:35-38) hdn puhui
rohkaisevaan sdvyyn siitd, kuinka Jumala ndkee mikd aarre ihmisissd, hdnen
kasveissaan, on silloinkin, kun ihminen itse ei koe tuottavansa hedelmdd tai kun kukkia
ei ole ndkyvissd. Laulettiin lauluja, minkd jdlkeen rukoiltiin. Hanteilla oli alakerran

huoneessa vield tilaisuuden jéilkeen oma rukoushetkensd.” (Ote kenttéipiivikirjasta, syyskuu
2019)

Kuva 10

Syyskuisen zatvan lisdksi pddsin tammikuussa havainnoimaan joulun ja uudenvuoden aikaa.
Uuttavuotta (ven. novyi god) seuraa koko Vendjdllda uudenvuoden ja joulun viliin sijoittuva
vapaa- ja juhlapdivien jakso. Esimerkiksi lasten kouluvuoteen kuuluvaa vuodenvaihteeseen
sijoittuvaa lomaa kutsutaan joululoman sijasta uudenvuoden lomaksi. Matkatessamme
tammikuussa junalla Pohjoiseen yhdessd Nooan kanssa, aloitimme matkamme Pietarista, jossa
joululaulut soivat hotellien auloissa ja juna-asemilla, sininuttuinen pakkasukko, Ded Moroz,
ndyttaytyi sielld tddlld ja toinen toistaan runsaammin koristellut joulu-/uudenvuodenkuuset
(ven. jolka) seisoivat toreilla ja odotushalleissa. Taméa juhlatunnelma ja viettimdmme
suomalaisen joulun jilkeen uusi joulun odotus mielessamme kutkutellen istuimme pohjoisessa
taksin kyytiin, jonka oli tarkoitus viedd meiddt Sosnaan. Kysyin taksikuskiltamme joulun
vietosta ja siihen liittyvistd tavoista Pohjoisessa, mihin hin vastasi kertoen, ettei vietd sitd
laisinkaan, eikd osaa oikein kertoa, kuinka sitd Pohjoisessa vietetddn. Neuvostoliiton ja sen
ateistisen polititkan my6td timéd on Vendjilla tyypillistd, mutta vaikka taksikuskimme oli sitd
mieltd, ettei kukaan mahda viettdd joulua, piddsimme jo seuraavana pdivdna kurkistamaan

seurakuntayhteison joulunviettoon.
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Berjozassa seurakunta oli valmistautunut viettdméan venildistd, juliaanisen kalenterin mukaan
vietettdvdd ortodoksista joulua (ven. rozdestvo Hristovo, Kristuksen syntymd), joka ajoittuu
meiddn gregoriaanisessa kalenterissamme seitseménteen pdivdadn tammikuuta. Seurakunnan
sali oli koristeltu jouluvaloin ja -koristein ja sen etuosassa seisoi muovinen kuusi. Lauloimme
yhdessd vendjéksi joululauluja, kuten Jouluyo, juhlayo (ven. Tihaja nots, divnaja nots),
Vladislav piti puheen ja lapset esittivit muutamia ohjelmanumeroita ja saivat pienet joulupussit.
Katsoimme my®ds kirkolla loman aikana pidetysté lastenleiristd koostettua vauhdikasta videota.
Tilaisuuden jdlkeen seurakuntalaiset jdivdt yhdessd juomaan teetid ja oleilemaan kaikessa
rauhassa kirkolle. Kyldstd mukana oli silloin lastenleirilli seurakunnalla olleiden lasten
vanhempia, mutta vanhemman sukupolven edustajat eivét olleet paikalla. Myohemmin Lidia
kertoo minulle kidyneensd kaupungissa seurakunnan joulujuhlassa jo 25.12. yhdessé toisten
kyldldisten kanssa. Joulua vietettiin seurakunnassa siis kahteen kertaan. Lidia kertoo, ettd 25.
pdiva he lauloivat joululauluja my6s hantiksi. Kysyessdni, viettddko hidn vield ortodoksista
jouluakin, hén sanoo, ettei vietd — ettd mitd sitd kahteen kertaan viettdisi. Lidia sanoo, ettei
hanteilla ole ollut tapana juhlistaa uuttavuotta. “Vanhempani kylld tiesivit, milloin vuosi
vaihtui, mutta sitd ei juhlittu mitenkddn”, hin muistelee. Nykyisinkddn Lidia ei juhli
uuttavuotta, mitd nyt saattaa kdyda kylédssa ystivillddn ja juoda yhdessé teetd heidén kanssaan.
"Eikd meilld tietenkddn ollut joulua, silld miten olisi voinut olla, kun he [vanhemmat] eivdt

olleet uskovaisia”, hin muistuttaa.

Juhlien suhteen tutkittavani eivit ilmaisseet voimakkaita kantoja sen suhteen, ettd he olisivat
mielténeet jotkin juhlapdividt kristillisen uskonsa vuoksi “pakanallisiksi” tai kieltdytyneet
viettimastd niitd. Saattaa tosin olla, ettd he tietoisesti vaikenivat tillaisista juhlapdivistd, jotka
tuntuivat sopimattomilta heiddn kristilliseen uskoonsa. Heiddn muistellessa kansallisia
juhlapdivdin heiddn puheensa pikemminkin ilmaisi vain suhteellisen neutraalein sévyin tai
ripauksella pientd haikeutta sitd tosiasiaa, etteivdt he endd viettdneet nditd juhlia. Poropdiville
kuulin usean paikallisen seurakuntalaisen, niin hantin, nenetsin kuin venildisenkin aikovan
osallistua. Vain kerran erds nuori nainen kertoi minulle, ettei hin endi tiedd kansallisista
juhlapdivistd siitd syystd, ettd hidnen babushkansa on kuollut ja he ovat nyt kristittyjd. Osa
perinteisiksi mielletyistd juhlapdivistd sen sijaan kisitettiin mukaviksi ja sellaisiksi, joita
vietettiin tai joita olisi haluttu edelleen viettdd. Tiskatessani erdén kerran teehetken jélkeen
astioita Sosnassa Annan luona, kyldssd oleva Lidia nojasi huokaisten arkkupakastimeen ja
totesi, ettei kukaan tuonut hinelle lahjoja uutenavuonna: eivét lapset eivétkd lapsenlapsetkaan.

Itse olin juuri saanut babushkaltani lahjapussin, jossa oli lasipurkillinen hénen keittiméénsa
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variksenmarjahilloa, kuivattu, kokonainen raaka kala pakattuna muovikelmuun ja kaksi iloisen
viristd pientd pyyhettd, joista toisessa hiiri laskee kelkalla méaked toivottaen vendjdksi S Novym

godom! — Hyviaa uutta vuotta! Kysyn:

P: Annatteko te uutenavuonna lahjoja toisillenne?
L: Annamme, annamme. Ennen emme antaneet. Ei uuttavuotta ennen vietetty niin.
Meilld oli variksenpdivad.

Samalla kertaa Lidia intoutuu myds muistelemaan, kuinka variksenpdiviané (hantiksi Vorna
khatl’) piti nousta aamulla aikaisin ja mennd pihalle kerddmiéin risuja. Siten saattoi 10ytda
variksenpesin metsésti keviin tullen, muuten ei. Hén toteaa haikeana, etteivit lapset endi vieti
variksenpdivad. "Siitd vain kerrotaan... Kun yksi on valkovendldinen, toinen on tataari... Mitd
he semmoisella... Se on hyvd juhla, sellainen mukava. Juhlitaan kevddn tuloa ja kevdttd”, han
paddttdd kertomuksensa. Ovensuusta Darya nenetsimekossaan huikkaa minulle viitaten
kidelldédn Lidiaan: “”Noniin, tdssd sulle on kulttuuria!” Téssi yhteydessa kulttuurin kisitteeseen
ja traditioiden muisteluun (esimerkiksi variksenpdivé) suhtauduttiin pdéosin “myonteisesti” tai
neutraalisti sithen liitettyjen hyvien muistojen kautta, mika ei ollut kentélléni jatkuva tendenssi.
Oikeastaan késitteen kulttuuri problemaattisuus ja sithen liitetyt ristiriitaisuudet yllattivit minut

terdvyydellddn. Seuraava luku havainnollistaa juuri tété tasapainoilua.

5.4 Kristinusko ja kulttuuri ja kristinuskon kulttuuri

5.4.1 ”No kulttuuri, mité se tarkoittaa?”

Kayttidessdani antropologina kisitettd kulttuuri, emme olleet tutkittavieni kanssa useinkaan
tdysin samalla aaltopituudella. Kulttuurin kisitteend voidaan epéilyksettd todeta olevan yksi
monimutkaisimmista ja niinpd sille myds antropologian parissa 10ytyy useita méddritelmii.
Antropologi Thomas Eriksen esimerkiksi on nditi erilaisia kulttuurikdsityksid yhteen vetden ja
antropologian klassikoiksi lukeutuvien Edward Tylorin ja Clifford Geertzin klassisiin

madritelmiin nojaten maédritellyt kulttuurin “niiksi kyvyiksi, kédsityksiksi ja kdyttdytymisen
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tavoiksi, jotka ihmiset ovat omaksuneet yhteiskunnan jidsenind” (Eriksen 2004, 15).
Tutkittavissani kasite kulttuuri herétti useimmiten hyvin voimakkaita reaktioita: vastustelua,
turhautumista, ahdistusta tai epdvarmuutta. Kerron seuraavaksi erddstd vierailusta, joka
havainnollistaa tatd. Olgaan (hanti, ikd yli 50 vuotta) tutustuessani sain nimittdin kokea tdimén
hyvin konkreettisesti. Olin tavannut hdnet aiemmin automatkalla seurakunnan sunnuntaiseen
kokoontumiseen Sosnaan ja meilla oli ollut puhetta, ettd voisin jonain toisena péivéana vierailla
hidnen tsumassaan, joka sijaitsi kymmenisen tsumaa piiriinsd sulkevassa kotakyldssd jonkun
matkan piédssd Berjozasta. Tsuma on Olgan ja hdnen miehensi, mutta on nykyisellddn heidin
omien sanojensa mukaan “kesdmokkikaytossd”. Sen liséksi, ettd se palvelee seurakuntalaisten
vapaa-ajan viettopaikkana, se toimii usein kestityspaikkana seurakunnassa vieraileville
“kaukomatkalaisille”, jotka tulevat esimerkiksi Eteld-Venijdltd tai ulkomailta ja haluavat
kurkistuksen kotaympdristoon. Sovittuna pdivind erds seurakunnan naisista lupautui
kyyditsemddn meiddt kohteeseen ja niin seisoimme sitten kolmisin, Olga, mind ja Anna,
syyskuisen aamupdivin sumuisessa viileydessd paitieltdi erkaantuneen kuraisen
hiekkatienpdtkdn varressa. Taivaalta tihutti veden ja rdnnin sekoitusta, sid oli harmaa ja
vaivaiskoivutkin jo pudottaneet lehtensi. Olga 14hti edeltd harppomaan pitkin tundraa ja me
seurasimme perdstd. Han hyppeli ketterésti saappaillaan vaivaiskoivujen reunustamien ojien
ylitse, mutta me vaelluskengissimme jouduimme Annan kanssa kiertdmdidn mirdt kohdat

hieman kauempaa. Kéveltyamme polkua pitkin kymmenisen minuuttia saavuimme kotakylaan.

Tsumien ympérilld oli tdydenndkoisid rekid pressujen alle kidrittyind, sekalaisia puu- ja
lautapinoja, erindisid tavarakasoja, lasten muovileluja sielld tdélld levéllddn ja puiden vilissa
patja puun ympdrille kierrettynd muovin alla. Puista roikkui myds muovipulloja ja kanistereita.
Sisédlld tsumassa oli hdmdrdn tunnelmallista: keskilattialla Olgan sytyttima hella leiskui
oranssia valoaan ja levitti ympérilleen ithanaa savun tuoksua. Katon rajasta tulvi paivdnvaloa ja
kuului sateen hentoa rapinaa. Pian pienen, matalan pdyddn ruusukuvioinen vahakangas oli
peittynyt mukanamme tuomista evdisti: oli “ktsaijua” eli teen kanssa kastettavia pikkuleipid,
omenoita, Olgan leipomaa marjapiirakkaa, teetd, leipid, voita, lakkoja, puolukkaa, mustikkaa
ja pohjoista herkkua, jdisestd raa’asta kalasta vuoltuja lastuja, straganinaa — kuin sipsejé, joita
kastettiin suola-pippuriseokseen (kuva 11). Lisdksi oli Olgan perinteiseksi hantiruoaksi

nimittdméa puolilimpdistd muhennosta, joka sisélsi sienid, perunaa ja tomaattia.

85



Olga laittoi kovalla tohinalla tsumaa kuntoon minun ja Annan auttaessa parhaamme mukaan
lakaisemalla lattioita ja hakemalla polttopuita ulkoa. S6imme yhdessé ja Olgan puhelimesta soi
koko ajan taustalla hyvin reipas, vendjankielinen hengellinen musiikki. Hantitradition mukaan
tsuman vasen puoli on miesten aluetta, jossa naiset eivit saa olla. Oikea puoli puolestaan on
tarkoitettu naisille ja vieraiden kestitykseen. Tsuman takaosassa, oviaukkoa vastapditd on
perinteisesti pyhd paikka, jossa sdilytetddn uskonnollisia esineitd tai symboleja ja jonne
esimerkiksi tarjousuhri (engl. offering) asetetaan jumalia ja henkid varten. Sielld sdilytetddn
usein my0s keittiovélineitd ja elintarvikkeita. (Ulyashev & Siikala 2011, 63.) Yritin siind
syddessimme kyselld, onko hantien ja nenetsien tsumissa joitakin eroavaisuuksia ja muuta
kotaeldmain liittyvad, mutta Olga vastaili vain hyvin lyhyesti. Sitten Anna alkoi kertoa minulle
vendjdksi, ettd tsuman takaosassa on perinteisesti sdilytetty puisia jumalankuvia tai
haltianukkeja ja muita pyhid esineitd (katso alaluku 2.1.1). Téssd kodassa samaisella paikalla
oli violetin ja kultaisen vérinen kukkakuvioinen kangas, jonka etupuolelle oli ommeltu
pienehkd hopeinen risti eli kristinuskon tulo suhteessa perinteiseen uskontoon materialisoitui
talld tavoin myos ndkyvisti (kuva 12). Olgan olemus muuttui selvdsti hieman
hermostuneemmaksi, johon Anna reagoi selittimalld, ettei tarkoittanut titd tsumaa, vaan
yleisesti ei-kristittyjen tsumia. Anna innostui vield kertomaan minulle ja Olgalle tapauksesta,
jossa erds mies oli l0ytinyt hyvén sillan evankeliumin sanomaan viittaamalla nenetsilegendaan,
jossa pahat henget jahtasivat erdstd miestd ja vasta hdnen paettuaan viimein tsumaan ja
tartuttuaan sen takaosassa olevaan pyhéén paaluun, henget jattivit hinet rauhaan, silld paalun
ansiosta hin oli muuttunut hengille nikymattoméksi. Yhteys 16ytyi Annan mukaan siité, ettd
Raamatun evankeliumin mukaan Jeesuksen risti (puinen kuten kodan paalukin) on ihmisen

pelastus ja tdhén ristiin turvautuminen saattaa hédnet turvaan pahoilta hengilta.

Kuva 11 Kuva 12
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Annan kertoessa tdtd kuulemaansa tarinaa Olga hermostui silminndhden ja tuli entistd
ahdistuneemmaksi. Hin puhui nopealla tahdilla, ettei tdllaisella ole vélid ja ettd se on “typerdd
Jja valhetta kaikki.” Niin kehonkielellddn kuin sanoillaankin hén osoitti erittiin selvisti, ettei
halunnut keskustella timénkaltaisista asioista, vaan ettd keskustelisi “mieluummin Jumalasta
ja jumalallisista asioista”. Anna selitti vield, kuinka kulttuurin huomioon ottaminen ja
yhtymékohtien Idytdminen evankeliumista ja kansojen kulttuureista, siis kristillisen
evankeliumin kontekstualisaatio, voi avata hienoja teitd ldhestyd ihmisid, mutta tima ei
ndyttanyt vakuuttavan Olgaa. Niinpd yritimme keskustella muista asioista ja sydtydmme
tyhjensimme loput ruuat takaisin muovipusseihin. Kotavierailumme paitteeksi Olga halusi
rukoilla kanssamme. Seisten sitten rukoilimme savunharmaassa kodassa. Hurmoksellinen
ylistysmusiikki soi koko vierailumme ajan Olgan pienestd matkapuhelimesta, kuin Olga olisi
sen avulla tahtonut karkottaa hinen nikokulmastaan epamiellyttiavit keskustelunaiheet ja pitda
etddlld kaiken “kristilliseen maailmaan™ sopimattoman ja kuulumattoman — peittdd téllaiset
”ddnet” musiikkinsa alle. Takaisin Berjozaan paddsimme kivelemilld maantien varteen ja
liftaamalla siitd kaupunkiin. Musiikki rytmitti askeleitamme aina siithen asti, kun erds

ystavillinen mies poimi meidat kuraisine kenkinemme kiiltivain maasturiinsa.

My6hemmin ollessani vierailulla Olgan ja hdnen miehensd kerrostalokodissa kaupungissa,
kohtasin uudemman kerran vahvan tunnereaktion kéayttdesséni asiaa sen kummemmin
tiedostamatta sanaa hantikulttuuri (ven. hantikultur). Olgan mies vitsaili minulle virnistellen
olevansa itsekin vasta vendjédn kielen oppija ja useaan kertaan Olga toimi hanti-vend;ja tulkkina
minun ja hidnen miehensé vililld. Koko vierailuni ajan he kéyttivédt hantin kieltd puhuessaan
toisilleen. Seuraava ote kenttdpdivikirjasta havainnollistaa erddn himmentidvén hetken kaiken

eldméintapaa ja "hantikulttuuria” koskevan keskustelumme lomasta:

Katselimme valokuva-albumia, jossa oli kuvia poropdivistd, kalastuksesta ja
lapsenlapsista ja kauniista vaatteista [...] Meilld oli todella hyvit keskustelut
monenlaisista asioista: eldmdntavasta, liikkumisesta, kuinka lapset istuvat reessd ja
syovdt ja nukkuvat ja leikkivdt sen kyydissd [...] He kertoivat porojen kerddntymisestd
tsuman ympdrille, kun ruoka on loppunut ja kaikki on syoty ja porojen kerddmisestd
nykyisin koirien, piiskojen ja moottorikelkan avulla. He kertoivat myéds kuinka
matkataan reessd ja miten jokainen valjastaa oman poronsa ja istuu oman poronsa
kyydissd ja muistelivat monia mukavia muistoja eldmdnsd varrelta. [...] Kun sitten
kysyin, mikd heille on erityisen tirkedd hantikulttuurissa, Olgan reaktio oli
hdtkdhdyttivd. Samoin kuin aiemmin tsumassa, hdn kiirehti hyvin pontevasti
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selittimddn, kuinka vain Jeesus on tdrked ja kaikki muu on turhaa hédnen rinnallaan,
viitaten Paavalin kirjeeseen filippildisille (Fil. 3:8-9a), jossa Paavali kirjoittaa
seuraavasti: “Piddn todella sitd kaikkea pelkkdnd tappiona, sillid Herrani Kristuksen
Jeesuksen tunteminen on minulle arvokkaampaa kuin mikddn muu. Hinen tdhtensd olen
menettdnyt kaiken, olen heittdnyt kaiken roskana pois, jotta voittaisin omakseni
Kristuksen ja jotta kévisi ilmi, ettd kuulun hdnelle. ” (Ote kenttipdivikirjasta, syyskuu 2019)

Samanlaisia reaktioita kohtasin toistuvasti myos Lidian kanssa keskustellessani, jos kéytin
ilmausta hantikulttuuri. Kerran keskustellessamme hédnen keittiossddn niistd teemoista, hian
totesi: “Ei sinun tarvitse mitddn tdllaisia ajatella. Sinun olisi parempi lukea Raamattua ja
kirjoittaa Jumalalle [kuin kirjoittaa muistiinpanoja keskustelustamme]. Rukoilla...”
Jatkaessame keskustelua siitd, mitd kulttuuri oikeastaan on, Lidia sanallisti ajatuksensa

osuvasti: “No kulttuuri, mitd se tarkoittaa? Kulttuuri, se on noudattamista. Ja mind en noudata

hantikulttuuria. Tdssd kaikki.”

5.4.2 7Kiitos Jumala, etti olet antanut minulle uuden kulttuurin.”

Olgan tavoin myo0s Lidia ilmaisi usein hermostumistaan suhteessa “perinteisiin uskomuksiin”
tai puheeseen niistd. Pelko ja ahdistus, joka liittyi hantien (ja nenetsien) traditionaaliseen
uskonnonharjoitukseen oli tutkittavilleni hyvin todellista. Ulyashev ja Siikala (2011, 115) ovat
todenneet, ettd yhteisoissd, joissa ihmiset eldvdt henkien kanssa, niitd ei pidetd joinakin
”yliluonnollisina”, vaan luonnollisina, osana koettua ja harjoitettua uskontoa. He ovatkin
huomauttaneet, ettd meiddn linsimainen maailmankuvamme on se, joka tekee niistd asioista
’yliluonnollisia” ja nostaneet esiin keskustelua siitd, kuinka ldnsimaisen uskonnollisen ajattelun
varaan pohjautuvat “teoreettiset” kuvaukset eivdt sellaisinaan ole sovellettavissa
alkuperdisuskontoihin. Kuulin Pohjoisessa ollessani useista kokemuksista, joita kohtaamillani
thmisilld oli tuonpuoleiseen todellisuuteen liittyen. Muun muassa Lidia, joka oli jo noin
kaksikymmentd vuotta ollut kristitty, kertoi ennen uskoontuloaan ndhneenséd ulko-ovellaan
vainajien henkid. Tutkittavani kertoivat myds, kuinka toisessa perheessd erdén suvun
vanhemman naisen ennustukset lasten ja lastenlastensa kohtaloista ja kuolemista olivat

toteutuneet pelottavan kirjaimellisesti. Babushkani kanssa minulle tuli erityisen selvéksi, ettd
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hin halusi tehdd selvdd eroa joihinkin toisiin vanhempiin ihmisiin kyldsséd, jotka ovat
sdilyttdneet vanhat uskomuksensa ja eldvdt niiden mukaan. Hinen helpotuksensa ja
onnellisuutensa siitd, ettd hin oli itse pédssyt uskoontulonsa mydtd eroon pelottavista
kokemuksistaan, oli kdsin kosketeltavaa. Elaméaénsa ilman Jumalaa, ennen uskoon tuloaan hian
kuvasi vaikeaksi. Lidian rukoillessa kerran erddn pitkdn keskustelumme péétteeksi héin
esimerkiksi kiitti Jumalaa siitd, ettd hdn on antanut hinelle uuden kulttuurin vanhan tilalle ja
ilmaisi monin sanoin Kkiitollisuuttaan siitd, ettd saa nykyisin tuntea Jumalan. Téllaiset
kannanotot kaiken muuttumisesta ovat tyypillisid evankelikaaliseen kristinuskoon kéantyneille.
[Imaistessaan eldvédnsd uudessa ajassa ja “uuden lain” kanssa/alaisina, he tekevit eroa etenkin
edeltdviin sukupolviin: he eivét ole kuten esi-isdnsa tai vanhempansa, vaan eldvét “radikaalisti

uudella tavalla”. (Robbins 2020, 38.)

Perinteisen hantikulttuurin Lidia mieltdd nimenomaan uskona “epdjumalankuviin” ja
“pakanuuden” (ven. jazytSestvo) harjoittamisena, asettaen myds diskurssin kulttuurin

katoamisesta nimenomaan tdhin yhteyteen:

L. Lapset eivdt endd tiedd, mind sanon sinulle: he eivit endd tiedd. Lapsenlapset eivit
endd tunne, eivdt tiedd mitddn [kulttuurista]. Kaikki katoaa. Niin on muissakin
perheissd, niin on muillakin hanteilla. (...) Vain tundralla he tuntevat. He noudattavat
sitd [hantikulttuuria], heilld on epdjumalankuvia. He noudattavat. Kulttuurissa heilld
on epdjumalankuvia. Heilld on epdjumalankuvia (ven. idol).

P: Epdjumalankuvia?

L: Epdjumalankuvia, niin! Raamatussa on kirjoitettu epdjumalankuvista. Saatana,
epdjumalankuva. (...) Mene lukemaan Raamattua. Mene ja lue miten Jumala sanoo! No
kuinka Jumala sanoo? [Hiin sanoo] Alkdici tehké epdjumalankuvia. Uskokaa, ettii vain
mind olen Jumala. Mind yksin olen Jumala. Ja (...) epdjumalankuviin dlkdd uskoko. (...)
Mind eldn Jumalan kanssa. Mind en usko epdjumalankuviin.

Hdn [Lidia] toteaa useaan eri otteeseen keskustelumme aikana, ettd hdn ei tiedd kuinka
minua auttaa ja ettei ymmdrrd mitd mind haluan selvittdd tai mistd olen kiinnostunut.
Mind kysyn hdnen mielestddn vddriltd ihmisiltd kysymyksidni, minun pitdisi kysyd
joiltakin toisilta. Pitdisi kysyd ei-uskovaisilta (ven. neverujustsi), jotka tietdviit
[hanti]kulttuurista, heiltd, joilla on epdjumalia Jumalan sijasta. Héin kertoo, ettd minun
pitdisi mennd heiddn luokseen esimerkiksi kylddn X, silld sielld on sellaisia ihmisid,
Jjotka tietdvdt, jotka eivdt ole uskovaisia. (Ote kenttipdivikirjasta, tammikuu 2020)

89



Kuten alaluvussa 5.2.3 mainitsin, Lidia yhdistd4 perinteisen kulttuurin olemassaolon ja sithen
liitetyn tietimyksen menneeseen aikaan, 20 vuoden taakse, jolloin “ihmiset eiviit tienneet
Jumalasta.” Huomionarvoista on, ettd Lidia ajoittaa nima muutokset kulttuurin sdilymisessa
tdllaiseen, verrattain lyhyeen ajanjaksoon. Lidia myos totesi: "Minulla on nyt Jumala.
Kulttuuria minulla ei ole.” Tamén jilkeen hén selitti, ettd kulttuuri on asioiden noudattamista,
sitd ettd pitdd tehda sitd ja titd. Kaddet puuskassa olohuoneessaan seisten hin toteaa, ettd
"Tottakai me olemme tdrkeitd Jumalalle, hantit ja nenetsit ja kaikki, mutta kulttuuri on
ldhtenyt/mennyt pois (ven. uhodit), kadonnut (ven. propadat)” ja tehostaa viestiddn kdsidén
levittden ja ulos ikkunasta viittoen. Kysyessidni, onko kristityilld hanteilla joitakin omia
perinteitd, hidn vastaa pontevasti: "Minulla ei ole sellaisia perinteitd. Ennen oli, ennen kuin

uskoin Jumalaan. Kysyesséani millaisia, hdn sanoo valittomasti: "Usko epdjumaliin.”

Niin helluntailaiset kuin baptistitkin ovat ndhneet Siperian “epdjumalanpalvonnan” esiintyvin
Raamatun kuvailemassa, ikddn kuin kaikkein pohjimmaisessa, prototyyppisessd muodossaan.
Nenetsien [ja hantien] kotijumalankuvat on rinnastettu Raamatussa mainittuihin veistettyihin
kuviin (engl. graven images) (Vallikivi 2011, 76). Jumalankuva on voitu ymmaértaa erilliseksi
paholaista representoivaksi tunnusmerkiksi tai sitten materiaaliseksi elementiksi, jonka kautta
paholainen vangitsee ihmisen mielen ja sielun, ja ndméd kaksi ideologiaa ja kdytdntdd ovat
kukoistaneet rinnakkain Raamatun kirjaimelliseen tulkintaan perustuvissa ldhetysliikkeissé
(Vallikivi 2011, 90). Edellytykseni kasteelle menoon ja protestanttisen uskonyhteison jaseneksi
tulemiselle on ndistd jumalankuvista luopuminen ja niiden hylkddminen avun- tai
turvanantajina, mikd on useimmiten tarkoittanut niiden hévittdmistd polttamalla (em. 79-80).
Siten Vendjidn evankelikaalisten liikkeiden onkin todettu johtavan ortodoksien ja
neuvostoviranomaisten jilkeen kolmatta ikonoklasmin aaltoa Pohjoisessa (Vallikivi 2011, 76).
Vagramenkon (2008, 79) mielestd ndiden “traditionaalisen kulttuurin” symbolien ja tapojen
pitdiminen “pakanallisina” ja siten niiden polttaminen on osoitus siitd, ettd kdéntyneet seuraavat
tarkasti kristillistd uudestisyntymisen ja vanhasta irrottautumisen impulssia — siis ilmaisevat

merkittavad kulttuurillista keskeytystd/epdjatkuvuutta.

Yksi merkittdvimmistd kysymyksistd, joita ldhetystyontekijét liittyen ndihin puisiin kuviin
ovat kautta historian nenetsien parissa kohdanneet ja tdndkin paivéni kohtaavat, on Vallikiven
(2011, 77) mukaan se, sisiltyyko ndihin materiaalisiin esineisiin jokin voima tai jotakin voimaa,

ja jos ndin on, niin voivatko ne itsessdén toimia sen viélittdjind. Toisin muotoiltuna keskeiseksi
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kysymykseksi nousee, mitkd materiaalisuuden muodot ovat vaarallisia tai mitkd vastaavasti
vaarattomia (em. 77). Tutkittavistani Yelena viittasi tdhdn kysymykseen kierrellessimme
museossa hinen kanssaan. Hén pyséhtyi yhdessi useista ndyttelysaleista vitriinin eteen, jonka
lasin takana oli perinteinen shamaanirumpu. Hén kdantyi ympéri, katsoi minua ja Nooaa ja esitti
meille kysymyksen, voiko Jumalaa ylistdd téllaisella rummulla. Héin selvésti testasi
nikemyksidmme ja selitti sitten Psalmia 150 lainaten, ettd hdnen mielestddn ehdottomasti voi,
silld psalmissa kehoitetaan ylistimaan Jumalaa kaikin soittimin: "Halleluja! Ylistdikdd Jumalaa
héinen pyhdkossddn, ylistikdd hdntd taivaan mahtavissa holveissa! Ylistikdd hdntd, hdnen
vikevid tekojaan, ylistikdd hdntd, hdn on suuri. Ylistikdd hdntd raikuvin torvin, ylistdkdd
hdntd harppua ja lyyraa soittaen! Ylistdkdd hdntd tanssien ja rumpua lydden, ylistdkdd hdntd
luuttua ja huilua soittaen! Ylistdkdd héntd symbaalien helindlld, ylistdkdd hdntd riemukkain
symbaalein! Kaikki te, joissa on eldmdn henkdys, ylistikdd Herraa! Halleluja!” Yelenalle
shamaanirummun kulttuurihistoriallinen olemus itsesséén ei siis ndyttdydy vaarallisena, vaan

kyse on sen kéyttotarkoituksesta.

5.4.3 Kristillisen identiteetin vahvuutta

Eva Tolouze (2011, 70) on kirjoittanut hantien ja nenetsien kristityksi kdéntymisestd 1800-
luvulla ja 1900-luvun alkupuolella ja tuodessaan ansiokkaasti esiin heiddn aktiivista
toimijuuttaan tdssd prosessissa esittdnyt, ettd kddntyneille on ollut tyypillistd heiddn eldmisensa
”venéldisessd maailmassa” tai ainakin l&helld sitd, jolloin heiddn pdatdksensa tulla kristityiksi
voidaan tulkita strategiaksi adaptoitua tihén venildiseen maailmaan entistd syvemmin. Tdméan
adaptaatiostrategian hén rinnastaa kielen suhteen tapahtuviin muutoksiin: kyld- ja
kaupunkiympéristossd asuvat nenetsit ja hantit kdyttavit kylissd paljolti vendjis, kun taas
tundralla ja taigalla kielend ovat hanti ja nenetsi. Samassa yhteydessd Tolouze (em.) myds
viittdd, ettd alkuperdiskansojen maailmankuvassa animismin ja kristinuskon vélilld ei ole
ristiriitaa ja ettd niiden rinnakkaiselo on hyvaksyttivaa. Tdméa on yksi Robbinsin (2004a, 30)
mainitsemista tavoista, joilla kulttuurintutkijat perinteisesti ovat suhtautuneet kristinuskoon.
Argumentteja kristinuskon ja luonnonuskontojen synkretismin puolesta ovat esitténeet myos

jotkut muut Arktiksen tutkijat (esim. Leete & Vallikivi 2011; Glavatskaya 2001, 19). Oma
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aineistoni ja informanttieni kannanotot asettuvat kuitenkin jyrkéasti Tolouzen ja kumppaneiden

esittdmaa tilannekuvausta vastaan.

Niin kuin edellinen alaluku osoitti, tutkimani ihmiset tekivit hyvin radikaalilla tavalla eroa ei-
kristillisiksi miellettyihin kulttuuripiirteisiin, kuten traditionaalisiin jumalankuviin. He tekivét
tdimdn eron selvdksi jopa siind miérin, ettd olivat valmiit puheissaan hylkddméadn
“traditionaalisen kulttuurinsa” ja ilmaisemaan hyvin selvésti, etteivit he noudata tai etteivit he
omista sellaista kulttuuria — siis ilmaisemaan darimmadisen epéjatkuvuuden (discontinuity) ja
radikaalien murtumien (rupture) lisnioloa. Olga vakuutti jopa sellaisen kulttuurin olevan
hénelle yhté kuin “roskaa” ja ”valhetta” Jeesuksen rinnalla. Liséksi siitd muistuttaminen ja sen
puheeksi ottaminen aiheutti heissd voimakkaita vastustavia reaktioita. Toiseksi tutkimani
thmiset eivit sovi Tolouzen esittimédén ajatukseen siind, ettd vaikka he kyld- ja
kaupunkiympéristossd eldvind ovatkin fyysisesti (ja monin tavoin myds mentaalisesti, kuten
alemmat analyysiluvut osoittavat) ldhelld venéldisyyttd ja venildistd kulttuuria, he eivit
suhtaudu Jumalaan “venéldisten jumalana”. Lidia esimerkiksi ilmaisi tdmin selvisti: "Me
luemme vendjdksi Raamattua, mutta Jumala on yksi. Ja hantit myés tietdvdt, ettd Jumala on
vksi.” Lisdksi niin hantit kuin nenetsitkin vaikuttivat kaikin tavoin olevan hyvin tietoisia

arvostaan Jumalan silmissé ja puheessaan he viittasivat sithen usein.

Historian saatossa akkulturaatiovaatimukset ovat olleet toisinaan kovat: Siperian kdéntyneiden
kansojen oletettiin “tulevan venéldisiksi”, puhuvan venijad, eldvidn venéliisten tavoin ja siten
tulevan ortodoksikirkon aktiivisiksi jdseniksi. Uskonnollisen ja etnisen identiteetin vélille
vedettiin ikddn kuin yhtdsuuruusmerkki ja téstd syystd monet hantit esimerkiksi kieltdytyivat
tulemasta kastetuiksi: he eivit kielensd ja elamédntapansa puolesta kokeneet olevansa riittdvan
venaldisid tullakseen kristityiksi. Kun tdma ldhestymistapa ei tuottanut haluttua tulosta, osa
lahetystyontekijoistd alkoi kdyttdd hantien traditionaalista uskonnollista tietoutta ja ymmarrysta
tyossddn. Talloin kristillistd uskomusjarjestelméé selitettiin kayttdmalld Jumalasta puhuttaessa
ajatusta hantien luojajumala Torumista ja Jeesuksesta puhuttaessa Torumin pojasta Mir Vanty
Khusta | Mir-susnekumista ja niin edelleen. Joidenkin hantiyhteisdjen parissa tdimi tapa oli
omiaan lisidméin uskomusten ja rituaalisten kdytdntdjen synkretismid. (Glavatskaya 2004,
237-238.) Robbins (2004b, 129-130) sitd vastoin on todennut helluntailaiskarismaattisten
litkkkeiden synkretismin sijaan paikallistuvan alkuperdiskulttuureihin hyvédksymaélld totena

paikalliset henkimaailmat ja niiden representoimat ongelmat. Siten paikalliset kysymykset
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ndyttaytyvat kddntyneille itselleenkin paikallisesti ymmarrettdvin termein. Antisynkreettinen
kahtiajakoisuus rohkaisee kristityiksi tulleita erottamaan uuden uskonsa siitd, minkd he ovat
oppineet ymmartdmdin traditionaalisena kulttuurina. Vaikka ndmé kaksi eivdt sekoitu
synkreettisesti, helluntailaiskarismaattisuus johtaa niiden sdilymiseen paikallisena ontologiana
ja “demonisen maailman” edustajana. Siten kulttuurisista késityksistd tulee erityinen
hybridimalli, jossa sen kaksi osaa (kristinusko ja demoniseksi mielletty traditio) pyritdin
huolimatta niiden vililld vallitsevista suhteista pitimain erilldédn. Oma aineistoni on Robbinsin
(2004b) ndkokulman kanssa yhtipitidva eikd tunnista Elena Glavatskayan (2004) historiallisen
katsauksen esittdmdd synkretismid osaksi tdmdn pdivan kristillisyyttd ja kulttuurisia

neuvotteluja tutkimallani kentalla.

Esimerkiksi Uliana Vinokurova (2018, 10) on huomauttanut, ettd kansojen ja etnisten ryhmien
kulttuurisen pddoman heikkeneminen voi olla my6s Neuvostoliiton ajan aikaansaaman
kulttuurisen trauman ilmentyméd. Ihmiset hylkddvit traditionaalisina pidettyjd arvoja ja
asettavat modernin, globaalin kulttuurin etusijalle. Hinen mukaansa Siperian kansat etsivétkin
itseymmarryksen sijaan selviytymisen strategioita. MyoOs Glavatskaya (2004, 242) on
kirjoittanut “ei-perinteisen” eldméntavan mukaan eldvien hantien tarpeesta kehittdd uutta
identiteettid neuvostoidentiteetin menetettyd Neuvostoliiton hajoamisen myotd 1990-luvun
loppuun mennessd validiutensa ja roolinsa sosiaalisen turvallisuuden takaajana. Robbins
(2004a, 99-100, 102; 2020, 35) puolestaan on teoretisoinut tutkimimansa Papua-Uuden-
Guinean urapmin-yhteison nopeaa kristinuskon omaksumista argumentoimalla, ettd heimojen
alueellisesti rakentuneiden hierarkia-asetelmien murtumisella oli merkittiva vaikutus heidin
kddntymiseensd. Kristinusko tarjosi urapmineille, joilla oli ollut keskeinen rooli alueellisesti
rakentuneessa rituaalijarjestelmdssd mahdollisuuksia saavuttaa uudelleen alueellinen
merkityksellisyytensd ja itsendisyytensd sekd 10ytdd rooleja tdssd uudessa jirjestyksessd —
kouluttautuen aktiivisesti esimerkiksi pastoreiksi ja evankelistoiksi, joiden vaikutus ulottui
oman paikallisyhteison ulkopuolellekin. Vaikka tutkimieni hantien ja nenetsien tapauksessa ei
oman aineistoni ja tulkintani perusteella ole kyse ensisijaisesti valtasuhteista, voidaan heidankin
tapauksessaan luvussa 2.2 esiteltyjen alueellisten ja valtakunnallisen energiapolitiikan
aitheuttamien muutosten yhdessi kulttuuristen traditioiden ja kielen heikentymisen kanssa
mielestdni ymmaértdd luovan maaperdd Vinokurovan (em. 2018) ja Glavatskayan (em. 2004)
mainitsemille selviytymisstategioiden ja uuden identiteetin etsinndlle. Siten kristinusko on
aiheellista ymmartdé osana tdtd prosessia; yhtend valintana, josta seuraava eldméntapa ilmentaa

tutkimieni kristittyjen hantien ja nenetsien omaa aktiivisuutta ja merkityksellistd toimijuutta
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ndissd kulttuurillisissa muutosprosesseissa. Keskustellessamme Marian kanssa esimerkiksi
kansallisista vaatteista ja hantien perinteisistd juhlapdivistd, hin totesi tietivinsd vain védhin,
mutta paikkasi titi silld, ettd "Ehkd Jumalasta [tieddn paljon]. Jumala on avannut minulle
paljon.” Toistuvasti Marian kanssa keskustellessani ja aikaa viettdessdni tuli erittdin selviksi,
ettd hénelle tirkeintd oli tietdmyksen kartuttaminen Raamatusta ja kristinuskosta sekd koko

elaman lavistava henkilokohtainen suhde Jumalaan.

6) Johtopaatokset

Téssd pro gradu -tutkielmassa olen tarkastellut Pohjois-Vendjélld sijaitsevan evankelikaalisen
seurakunnan piirissd vaikuttavien hantien ja nenetsien ajatuksia alkuperdiskulttuuriensa ja -
kieltensd sdilymisen ja selvidmisen tilasta aikana, jona viime vuosikymmenini niin fyysisessa,
sosiaalisessa kuin uskonnollisessa maisemassa tapahtuneet muutokset ovat suuresti
vaikuttaneet ndiden alkuperdiskansojen eldméntapaan, elinkeinoihin ja traditioihin. Tutkimani
kristillisen yhteison kautta olen pyrkinyt peilaamaan kristinuskon antropologiassa
keskusteltujen jatkuvuuden ja keskeytysten/murtumien vilisid jénnitteitd ja osoittamaan, ettd
sekd jatkuvuudella (alkuperdiskielet, juhlaperinteet, pukeutuminen ja ruokatraditiot) ettd
ehdottomalla epdjatkuvuudella (traditionaaliset, “pakanallisina” pidetyt uskomukset) on oma
roolinsa kristillisen yhteison parissa kédydyissd kulttuurillisissa neuvotteluissa. Huolimatta
radikaalin muutoksen ja uskonnollisessa mielessd merkittivin epdjatkuvuuden ilmenemisesta
thmisten arjessa — ja ehkd osin juuri siksi — he usein eldvét tai tekevit tyotd vaaliakseen
jatkuvuutta joillakin eldménsd osa-alueilla (Robbins 2020, 41). Olen analysoinut néitéd
muutoksia muun muassa Joel Robbinsin (2020, 52) kehittdmien ajatusten kautta ja osoittanut,
ettd kristinuskon tuoman uuden kulttuurin” avulla tehdddn monien neuvotteluiden
ristiaallokossa traditionaalinen kulttuuri “vanhaksi” asettamalla se tuomion alle ja
yhtéaikaisesti sallimalla osan tistd menneesté 10ytid4 uudistunut paikkansa tissi uudessa, jonka
rakentumista tutkimieni ihmisten arjessa maérittdd ennen kaikkea kristinusko. Eva Spiesiin
(2013, 128) viitaten kristillinen ja ’perinteinen” traditio seka kulttuuri asettuvat kulttuurin osa-

alueesta, laajemmasta kontekstista ja henkilokohtaisista ndkemyksistd riippuen joko
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vastakkain, sovintoon toistensa kanssa tai rinnakkain. Tutkimilleni ihmisille ndimé& neuvottelut

olivat yksityisid omantunnon kysymyksid eikd heidédn ollut helppo puhua niista.

Puhuessaan minun kanssani kulttuurin sdilymisestd tai katoamisesta, he ohjasivat usein
keskustelun kielikysymyksiin ja tahtoivat kidydd keskustelua aiheesta niiden kautta. Omaan
kieleen liittyvit kysymykset herittivitkin ihmisissd monenlaisia tunteita aina ilosta ja toivosta
syvéddn suruun ja kipeisiin muistoihin. Vanhempi sukupolvi puhui etenkin kielen yhteydessa
paljon siitd, miten asiat olivat olleet heidin lapsuudessaan ja miten asiat vastaavasti olivat nyt
heiddn lastensa tai lastenlastensa kohdalla, tuoden voimakkaasti ajallisesti vertailevan
nikokulman kysymyksiin kulttuurin muutoksesta. He ilmaisivat surunsa siité, etteivit heidin
lapsensa tai lapsenlapsensa endd osaa puhua hantia tai nenetsid, mutta toistuvasti siirsivét
vastuuta kielen opettamisen ja seuraaville sukupolville siirtdmisen suhteen pois itsestddn.
Toisaalta vendjin kieli ndhtiin takeena yhteiskunnassa parjaédmiselle eivétkd lapset ja nuoret
juurikaan osoittaneet kiinnostusta hantin tai nenetsin kieleen. Tutkimieni kristittyjen hantien ja
nenetsien nikemykset eivét radikaalisti poikenneet esimerkiksi haastattelemani ei-kristityn
museotyontekijin ndkemyksistd, mitd tulee kulttuuristen traditioiden ja taitojen siirtymisen

ilmeiseen heikkenemiseen vanhemmalta sukupolvelta nuoremmalle.

Keskustelunaloituksiini ja kysymyksiini vastattiin toistuvasti siten, ettd minua tutkijana
ohjattiin jonnekin toiseen paikkaan, joidenkin toisten ihmisten (tuttujen tai tuntemattomien)
luokse tai kerrottiin minun tulleen liian my6hédan — kerrottiin kulttuurin olevan jotain, mika on
jo jadnyt menneisyyteen. Sellaiset toteamukset kuin "Emme me mitddn ajattele” (ven. My
nitSego ne dumajem), “Sellaista se meiddn eldmdmme on” (ven. Vot takaja Zizn nas) ja "Me
ajattelemme ndin helposti/kevyesti” (ven. My dumajem tak legko), olivat kerta toisensa jilkeen
toistuvia. Ndmé ja kaikenlainen vastuun ulkoistaminen ja siirto pois omilta harteilta
heijastelevat kenties alkuperdiskansojen ajoittain hyvin vaikeaa ja traumaattista historiaa —
joskin niissd voi halutessaan kuulla kaikuja myds heidédn asemastaan 2000-luvun Venijalla.
Niinkin arkisten ja “yksityisten” asioiden kuin alkuperdiskielten puhumisen suhteen
tutkittavieni asenteet ja ajatukset olivat kuin voimattomuuden huokauksia. Babushkani Lidian
sanoin: Mind en voi sinua auttaa mitenkddn. (...) En mind ole kukaan [kertomaan kulttuurista],
mind en ylipddtddn tiedd mitddn. (...) Kotona vain istun, eldkeldinen. Siind kaikki! Minun

kansastani, minun kielestdni, minun kulttuuristani — minulta ei kukaan kysy.”
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Vaikka tutkittavani eivdt kokeneet olevansa asiantuntijoita (ven. spetsialistii) kertomaan
kulttuureistaan, oli yksi kulttuurin osa-alue, jonka he kertoivat tuntevansa. "Voimme kertoa
sinulle Jumalasta”, he totesivat usein keskustelumme edetessd — ohjaten puhetta ndin heiddn
nikokulmastaan kaikissa neuvotteluissaankin kenties selvemmille ja helpommin navigoitaville
vesille, kuin kédsitemoron nimeltddn kulttuuri ldhettyville. Seurakunta ndyttdytyi heiddn
arjessaan paikkana, johon he kaikkien muutosten keskelld ikdén kuin kiinnittyivit ja joka edusti
heille my®s turvaa. He kokivat saaneensa kristinuskon my6ta uuden kulttuurin vanhan tilalle ja
olivat erittdin aktiivisia toimijoita tdmdn kristillisen kulttuurin rakentamisessa osana
seurakuntayhteis6d. Neuvottelua perinteisen ja uuden sekd muutoksen ja pysyvyyden
konsepteista he kdvivdt nimenomaan kristinuskon ja seurakunnan kautta, joka Berjozassa ja
Sosnassa on suhteellisen nuori elementti. Tdssd tasapainoilussa traditionaalisen kulttuurin
yksittdiset piirteet, kuten pukeutuminen, juhlat tai ruoka saivat hyvin erilaisia merkityksid ja
niille annettiin erilainen painoarvo, mutta keskustelua kulttuurin muutoksesta kéytiin ennen
kaikkea hyvin henkilokohtaisen kristillisyyden ja kokemusmaailman ldvitse. Esimerkiksi
tundraeldméd ja perinteisid juhlapdivid koskevassa puheessa oli kuultavissa kaipaava ja
surumielinen sdvy, kun taas joistakin kulttuuripiirteisti oltiin valmiit kristinuskon ja
yhteiskunnan muutoksen vuoksi vapaaehtoisesti luopumaan. Jatkuvuuden ja epdjatkuvuuden
késitykset ovat arjessa vahvasti toisiinsa kietoutuneita ja hyvin tilannesidonnaisia ja ndiden
vilinen jannite ndyttdisikin todella olevan kulttuurillista muutosta ja uuden identiteetin luomista

kannatteleva voimatekiji (Vallikivi 2009, 61).

Suhteessa traditionaaliseen alkuperdisuskontoon ja siithen liittyviin tapoihin tutkimani kristityt
nenetsit ja hantit ilmaisivat voimakasta epédjatkuvuutta. Tutkimustulokseni asettuvat siten
vastakkaisiksi niille Pohjoista ja sen alkuperdiskansojen kristillisyyttd koskeville tutkimuksille,
jotka esittivit synkretismin pitdvin paikkansa ja osoittavat selkedsti, ettd tutkimilleni thmisille
kristinusko on kaikkea muuta kuin perinteisen ja uuden synkretistinen sekoitus — heille se on
jatkuvan neuvottelun ja erontekojen viidakko, missd kdytivissd neuvotteluissa inhimillisten
tunteiden kirjo on hyvin vahvasti ldsnd. Esimerkiksi vihemmistokielten suhteen tutkimani
hantit ja nenetsit ilmaisivat voimakasta jatkuvuutta ja myos paikallisessa seurakunnassa suhde
nithin oli erityisen myonteinen ja rohkaiseva. Robbinsin (2007, 7; 2004a, 27) kristinuskon
antropologian historiaa koskevan kritiikin kanssa yhtépitdvésti voin todeta tutkimustulosteni
osoittavan hyvin selkeésti, ettd kristinusko todella on autenttinen osa paikallista kulttuuria ollen
hantien ja nenetsien itsensd valitsema uskomusjarjestelmé, jonka kulttuurillinen ulottuvuus

heidén arjessaan on itsessddn hyvin rikas ja moninainen. Tutkielmani provokatiivisen otsikon,
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babushkani Lidian kannanoton “Minulla on Jumala nyt, kulttuuria minulla ei ole” kanssa
rohkenen siis taltd osin olla vahvasti eri mieltd. Kulttuurin késitteena tutkittavani liittivat

tilanteesta riippuen hyvin erilaisiin asioihin ja se herétti heissd my0s monenlaisia reaktioita.

Keskustelua kulttuurin muutoksesta kéytiin tutkimaani seurakuntaan kuuluvien ihmisten
parissa hyvin eri 1dhtokohdista ja sithen suhtauduttiin hyvin eri tavalla. Esimerkiksi Olga oli
valmis kristillisestd uskostaan kdsin hylkddméén “vanhan kulttuurin” ja oli valmis heittimiin
sen “roskana pois”, kun esimerkiksi Yelena puolestaan oli halukas kdymaan keskustelua, jossa
my0s perinteiset uskomukset on sallittua mainita. Tutkimustulokseni osoittavatkin, ettd saman
kristillisen yhteisén sisddn mahtuu hyvin eridvid nidkemyksid, joista my0s kdyddin avointa
keskustelua seurakunnan jisenten kesken. Toisinaan muiden kansallisuuksien edustajat
vaikuttivat vaativan nenetsejd ja hanteja itsedin voimakkaimmin &inenpainoin kielen ja
kulttuurin sdilymisen eteen tehtdvid tyotd ja keinojen l10ytdmistd sen edistdmiseksi. Siten
seurakunta ja tutkittavieni ndkemykset on syytd ndhda dynaamisina ja muutoskykyisind — vain
tulevaisuus ja mahdolliset seuraavat tutkimukset voivat ndyttdd, mihin suuntaan heidén
kulttuurilliset késityksensd ja kdytdntonsd muotoutuvat ja millainen on se kulttuuri, jota he

yksildind ja yhteisond péiva toisensa jélkeen rakentavat.

Olen kiitollinen kaikille ihmisille, joiden eldméé sain kenttdmatkojeni puitteissa seurata, ja
jotka avasivat minulle oven tavalliseen arkeensa ja jaksoivat kerta toisensa jdlkeen keskustella
kanssani usein vaikeitakin tunteita herittdvistd ajatuksistaan, mielipiteistidn ja muistoistaan.

Kiitos pohjoisen ystévit, te mahdollistitte timén etnografian.

97



7) Lihteet

Airaksinen, Tiina (2002) Pohjoisten kansojen karhukultti. Teoksessa Idliko Lehtinen (toim.)
Siperia: Taigan ja tundran kansoja. Helsinki: Museovirasto, 146—154.

Allemann, Lukas & Dudeck, Stephan (2019) Sharing Oral History With Arctic Indigenous
Communities: Ethical Implications of Bringing Back Research Results. Qualitative Inquiry 25
(9-10), 890-906.

American Anthropological Association (AAA) (2009) Code of ethics of the American
Anthropological Association.

Bell, Wilson (2011) The GULAG and Soviet Society in Western Siberia, 1929-1953.
University of Toronto.

Broz, Ludek (2009) Conversion to Religion? Negotiating Continuity and Discontinuity in
Contemporary Altai. Teoksessa Mathijs Pelkmans (toim.) Conversion after Socialism:
Disruptions, Modernisms and Technologies of Faith in the Former Soviet Union. New York:
Berghahn Books, 17-37.

Cerwonka, Allaine & Malkki, Liisa (2007) Improvising Theory: Process and Temporality in
Ethnographic Fieldwork. Chicago: University of Chicago Press.

Coleman, Simon & Hackett, Rosalind I. J. (2015) Introduction: A New Field? Teoksessa Simon
Coleman & Rosalind I. J. Hackett (toim.) The Anthropology of Global Pentecostalism and
Evangelicalism. New York: New York University Press, 1-37.

Clark, William (2009) Networks of Faith in Kazakhstan. Teoksessa Mathijs Pelkmans (toim.)
Conversion after Socialism: Disruptions, Modernisms and Technologies of Faith in the Former
Soviet Union. New York: Berghahn Books, 129—-142.

Daswani, Girish (2013) The Globalization of Pentecostalism and the Limits of Globalization.
Teoksessa Janice Boddy & Michael Lambek (toim.) A Companion to the Anthropology of
Religion. Chishester: Wiley-Blackwell, 239-253.

Eriksen, Thomas H. (2014) Toista maata?: johdatus antropologiaan. Suomentanut Maarit Forde
& Anna-Maria Tapaninen. Helsinki: Gaudeamus.

98



Garriott, William & O’Neill, Kevin Lewis (2008) Who is a Christian? Toward a dialogic
approach in the anthropology of Christianity. Anthropological Theory 8:4, 381-398.

Glavatskaya, Elena (2001) Religious and ethnic identity among the Khanty: Process of Change.
Senri Ethnological Studies 56, 15-26.

Glavatskaya, Elena (2004) Religious and Ethnic Revitalization among the Siberian Indigenous
People: The Khanty Case. Senri Ethnological Studies 66, 231-246.

Golovnev, Andrei & Osherenko, Gail (2018) Siberian survival: The Nenets and their story.
Second edition. New York: Cornell University Press.

Gray, Patty & Vakhtin, Nikolai & Schweitzer, Peter (2003) Who owns Siberian etnography? A
critical assessment of a re-internationalized field. Sibirica: the journal of Siberian studies 3:2,
194-216.

Gritsenko, Daria & Efimova, Elena (2018) Planning for a sustainable Arctic: Regional
development in the Yamalo-Nenets Autonomous Okrug (Russia). Teoksessa Veli-Pekka
Tynkkynen, Shinichiro Tabata, Daria Gritsenko & Masanori Goto (toim.) Russia's Far North:
The Contested Energy Frontier. Milton: Routledge, 67—82.

Helsingin Sanomat 30.5.2018. Valtava kaasuhanke vei kalat ja pilasi vedet, syyttdd
suomensukuinen  alkuperdiskansa —  Vendjdn arktisella niemimaalla  vallitsee
siirtomaatunnelma.

Henneland, Geir (2016) Russia and the Arctic: Environment, Identity and Foreign Policy.
London: 1. B. Tauris.

Huttunen, Laura (2010) Tihed kontekstointi: haastattelu osana etnografista tutkimusta.
Teoksessa Johanna Ruusuvuori, Pirjo Nikander & Matti Hyvérinen (toim.) Haastattelun
analyysi. Tampere: Vastapaino, 30-50.

Hytonen-Ng, Elina (2016) Tutkijana ja ystdvdnd. Laheisyys ja etdisyys etnografisessa
kenttityossd. Teoksessa Jukka Jouhki & Tytti Steel (toim.) Etnologinen tulkinta ja analyysi —
kohti avoimempaa tutkimusprosessia. Helsinki: Suomen kansantietouden tutkijain seura ry,
270-295.

99



International Arctic Social Sciences Association (IASSA) (2020) Principles and Guidelines for
Conducting Ethical Research in the Arctic.

Jordan, Peter (2004) Ethnic survival and the Siberian Khanty: On-going transformations in
seasonal mobility and traditional culture. Nomadic Peoples 8:1, 17-42.

Kazakevich, Olga & Kibrik, Aleksandr (2015) Language Endangerment in the CIS. Teoksessa
Matthias Brenzinger (toim.) Language Diversity Endangered. Berlin/Boston: De Gruyter
Mouton, 233-262.

Krauss, Michael (2008) Classification and Terminology for Degrees of Language
Endangerment. Teoksessa Matthias Brenzinger (toim.) Language Diversity Endangered.
Berlin/Boston: De Gruyter Mouton, 1-8.

Laptander, Roza 1. & van Dongera, Rixt & Sterk, Richt (2016) Nenets, Khanty and Selkup
languages in the education of the Yamal region, Russia. Leeuwarden/Ljouwert: Mercator
European Research Centre on Multilingualism and Language Learning.

Laptander, Roza (2017) Collective and Individual Memories: Narrations about the
Transformations in the Nenets Society. Arctic Anthropology 54:1, 22-31.

Lar, Leonid A. (2005) Shamans and Gods. Tyumen: Publishing House of the Institute of the
Northern Development SD RAS.

Laugrand, Frédérik (2012) The transition to Christianity and Modernity among Indigenous
People. Reviews in Anthropology 41:1, 1-22.

Leete, Art & Vallikivi, Laur (2011) Imitating Enemies or Friends: Comparative Notes on
Christianity in the Indigenous Russian Arctic During the Early Soviet Period. Asian ethnology
70:1, 81-104.

Lehtinen, Idliko (2002) Siperian kansojen puvut — kdytdnnollisyyttd ja ylellisyyttad. Teoksessa
Idliko Lehtinen (toim.) Siperia: Taigan ja tundran kansoja. Helsinki: Museovirasto, 108—145.

Liarskaya, Elena (2013) Boarding school on Yamal: History of development and current
situation. Teoksessa Erich Kasten & Tjeerd de Graaf (toim.) Sustaining Indigenous Knowledge:
Learning Tools and Community Initiatives for Preserving Endangered Languages and Local
Cultural Heritage. Kulturstiftung Sibirien: Fiirstenberg/Havel, 159-180.

100



Liarskaya, Elena (2005) Northern residential schools in contemporary Yamal Nenets culture.
Sibirica: the journal of Siberian studies 4:1, 74-87.

Liarskaya, Elena (2009) Settlement Nenets on the Yamal Peninsula: Who Are They? Folklore
(Estonia) 41, 33-46.

Liarskaya, FElena (2010) Women and the tundra: Is there a Gender Shift on Yamal? The
Anthropology of East Europe review, 28:2, 51-84.

Moseley, Christopher (2010) (toim.) Atlas of the World’s Languages in Danger. Paris:
UNESCO Publishing. http://www.unesco.org/languages-atlas/en/atlasmap.html.  Viitattu
1.4.2021.

Pelkmans, Mathijs (2009) Introduction. Teoksessa Mathijs Pelkmans (toim.) Conversion after
Socialism: Disruptions, Modernisms and Technologies of Faith in the Former Soviet Union.
New York: Berghahn Books, 1-16.

Polian, Pavel (2004) Against Their Will: The History and Geography of Forced Migrations in
the USSR. New York: Central European University Press.

Raamattu. Suomen evankelis-luterialisen kirkon kirkolliskokouksen vuonna 1992 kiyttoon
ottama suomennos. Helsinki: Suomen Pipliaseura.

Rassool, Ciraj (2009) Ethnographic Elaborations, Indigenous Contestations, and the Cultural
Politics of Imagining Community: A View from the District Six Museum in South Africa.
Teoksessa Susan Sleeper-Smith (toim.) Contesting Knowledge: Museums and Indigenous
Perspectives. Lincoln: University of Nebraska Press, 106—126.

Rastas, Anna (2010) Haastatteluaineistojen monet tehtivit etnografisessa tutkimuksessa.
Teoksessa Johanna Ruusuvuori, Pirjo Nikander & Matti Hyvérinen (toim.) Haastattelun
analyysi. Tampere: Vastapaino, 64—89.

RKI (2021) Raamatunkddnndsinstituutin verkkosivut. https://www.rki.fi/. Viitattu 22.3.2021.

Robbins, Joel (2003a) On the paradoxes of global Pentecostalism and the perils of continuity
thinking. Religion (London. 1971) 33:3, 221-231.

Robbins, Joel (2003b) What is a Christian? Notes toward an anthropology of Christianity.
Religion (London. 1971) 33:3, 191-199.

101



Robbins, Joel (2004a) Becoming Sinners: Christianity and Moral Torment in a Papua New
Guinea Society. Berkeley, CA: University of California Press.

Robbins, Joel (2004b) The Globalization of Pentecostal and Charismatic Christianity. Annual
review of anthropology 33:1, 117-143.

Robbins, Joel (2007) Continuity Thinking and the Problem of Christian Culture: Belief, Time,
and the Anthropology of Christianity. Current Anthropology 48:1, 5-38.

Robbins, Joel (2015) Afterword: The Anthropology of Global Pentecostalism and
Evangelicalism. Teoksessa Simon Coleman & Rosalind I. J. Hackett (toim.) The Anthropology

of Global Pentecostalism and Evangelicalism. New York: New York University Press, 243—
252.

Robbins, Joel (2020) Theology and the Anthropology of the Christian life. Oxford: Oxford
University Press.

Salminen, Tapani (2015) Endangered Languages in Europe. Teoksessa Matthias Brenzinger
(toim.) Language Diversity Endangered. Berlin/Boston: De Gruyter Mouton, 205-232.

Salminen, Tapani (2002) Siperian kielten ja kansojen moninaisuus. Teoksessa Idliko Lehtinen
(toim.) Siperia: Taigan ja tundran kansoja. Helsinki: Museovirasto, 7—22.

Siikala, Anna-Leena & Ulyashev, Oleg (2002) Henkien maisema: Pohjoishantien pyhét paikat
ja niiden rituaalit. Teoksessa Idliko Lehtinen (toim.) Siperia: Taigan ja tundran kansoja.
Helsinki: Museovirasto, 155—-185.

Spies, Eva (2013) Coping With Religious Diversity: Incommensurability and Other
Perspectives. Teoksessa Janice Boddy & Michael Lambek (toim.) A Companion to the
Anthropology of Religion. Chishester: Wiley-Blackwell, 118—136.

Suominen, Karina (2002) "Meilld ei ole kulttuuria.” Kulttuuriantropologina nenetsikyléssa.
Teoksessa Idliko Lehtinen (toim.) Siperia: Taigan ja tundran kansoja. Helsinki: Museovirasto,
249-255.

Tabata, Shinichiro & Tabata, Tomoko (2018) Economic development of the Arctic Regions of
Russia. Teoksessa Veli-Pekka Tynkkynen, Shinichiro Tabata, Daria Gritsenko & Masanori
Goto (toim.) Russia's Far North: The Contested Energy Frontier. Milton: Routledge, 11-26.

102



Tiaynen, Tatiana (2013) Babushka in Flux: Grandmothers and Family-making between Russian
Karelia and Finland. Tampere: Tampere University Press.

Tolouze, Eva (2004) On Forest Nenets Narrative Genres. Teoksessa Art Leete & Ulo Valk
(toim.) Studies in Folk Culture — People’s Lives: Songs and Stories, Magic and Law. Tartu:
Tartu University press, 36—64.

Tolouze, Eva (2008) About missionary studies today: new approaches on the study of
Christianisation among the Khanty and the Nenets. Teoksessa Peter Pomozi (toim.) Navigare
humanum est... Pusztay Janos hatvanadik sziiletésnapjara. Budapest: Finnugor Népek
Vilagkongresszusa Magyar Nemzeti Szervezete, 221-228.

Toulouze, Eva (2011). Indigenous Agency in the Missionary Encounter: The Example of the
Khanty and the Nenets. Journal of ethnology and folkloristics, 5:1, 63-74.

Tynkkynen, Veli-Pekka (2016) Energy as Power — Gazprom, Gas Infrastructure, and Geo-
governmentality in Putin's Russia. Slavic Review 75:2, 374-395.

Tynkkynen, Veli-Pekka (2019) The Energy of Russia: Hydrocarbon culture and Climate
Change. Cheltenham, Gloucestershire: Edward Elgar Publishing.

Ulyashev, Oleg (2012) Midsummer’s Day: Tradition in the Life and the Life in the Tradition
of the Northern Khanty. Anthropology & archeology of Eurasia 50:4, 12-22.

Ulyashev, Oleg & Siikala, Anna-Leena (2011) Hidden Rituals and Public Performances:
Traditions and Belonging Among the Post-Soviet Khanty, Komi and Udmurts. Helsinki:
Suomalaisen kirjallisuuden seura.

Vagramenko, Tatiana (2018) Chronotopes of Conversion and the Production of Christian
Fundamentalism in the Post-Soviet Arctic. Sibirica: the journal of Siberian studies 17:1, 63—
91.

Vallikivi, Laur (2009) Christianization of words and selves: Nenets reindeer herders joining the
state through conversion. Teoksessa Mathijs Pelkman (toim.) Conversion after Socialism:
Disruptions, Modernisms and Technologies of Faith in the Former Soviet Union. New York:
Berghahn Books, 59-83.

103



Vallikivi, Laur (2011) What does matter?: Idols and Icons in the Nenets tundra. Journal of
ethnology and folkloristics 5:1, 75-95.

Vallikivi, Laur (2014) On the Edge of Space and Time: Evangelical Missionaries in the Post-
Soviet Arctic. Journal of ethnology and folkloristics 8:2, 95—120.

Vinokurova, Uliana (2018). Indigenous Peoples of Siberia and the Challenges of the Twenty-
First Century. Sibirica: the journal of Siberian studies 17:3, 3—-15.

Wiget, Andrew & Balalaeva, Olga (2011) Khanty, People of the Taiga Surviving the 20th
Century. Fairbanks: University of Alaska Press.

104



