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ANNA RASTAS JA LEENA PELTOKANGAS

Rosan jaljilla kolmella mantereella
Tulkintoja ylirajaisuudesta ja muuttuvasta suomalaisuudesta

(KUVA 1) Kasittelemme tassa artikkelissa kulttuurisia kohtaamisia tutkimalla 1800-
luvun lopulla Afrikasta nykyisen Namibian alueelta Suomeen tuodun ja Suomessa
aikuiseksi kasvaneen Rosa Emilia Clayn (sittemmin Lemberg) elamaa koskevia
kuvauksia. Vaikka Suomi ei ollut hdnen taalld asuessaan vield itsendinen valtio, Rosastal
puhutaan ensimmadisena afrikkalaistaustaisena suomalaisena. Suomen suuriruhtinas
Aleksanteri I myonsi hanelle Suomen kansalaisuuden 1. syyskuuta 1899. Rosan tarina
on kertomus monenlaisista kohtaamisista ja rajojen ylityksista. Elama kuljetti Rosaa eri
maanosien, kansalaisuuksien, kulttuurien, kielten ja yhteiskuntaluokkien valilla seka
rasismin tuottamissa hierarkioissa. Analyysimme osoittaa, etta sattumanvaraisina
pidetyilla kohtaamisilla ja niista tuotetuilla kuvauksilla on aina historialliset, sosiaaliset

ja poliittiset ulottuvuutensa.

Tiedot Rosan elaméanvaiheista pohjautuvat aikalaisdokumenttien lisdaksi aiempaan
tutkimus- ja muuhun Kkirjallisuuteen. Rosan tiedetdan syntyneen Omarurussa Lounais-
Afrikassa silloisella Ambomaalla (Ovambo), nykyisen Namibian alueella. Syntymaajaksi
on Suomessa myonnetyssa virkatodistuksessa ilmoitettu vuosi 1875. Paikallisen naisen
ja brittimiehen lapsena syntynyt Rosa kasvoi suomalaisten yllapitamalla
lahetysasemalla. Siella tyoskennelleet Ida ja Karl Weikkolin toivat hanet mukanaan
Suomeen 1880-luvun lopulla. Rosa kavi koulua, harrasti musiikkia ja kasvoi aikuiseksi
Suomessa. Valmistuttuaan opettajaksi Sortavalan seminaarista kesalla 1898 han
tyoskenteli opettajana muun muassa Tampereella ja harrasti aktiivisesti

kuorotoimintaa useilla paikkakunnilla.



Vuonna 1904 Rosa ldhti monien muiden suomalaisten tavoin siirtolaiseksi
Yhdysvaltoihin. Sielld han avioitui toisen suomalaisen siirtolaisen, Lauri Lembergin
kanssa ja sai kaksi lasta, jotka hekin 10ysivat aikuistuttuaan puolisonsa
pohjoismaalaisten siirtolaisyhteisdista. Tietyille siirtolaisryhmille tyypillisten (Bonacich
& Alimahomed & Wilson 2008) siivous- ja muiden téiden ohella Rosa teki
Yhdysvalloissa uran suomalaissiirtolaisten keskuudessa laulajana, nayttelijana,
kuoronjohtajana ja teatteriohjaajana. Han opetti suomen kielta siirtolaisten lapsille
jarjestetyissa kesdkouluissa ja oli aktiivinen myo6s poliittisesti. Hinen toiminnastaan
amerikansuomalaisessa tyovaenliikkeessa on lukuisia mainintoja suomalaissiirtolaisten
julkaisuissa. Rosa asui Yhdysvalloissa elamansa loppuun asti. Han kuoli Michiganissa

vuonna 1959.

Satunnaisissakin kohtaamisissa, ja erityisesti sellaisissa, joista usein puhutaan
kulttuurisina kohtaamisina, on aina ldsna jotain sellaista tietoa, jonka avulla asiat
tunnistetaan joko tutuiksi tai vieraiksi ja joissa erilaisuus voi maarittya epatasa-
arvoisuutta uusintavaksi toiseudeksi (Ahmed 2000). Kulttuurinen kohtaaminen on
ilmaus, johon tavallisesti sisaltyy ajatus kulttuureista erilaisina etnisyyksina. Kulttuurin
ajatellaan rakentuvan ensisijaisesti niista asioista, joita listataan maariteltaessa
etnisyyden kasitetta: kansallisuus seka eri kansojen kulttuuriperinteiksi maaritellyt
asiat, erityisesti uskonto ja kieli. Kulttuuria muokkaavat monet muutkin sosiaalisia
suhteita ja hierarkioita maarittavat asemoitumiset. Artikkelimme kyseenalaistaa
ajatuksen kulttuureista - suomalaisuus mukaan lukien - sellaisina selvarajaisina
kokonaisuuksina, jollaisiksi ne usein maarittyvat kulttuurien kohtaamisia ja

kulttuurieroja koskevissa puhetavoissa.

Kerromme ensin, millaisiin lahteisiin tihdnastinen tieto Rosan elamasta perustuu.
Varsinaisessa analyysissa tuomme uusia nakékulmia Rosan elaméanvaiheisiin
hyodyntamalla intersektionaalisuuden kasitettd. Intersektionaalisuus, puhuttiinpa siita
tutkimuksen tai poliittisen toiminnan laht6kohtana, edellyttaa erilaisten sosiaalisten
asemoitumisten merkitysten ja niiden yhteisvaikutusten tutkimista (Crenshaw 1991;
Collins & Bilge 2016). lasta, sukupuolesta, luokka-asemasta ja rodusta (sosiaalisena
kategoriana?) voidaan puhua yksiléiden ominaisuuksina, mutta ymmarramme ne
laajemmiksi, sosiaalisia suhteita muokkaaviksi ja sen myo6ta sosiaalista todellisuutta

tuottaviksi kategorioiksi.



Moniperustaisuutta korostava intersektionaalinen tutkimusperinne edellyttda edella
kuvattujen asioiden (ja toisinaan muidenkin tekijéiden, kuten vammaisuus tai
seksuaalisuus) merkitysten pohtimista sosiaalisia suhteita maarittavina asioina seka
naiden erilaisten yhteisvaikutusten tutkimista. Sisallytdmme kontekstuaaliseen
analyysiimme (Yval-Davis 2006, 204) ian, sukupuolen, rodun ja luokan lisdksi myds
kansalaisuuden ja siirtolaisuuden Rosan elamanvaiheita ja sosiaalista asemaa
maarittavina asioina.

Lopuksi tarjoamme vield yhden ndkokulman kulttuurisiin kohtaamisiin. Muuttoliikkeita
seuranneiden vdestomuutosten myo6ta Rosaan on yhtena suomalaisten historian
hahmona alkanut viime vuosina kiinnittya uusia identiteettipoliittisia merkityksia.
Identiteettipolitikalla viittaamme poliittisten yhteiso6llisyyksien muodostumiseen
joidenkin yhteiskunnallisten asemoitumisten (esimerkiksi sukupuolen tai rodun)
perusteella (esim. Hall 1999). Tarkastelemme tiata hyodyntamalla aiempien,
afrikkalaisten diasporaa ja antirasismia Suomessa koskevien hankkeittemme

aineistoja.3

Miten tiedimme Rosasta?

Rosasta on Kirjoitettu lehdissa Suomessa ja Yhdysvalloissa. Hinen elamanvaiheistaan
on julkaistu myds kaksi kirjaa (Lindewall 1942; Erickson 1993), joille Rosasta 2000-

luvulla kirjoitetut tutkimukset ja muut tekstit ovat pitkalti perustuneet.

Varhaisimmat lehtijutut 1800-luvulta kertovat Rosan ja Weikkolinien pariskunnan
saapumisesta Suomeen. Rosa mainitaan myo6s muutamissa muissa 1800-luvun puolella
julkaistuissa lehtijutuissa seka ainakin yhdessa Ida Weikkolinin kirjoittamassa kirjassa

(Weikkolin 1888).

Amerikansuomalaisen Arvo Lindewallin Kirjoittama suomenkielinen kirja Rosalia
julkaistiin vuonna 1942 Yhdysvalloissa. Lindewall oli tutustunut Rosaan tdman asuessa
Chicagossa. Kirja on fiktiivinen, mutta Lindewallin mukaan Rosan omiin
paivakirjamerkintoihin perustuva kertomus. Kirjan alkuun sijoitettu luku "Lehtia

Rosalian muistikirjasta”, on Lindewallin mukaan Rosan itsensa kirjoittama. Muiden



dokumenttien valossa tuon kirjan tapahtumat pitavat paapiirteissdan paikkansa. Eri
tietoldhteiden valilla on silti ristiriitaisuuksia liittyen esimerkiksi Rosan tarkkaan ikdan
eri tapahtumien aikana. [hmisten ja paikkakuntien nimet on Rosalia -kirjassa muutettu
todellisten ihmisten henkil6llisyyksien suojaamiseksi. Kirjassa Rosa esiintyy nimella
Rosalia Gray, Weikkolin on muutettu Heikkoliniksi. Kirja sisaltda paljon Lindewallin

tulkintoja Rosalle tapahtuneista asioista.

Yhdysvaltalaisen tutkijan Tanja Ahon mukaan Lindewallin tekstia hallitsee tyypillinen
tuon ajan valkoisen miehen katse, joka eksotisoi, romantisoi ja samalla toiseuttaa
kohteensa. Esimerkiksi kuvaukset Rosan eurooppalaisesta (valkoisesta) isasta ja
afrikkalaisesta (mustasta) didista on tehty hyvin erilaisista laht6kohdista. Samaten
pohdinnat asioista, joita Rosa oli kummaltakin vanhemmaltaan perinyt, asettuvat
kirjassa sellaiseen diskurssiin, jossa rotu ja sukupuoli yhdessa tuottavat kuvausten
kohteille hyvin erilaisia ominaisuuksia. (Aho 2012, 369-370.) Kirjasta kuitenkin valittyy
arvostus Rosaa kohtaan, ja esimerkiksi Rosan rasismin kokemuksista Lindewall

kirjoittaa hyvin myotatuntoiseen ja samalla avoimen rasismin tuomitsevaan savyyn.

Rosasta Kirjoitettiin joitain juttuja suomalaisissa lehdissa vield 1950- ja 1960 -luvuilla ja
hdnet mainitaan my6s monissa amerikansuomalaisten julkaisuissa. Rosalia -Kirjan
pohjalta kirjoitetussa, vahdan ennen Rosan kuolemaa Naisten Maailma -lehdessa
julkaistussa jutussa on kuvia keski-ikdisestd Rosasta suomalaisessa kansallispuvussa
seka rauhallisia vanhuudenpdividaan viettavasta ikdantyneesta Rosasta eraan
suomalaispariskunnan yllapitimassa hoitokodissa Michiganin Covingtonissa. Rosan
muistokirjoitus julkaistiin Yhdysvalloissa Naisten Viiri -lehdessa marraskuussa 1960
(Kivi 1960). Taman jdlkeen Rosan tarina jdi Suomessa unhoon vuosikymmeniksi, aina

2000-luvulle asti.

Suomensukuinen historioitsija Eva Erickson kaansi Rosalian englanniksi vuonna 1988.
Han oli lapsena ollut Rosan oppilaana suomalaissiirtolaisten kesdkouluissa. Erickson
ryhtyi tutkimaan Rosan tarinaa ja julkaisi vuonna 1993 teoksen The Rosa Lemberg Story.
Kirja tarjosi uutta tietoa Rosan elamanvaiheista Yhdysvalloissa. Kaikki myohemmait
Rosaa kasittelevat tutkimus- ja mediatekstit ovat pohjautuneet pitkalti Ericksonin

teokseen.



Loysimme Rosan tarinan alettuamme yhdessa kartoittaa afrikkalaisten diasporan
historiaa Suomessa, toinen (A.R) tutkijana ja toinen (L.P) toimittajana. Rosan tarinan
jaljille meidat johti erdassa Viipurin historiasta kertovassa kirjassa maininta
"joulukuussa 1875 kaupunkilaisia askarruttaneesta ndysta” (Hirn & Lankinen 1988, 28).
Kirjassa mainittu tumma tytto oli tosin erdas toinen Afrikasta Suomeen
lahetystyontekijoiden mukanaan tuoma lapsi. Rosa ei siis ollut ainoa, eika edes
ensimmadinen. Tobias Reijosen mukanaan tuoma Elizabeth Ljitana sekd ensimmadinen
suomalaisten kastama ambolainen, Pietari Kurvisen mukana tullut Eva Maria
Nanguroshi asuivat ja opiskelivat molemmat useita vuosia Suomessa ennen kuin
palasivat Afrikkaan (Kilpeldinen 1958; Peltola & Saarilahti & Wallendorff 1958). Rosa ei

kuitenkaan koskaan palannut Afrikkaan.

Rosan erikoinen tarina vei meidat mukanaan ja vaati tdydentydkseen seka hakuja
monissa arkistoissa ettd Rosan elossa olevien sukulaisten haastatteluja (Peltokangas
2009 ajab). Yhteistydmme tuotti Rosasta kertovia tutkimusjulkaisuja (Rastas 2014) ja
Yleisradiossa talvella 2010 esitettyja radiodokumentteja (Peltokangas 2010 a ja b).
Samana vuonna 2010 sai ensiesityksensa myos Mia Jonkan Yleisradiolle tekema TV-
dokumenttisarja Afro-Suomen historia, joka alkaa kertomuksella Rosasta, ja Helsingin
Sanomissa julkaistiin hanen Eriksonin kirjan pohjalta kirjoittamansa koko sivun
artikkeli Rosasta (Jonkka 2010 a, b ja c). Rosan tarinaan saivat tutustua myds tuhannet
nayttelyvieraat Tyovaenmuseo Werstaalla vuonna 2015 toteutetussa Afrikka Suomessa -
ndyttelyssa (nayttelysta ks. Rastas 2016). Edella mainittujen dokumenttien ja nayttelyn
ansiosta Rosan tarina valittyi laajempaan tietoisuuteen ja alkoi samalla saada uusia
merkityksia erityisesti afrikkalaisten diasporaan Suomessa asettuvien ihmisten

keskuudessa. Palaamme tahan artikkelimme lopussa.

Rosan lapsuudesta Afrikassa olisi todenndkoisesti mahdollista saada lisaa tietoa
tutkimalla Namibian historiaa, mukaan lukien kuvauksia suomalaisten
lahetystyontekijoiden elamasta nykyisen Namibian alueella. On my6s hyvin mahdollista,
ettd Rosan vaiheista loytyy vield uutta tietoa 1800-luvun lopun ja 1900-luvun alun
Suomea koskevista dokumenteista. Lisda tutkimustietoa tarvittaisiin myds suomalaisten
siirtolaisyhteisdjen suhtautumisesta rasismiin Yhdysvalloissa. Tallainen

historiankirjoituksen tdydentaminen ei kuitenkaan ole timan artikkelin tavoite. Sen



sijaan kysymme, miksi Rosan tarina on, kuten vditimme, monella tapaa ajankohtainen?

Mitd se kertoo meille Suomesta ja suomalaisuudesta? Mitd muuta voimme oppia siita?

(KUVA 2)

Sattumalta Suomeen?

Nykyisen Namibian alueella syntyneen Rosan aiti oli paikallinen nainen ja isa britti,
jonka vaiheista Namibiassa ei ole paljoa tietoa. Aitinsi Feroza Sabina Hasaran kanssa
Rosa sai viettda vain eldamansa ensimmadiset kuukaudet. Hanet siirrettiin didiltddn ensin
englantilaisen perheen kasvatettavaksi ja sitten, vain muutaman vuoden ikdiseng,
suomalaiselle 1ahetysasemalle. Rosan britti-isa Charles William Clay ja lahetysaseman
suomalaiset tyontekijat, Ida ja Karl Weikkolin, sopivat, ettd Rosasta koulutettaisiin

opettaja lahetyskouluun. (Erickson 1993, 19-24.)

Rosan lapsuus sijoittui 1800-luvun lopulle. Tuohon aikaan kolonialistista
maailmankuvaa ei juuri kyseenalaistettu (Kuortti, Lehtonen & Loytty 2007; Loytty &
Rastas 2011). Lindewallin kirjassa Rosan isan vaitetdan olleen "parooni”. Kirjeess3,
jossa Rosan isd kertoo Rosalle timan didin kuolemasta, ditia kuvaillaan "arabialais-
damaralaiseksi kaunottareksi”. (Lindewall 1942, 56-57.) Eva Erickson ei
tutkimuksessaan kuitenkaan l6ytanyt mainintaa Charles William Clay nimisesta
aatelisesta eika taman virka-asemasta ollut mainintaa brittilaisissa arkistoissa
(Erickson 1993, 20). Hinen mukaansa Rosan isd on saattanut olla yhta lailla kauppias,
metsdstdja tai seikkailija. Todellinen tausta on voitu hdivyttda Rosan toiveesta Rosalia-

kirjaa Kkirjoitettaessa, tai voi olla, ettei se ole ollut Rosankaan tiedossa.

Rosa kertoo paivakirjassaan tavanneensa biologisen ditinsa vain kerran,
matkustettuaan kuusi-vuotiaana lahetysjuhlille Damaramaalle Omaruruun.
Kohtaaminen oli Rosan paivakirjamerkintojen mukaan sydanta sarkeva. (Lindewall
1942, 31, osuudessa ”Otteita Rosalian muistikirjasta”.) Miksi Rosa otettiin pois
biologiselta didiltddn? Eva Erickson viittaa Joan Daviesin (1942) tutkimukseen, jonka

mukaan vuosina 1870-1880 Lounais-Afrikassa jotkut eurooppalaiset "avioituivat”



damara-naisten kanssa ja palatessaan kotimaihinsa veivit lapset mukanaan maksaen
aideille "jotain korvaukseksi”. Lahteessa kuvataan my6s Kamaherero-nimisen
"heimojohtajan” protestoineen tuota kaytantoa. (Ericson 1993, 20.) Emme voi tietda
antoiko Rosan aiti luvan lapsensa pois viemiseen. Paatos asiasta esitetdan kaikissa
lahteissa Rosan valkoisen britti-isdn ja suomalaisen ldhetyssaarnaajapariskunnan

valisend sopimuksena.

Rosa ei ollut ainoa tuolle suomalaisten ldhetysasemalle tuotu paikallinen lapsi. Juuri
Rosan paatyminen Suomeen Weikkolinin pariskunnan mukana tuskin oli sattumaa.
Hanelle lapsena tapahtuneita asioita selittavat myos rotu, ikd ja sukupuoli. Rosan
Suomeen tuomisen mahdollistivat tuon ajan kolonialismin maarittamat valtasuhteet,
joissa niin brittien siirtomaavaltaa edustavat ihmiset, suomalaiset lahetystyontekijat
kuin muutkin valkoiset saattoivat toimia valittdmatta paikallisten ndkemyksista ja
vaatimuksista. Kolonialistiseen maailmankuvaan ja -jarjestykseen keskeisesti kuulunut
rasismi maaritti Rosan elamaa jo ennen hanen saapumistaan Suomeen. On perusteltua
olettaa, ettd Rosan eurooppalainen verenperima vaikutti siihen, ettd juuri hdnet
paatettiin tuoda Suomeen Weikkolinien kasvatiksi. Alueen lapsilla ei ollut yleisesti
mahdollisuutta opiskeluun. Koulutus todennakoisesti haluttiin tarjota sellaiselle
lapselle, jonka toinen vanhemmista oli eurooppalainen. Rosan afrikkalainen
verenperimd, joka kavi ilmi hdanen ihonvaristaan ja hiuksistaan, ei kuitenkaan
menettanyt merkityksiaan. Vaikka Ida Weikkolin eri ldhteissa esittaa itsensa
afrikkalaislasten parasta ajatelleena hyvantekijand, Rosan muistelmista kdy ilmi, miten
ankarasti hanta kohdeltiin ja miten hanen omat toiveensa ohitettiin hanta koskevissa
paatoksissa. Muistelmista valittyy vahvasti hdnen katkeruutensa juuri Ida Weikkolinia

kohtaan.

Olisiko valkoinen lapsi viety valkoiselta didilta? Paikallisella naisella, kuten Rosan
aidilla, oli todenndkdisesti hyvin vahan, jos lainkaan, valtaa vastustaa eurooppalaisia.
Olli Loytyn (2006, 285) mukaan toiseuden esittdminen on suomalaisessa
lahetyskirjallisuudessa vaihdellut ksenofobiasta eli vieraan pelosta idealisoitua
samuutta korostavaan ksenofiliaan (suomalaisten lahetystyontekijoiden
suhtautumisesta kolonialistiseen vallankayttoon tuolla alueella 1900-luvun alussa ks.
my06s Huuhka 2017). Ida Weikkolinin kasitykset paikallisista ihmisista kdyvat ilmi

hanen kirjoittamistaan kirjoista. Esimerkiksi kuvauksessa matkasta, jonka Weikkolinit



tekivat Afrikkaan sen jalkeen, kun olivat tuoneet ja jattaneet Rosan Suomeen, Ida
Weikkolin kirjoittaa: "- — meilla ei ollut omaa vakea eikd omia harkia, vaan meidan
tdytyi orjien tavoin olla noiden royhkeiden mulattien johtamina, kansa, jonka mieli
kokonaan on hetkellisten oikkujen vallassa” (Weikkolin 1895, 21). Weikolinit viipyivat
jonkin aikaa myds Rosan synnyinseudulla Omarurussa. Siella vietetty aika oli Idan
mukaan kuitenkin vastenmielistad "syyst4, ettd hererolaiset olivat niin royhkeita

kaytoksessaan valkeita kohtaan” (emt. 31).

Tuolla matkalla Ida Weikkolin tapasi uudestaan Rosan isdan. Weikkolin kuvaa vuolain
sanakaantein herra Clayn "kiitollista iloa”, jota tdma osoitti hyvantekijaansa, siis Ida
Weikkolinia, kohtaan. Han kirjoittaa Rosan isdn sanoneen "Rosa raukkani, minka suuren
onnen hin on voittanut opettajan huolenpidon kautta. Oi, mina en osaa kiittaa Mr. Ja
Mrs. Weikkolinia, niinkuin tahtoisin ja niinkuin minun pitdisi, kaiken sen hyvyyden
edestd, minka olette osoittaneet Rosa raukkaani ja minua kohtaan”. Ida Weikkolin
toteaa vield "kuinka ilahduttavaa on meille, ettd Rosa ymmartaa omaa parastaan ja on
ahkera Suomessa”. (Weikkolin 1895, 19.) Tuo ahkeruus oli edellyttanyt Rosalta paitsi
uuden Kielen ja kulttuurin omaksumista myos taloustoihin osallistumista seka
noyryyttavia esiintymisia lahetysjuhlissa (Rastas 2014, 192-193). Muistelmissaan Rosa
Kkirjoittaa: "Kun minua oli Turussa ja ymparistossa naytetty uteliaille ihmisille
kuukauden paivat, menimme Helsinkiin, jossa sama ilveily kustannuksellani jatkui”
(Lindewall 1942, 38). Han muistelee, kuinka hdnen taytyi kesahelteella paksussa
talvipalttoossa myyda valokuvia itsestaan. Rosa kertoo myds joutuneensa ajoittain
ruumiillisen kurituksen kohteeksi ja itkeneensa usein: "Toivoin, etta olisin edelleenkin
ollut Owambomaalla heimoni keskuudessa. Siella ei minua ainakaan pidettdisi pilkan

esineend, eikd maksun edesta naytettaisi uteliaille ihmisille” (Lindewall 1942, 39-40).

Kaikki lahetystyontekijoiden Suomeen tuomat lapset olivat tytt6ja. On mahdollista, etta
paikalliset olivat haluttomampia luopumaan pojistaan kuin tyttaristaan. Toisaalta voi
olla, ettd lahetystyontekijat eivat halunneet tuoda Suomeen poikia siksi, ettd
kolonialismin aikana luotu rasistinen kuvasto oli maarittanyt afrikkalaiset miehet
erilaisiksi kuin afrikkalaiset naiset eli yliseksuaalisiksi, pelottaviksi villeiksi (Fanon
1986/1952; rodusta ja maskuliinisuudesta ks. myds hooks 2004). Naisten

todenndkdisesti ajateltiin olevan helpommin muokattavissa eurooppalaisten kaltaisiksi.



Ja kuten Rosan muistelmista kdy ilmi, tytoilta saattoi odottaa myds taloustéihin

osallistumista.

Kertomusta Rosan lapsuudesta ja tulosta Suomeen on tarpeen lukea ja tulkita myds
lasten aseman ja oikeuksien nakokulmista. Jdlkikoloniaalinen tutkimus ja keskustelut
dekolonialismista ohjaavat tarkastelemaan Rosan lapsuutta myos sellaisista
nakokulmista, jotka haastavat omahyvaisen, kolonialistisissa ja valkoisuuden
diskursseissa viattomaksi hyvantekijyydeksi maaritetyn eurooppalaisuuden (tdllaisesta
eurooppalaisten omakuvasta esim. Loftsdéttir & Jensen 2012; Wekker 2016). Tehtava
on vaikea, silla rodullistettujen subjektien rasismin kokemukset ja tieto on jatetty hyvin
vahalle huomiolle lasten asemaa koskevassa tutkimuksessa. Rasismista ja muista rodun
merkityksistd valkoisessa maisemassa kasvavien tummaihoisten lasten ja heidan
perheittensa hyvinvoinnille on Suomessa alettu kayda julkista keskustelua vasta viime
aikoina (Rastas 2018). Keskustelua on vauhdittanut se, ettd monietnisessa Suomessa

yha useammalla nykysuomalaisella voi olla juuret myos Afrikassa.

Nyt rasismia koskevaan keskusteluun osallistuvien, viime vuosikymmenina Suomessa
kasvaneiden tummaihoisten suomalaisten kokemukset hairinnasta ja julkisista
noyryytyksista muistuttavat monella tapaa Rosan kokemuksia. Rasismin varjossa ovat
kasvaneet paitsi siirtolaisperheissa syntyneet myos tuhannet suomalaisiin perheisiin

ulkomailta adoptoidut lapset.

Vaikka Rosasta puhuttiin Weikkolinien kasvattilapsena, hdnen asemansa ei ollut
samanlainen kuin sittemmin satojen Afrikasta suomalaisiin perheisiin adoptoitujen
lasten asema. Rosan tuomista Afrikasta Suomeen perusteliin tarpeella kouluttaa
paikallisia tyontekijoiksi suomalaisten ldhetysasemille Afrikkaan. Adoptiolapset taas
ovat yleensa kauan odotettuja perheenjasenia, joiden kohtelua ja sopeutumista uuteen
perheeseen valvotaan viranomaistenkin toimesta. Adoptiokdytdnnot perustuvat
lakeihin ja kansainvalisiin sopimuksiin sekd ajatukseen siitd, ettd "lapsen etu” asetetaan
aina etusijalle. Vaikka Suomeen viime vuosikymmenina adoptoitujen lasten asemaa ei
voi suoraan verrata Rosan asemaan Weikkolinien perheen kasvattina, Rosan tarina
muistuttaa siitd, miten suhteellinen kasite "lapsen etu” on. Lapsen toiveiden kuuleminen
ei valttamatta toteudu nykyaankaan adoptiokaytiannoissa, edes silloin, kun kyseessa on

sen ikdinen lapsi, joka osaa jo ilmaista nakemyksiaan.
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Tutkimukset ovat osoittaneet myos, ettei kaikilla lapsensa ulkomaille luovuttaneilla
aideilla ole todellista tietoa adoptiokdytanndistd, adoption lopullisuudesta ja sen
seurauksista (Hogbacka 2016). Aikuisten adoptoitujen Afrikkaan ja muualle maailmaan
tekemadt juurimatkat taas todistavat, miten tarkedna he pitavat tietoa omasta
henkil6historiastaan, mika on jaanyt liian vahalle huomiolle tehtdessa
adoptiokdytdntdja ohjaavia lakeja ja sopimuksia. Rosan isd oli perheellinen mies, mutta
Rosa ei koskaan saanut mahdollisuutta tutustua sisaruksiinsa. Nykyaan lasten oikeus
tulla kuulluksi, ja jopa oikeus perheeseen, kyseenalaistuu erityisesti pakolaislasten
kohdalla. Perheenyhdistamispolitiikan tiukennukset ovat vieneet viime vuosina
lukuisilta Suomeen turvapaikanhakijoina tulleilta lapsilta oikeuden perhe-elamaan

(Fingerroos & Tapaninen & Tiilikainen 2016).

(KUVA 3)

Rotu, luokka ja sukupuoli nuoren Rosan elamassa

Kun kesalla 1888 suomalaislehdet uutisoivat Weikkolinien paluusta Afrikasta Suomeen
mukanaan "erds Afriikassa syntynyt ja kastettu mulattityttd” (esim. Pdivdn uutiset ja
Wiipurin Uutiset 8.6.1888) suomalaisille katsottiin ndin tarkedksi kertoa tulijasta paitsi
rotu (kategoriana "mulatti”) ja sukupuoli my6s uskonto ("kastettu”). Nailla kaikilla on
keskeinen rooli Rosan muistelmissa hdnen vuosistaan Suomessa. Rosa kertoo
joutuneensa Weikkolinien perheessa seka palkattoman kotiapulaisen etta seurakunnan
varainkerddjan asemaan. Sukupuolensa merkitysta ei kuitenkaan korosteta silloin, kun
hanet laitetaan esiintymaan julkisesti "hottentottien” kieltd puhuvana eksoottisena
kummajaisena (Lindewall 1942, 38). Noyryytyksia, joille Rosa altistettiin
hyvantekevaisyyden ja kristillisyyden nimissa, ei kyseenalaistettu aikana, jolloin
afrikkalaisia koskevat mielikuvat olivat kolonialistisen maailmankuvan maarittamia
(Loytty 1997; 126-129; Loytty & Rastas 2011), ja jolloin pohjoismaissa asuneet ihmiset
saivat mahdollisuuden nahda elavia afrikkalaisia lahinna ihmisnayttelyissa. Niita

jarjestettiin myos pohjoismaissa (Andreassen 2016). Voimme vain arvailla niitd Rosan
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kokemuksia, joita hdanelld on mahdollisesti ollut nuorena naisena seurauksena rodun,

sukupuolen ja idn yhteisvaikutuksista.

Rosan lapsena ja nuorena Suomessa kohtaama rasismi (Rastas 2014, 191-195), mika
kdy ilmi paitsi hdnen muistelmistaan my6s muista dokumenteista, ei yllata. Toisaalta jo
1800-luvun lopulla jotkut suomalaiset kyseenalaistivat Afrikasta Suomeen tuotujen
lasten huonon kohtelun. Esimerkiksi nimimerkki ”Antislafverist” kirjoitti joulukuussa
1875 yleisbosastokirjoituksen, jossa arvosteltiin Pietari Kurvisen Suomeen tuoman Eva
Marian kohtelua (Halén 1986, 237; Hirn & Lankinen 1988, 28-29). Rosan muistelmia
lukiessa huomio kiinnittyykin siihen, ettd tuona aikana on ollut mydos sellaisia
suomalaisia, jotka ovat kohdanneet Rosan ihmiseng, ei ensisijaisesti vieraan kulttuurin
jarodun (tdssa viittaamme vanhoihin rotuteorioihin perustuviin nakemyksiin)
edustajana. Rosa kirjoittaa muistelmissaan monista suomalaisista ystavistaan lampimin
sanoin. Elin Kulovesi, Rosan entinen oppilas Tampereelta Cederin koulusta, muistelee
Tammerkoski-lehdessd, miten erds Rosan opettajakollega ”oli suurena tukena Rosa
Claylle niissa vaikeuksissa, jota tdma rotunsa vuoksi joutui karsimaan” ja miten han itse
lapsena tunsi aina "lammittavaa hyvanolon tunnetta Rosa Clayn liikkuessa luokassa”

(Kulovesi 1960).

Nama esimerkit syovat uskottavuutta sellaisilta usein toistetuilta ndikemyksiltd, joiden
mukaan kohtaamisiin (tiettyjd) vieraita kulttuureja ja ryhmia edustavien ihmisten
kanssa sisdltyisi aina vieraan pelkoa, joka sitten kanavoituu rasismiksi. Vaikka vieraan
pelolla voi yrittaa selittda joitain Rosan kokemuksia, aineistojemme valossa hdanen
toiseuttaan on korostettu ennen kaikkea silloin, kun siitd on ajateltu olevan jotain
hyotyd, esimerkiksi myyvien uutisten muotoilussa tai rahankeruussa lahetystyohon.
Kaikissa Rosasta aikuisena Suomessa otetuissa kuvissa han on tyylikds nuori nainen.
Onkin perusteltua kysya, pelkasivatko Helsingin ja Tampereen kaduilla Rosalle
rasistisia solvauksia huudelleet ihmiset todella tuota tyttéa / nuorta naista.
Todenndkoisempi selitys on, ettd Rosalle huudelleet nuoret miehet tarttuivat
tilaisuuteen saada vallantunnetta asettamalla itsensa pilkan avulla (todennakdisesti
huutelijoita vauraamman nakoéisen, mutta) tummaihoisen naisen ylapuolelle (Lindewall
1942, 47). Vaikka rasistinen hdirinta on nykyaan yleisesti tuomittua, asetelma poikkeaa
nykypdivasta lahinna vain siing, etta solvauksille rakentuvaa vallankayttéa harjoitetaan

nykyaan paitsi julkisissa tiloissa ennen kaikkea internetissa.
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Elama pappisperheissa ja mahdollisuus kouluttautua tarjosivat Rosalle etuoikeutetun
luokka-aseman. Se ei kuitenkaan riittdnyt suojaamaan Rosaa ymparoéivan yhteiskunnan
rasismilta. Aikuistumisen lisdksi opettajaksi valmistuminen ja siitd seurannut
taloudellinen itsendisyys mahdollistivat my0s sen, ettei Rosa ollut enda riippuvainen
Weikkolineista. Han tekikin heidadn toiveistaan poikkeavia elamanvalintoja, esimerkiksi
hylkdamalla ajatuksen paluusta opettajaksi Afrikkaan. Elaméan rakentaminen Suomessa
ei kuitenkaan sujunut Rosan toiveiden mukaan. Tampereella asuessaan han kihlautui,
mutta miehen dkillinen kuolema todennakéisesti osaltaan vaikutti Rosan paatokseen

jattaa Suomi ja muuttaa Yhdysvaltoihin kesalla 1904.

(KUVA 4)

Kohtaamisia siirtolaisuudessa

Vaikka Rosa oli saanut Suomen kansalaisuuden, afrikkalainen tausta (rotu) vaikutti
hanen eldmainsi monin tavoin. Rosa lahti Amerikkaan suomalaisena, mutta Ellis
Islandin arkistoista kdy ilmi, ettd Yhdysvaltain maahanmuuttoviranomaisille
tarkoitettuun kasinkirjoitettuun matkustajaluetteloon hanen tietojaan on muutettu:
kansalaisuutta/kansallisuutta kuvaavassa sarakkeessa sana “suomalainen” ("Finnish”)
on viivattu yli ja muutettu "afrikkalaiseksi/mustaksi” ("African / BL.”) (Ellis Islandin

arkisto). Kotipaikkana on sentddn pysynyt Tammerfors.

Moniperustaisuuden korostaminen intersektionaalisessa analyysissa edellyttaa
huomion kiinnittamista siihen, miten ihmiset navigoivat sosiaalisissa suhteissa, joissa
meilla kaikilla on useita ja eri tavoin sosiaalisesti merkitsevia positioita. Joudumme
neuvottelemaan niista suhteessa niihin ryhmiin, joihin identifioidumme tai joihin meita
kategorisoidaan, seka yhteiskuntaan, "jonka rakenteet ja instituutiot eivat ota
keskenaan leikkaavia tai ristedvia eroja huomioon tai arvioivat joihinkin niista
kuulumisen normatiivisesti hyvaksyttavammaksi kuin toisiin” (Karkulehto, Saresma,
Harjunen & Kantola 2012, 19). Noissa tilanteissa yksilot arvioivat myds niita haittoja ja
hyotyja, joita eri ryhmiin kuuluminen voi tuottaa. Suomessakin monet lapset ja nuoret
ovat rasismilta valttydkseen joissain tilanteissa ja elaméansa vaiheissa salanneet

taustansa, esimerkiksi tiedon vanhempiensa syntyméamaista (Rastas 2007).
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Rasismin kohteilla ei juuri ole mahdollisuuksia vaihtaa asemaansa rodullistetuissa
hierarkioissa. Isdn puolelta saadulla eurooppalaisella verenperimalla oli kuitenkin
merkityksensa siing, kuinka Rosan taustoja kulloinkin tulkittiin. Tutkija Aleksi Huhta,
joka on vaitellyt amerikansuomalaisen tyovaenliikkeen suhtautumisesta rotu- ja
kansallisuuskysymyksiin, kertoi ndhneensa Immigration History Research Centerin
arkistossa Minneapolisisissa Lembergin perheen vaestolaskentatietoja koskevan
dokumentin.# Vuoden 1910 vaestélaskennassa Lauri Lemberg luokiteltiin valkoiseksi,
Rosa Lemberg nyt mulatiksi ja heidan lapsensa valkoisiksi. Lembergin perhe asui

vaestolaskennan aikaan Astoriassa, Oregonissa.

Mustiin afrikkalaisiin ja heidan jalkeldisiinsa Yhdysvalloissa 1900-luvun alussa
kohdistuva rasismi oli raakuudessaan jotain sellaista, mihin Rosa tuskin oli
Suomessakaan tottunut. Esimerkiksi niin kutsutuista seka-avioliitoista tuli kaikissa
Yhdysvaltain osavaltioissa laillisia vasta Rosan kuoleman jalkeen vuonna 1967.
Suomalaisuus tarjosi Rosalle kuitenkin liikkumavaraa rotuhierarkioissa. Tuohon aikaan
suomalaisten valkoisuus ja eurooppalaisuus ei ollut samalla tavoin itsestdan selvaa kuin
miksi se myohemmin madarittyi. Joillakin alueilla suomalaisia pidettiin paitsi poliittisesti
aktiivisina my6s huonosti kotoutuvina. Lisdaksi suomalaiset asetettiin
siirtolaishierarkioissa toisinaan muiden eurooppalaisten alapuolelle (Lankton 1991).
Tahan vaikutti osaltaan my0s se, ettd eurooppalaiset rotuteoreetikot olivat sijoittaneet
suomalaiset ei suinkaan valkoisiksi vaan mongoli-kategoriaan. Tallaiseen joukkoon
asettuminen on saattanut olla tuon ajan Yhdysvalloissa tummahipiaisellekin naiselle
helpompaa kuin mita hanelle olisi ollut yrittaa kuulua johonkin toiseen valkoisten

eurooppalaisten yhteis66n (Aho 2012, 367).

Suomalaisiin kuulumista on voinut helpottaa myds se, etta koulutustausta ja aiemman
luokka-aseman mahdollistanut sivistys olivat uudessa kotimaassa erityisesti
siirtolaisyhteisoissa hyodynnettivaa padomaa. Rosan luokka-asema muuttui, kun
siirtolaiselle oli tarjolla toitd 1ahinna siivoojana. Koulutetun opettajan ja kuoronjohtajan
taidoille oli suomalaisyhteisoissa kysyntaa. Rosan kaltaiset koulutetut suomalaiset
varmasti osaltaan myos kohensivat suomalaisyhteisdjen mainetta silloin, kun

suomalaisia vertailtiin muihin siirtolaisiin.

Uudet ystavat, tukiverkostot ja myohemmin my®6s puoliso, 16ytyivat siis muiden

suomalaisten keskuudesta. Rosa avioitui toimittaja ja teatterimies Lauri Lembergin
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kanssa ja he saivat kaksi lasta. Sukupuolen ja kansalaisuuden rakentumisen kytkoksia
tutkinut Nira Yuval-Davis (1997 a) toteaa, ettd naiset uusintavat kansakuntaa
biologisesti, kulttuurisesti ja symbolisesti. Suomalaisen puolison valinnan ja lasten
saamisen myo6ta Rosa saattoi osallistua myos suomalaisuuden biologiseen
uusintamiseen, mika sitoi hdnet entistd vahvemmin suomalaisyhteis66n, vaikka
avioliitto paatyikin eroon. Rosa lapsineen ehti asua useissa osavaltioissa, pisimpaan
[llinoisin Chicagossa. Han oli hyvin aktiivisesti mukana amerikansuomalaisen
tyonvaenliikkeen kulttuuritoiminnassa, ja samalla suomalaisuuden kulttuurisessa

uusintamisessa.

Vaikka siirtolaisten keskuudessa Rosasta puhuttiin joskus ainoana mustana
suomalaisena ("The only Black Finn”, ks. Rochester 2001), kuuluminen
suomalaisyhteis60n saattoi osin suojata hdnta siltd rasismilta, joka erotteli ja arvotti
ihmiset ihonvarin perusteella ja maaritti ndin myos yksiloéiden sosiaalisen ja
taloudellisen aseman. Tuon ajan Yhdysvalloissa rasismi oli kuitenkin niin julmaa ja
kaikkea yhteiskuntaeldmaa hallitsevaa, ettd erityisesti Rosan tytar Irja pyrki kaikin
tavoin salaamaan aitinsa afrikkalaiset juuret. Irja muun muassa suojasi ihonsa
ruskettumiselta ja kertoi lapsilleen Rosan olleen suomalaisen miehen ja egyptildisen
aidin jalkeldinen. Totuus isodidin afrikkalaista sukujuurista selvisi Rosan lapsenlapsille
vasta Rosan kuoleman jilkeen Eva Ericksonin tutkimuksen myoéta. (Peltokangas 2009 a

jab.)

Rosan tarinan uusi elama

Edella totesimme, miten afrikkalaisten historiaa Suomessa kasittelevat journalistiset
dokumentit ja nayttelyt toivat Rosan tarinan suomalaisten tietoisuuteen uudestaan, yli
sata vuotta hanen Suomeen tulonsa jdlkeen. Historian hahmona Rosa nayttaa
inspiroineen erityisesti afrikkalaisten diasporaan asettuneita suomalaisia, jotka ovat
kierrattaneet kertomusta Rosasta niin nayttelyissa, siirtolaistaustaisten suomalaisten ja
rodullistettujen vahemmistdjen nettifoorumeilla (esim. AfroFinns facebook ryhmai;
Migrant tales sivusto; Ruskeat tytot media) kuin tieteellisissd seminaareissa ja

konferensseissa. Rosan tarinasta ovat inspiroituneet myos afrikkalaisten diasporaan
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identifioituvat taiteilijat, esimerkiksi kuvataiteilija Sasha Huber (Dixon 2017) ja
koreografi ja tanssija Ima Iduozee, joka "loitsusi Rosa Emilia Clayn henkiin” (Iduozee

2017) Yleisradion televisioimassa Suomil00 juhlassa (Yle Areena 2.12.2017) .

Edella kuvatuilla kentilla Rosalle on asetettu rooli pioneerina, afrikkalaiset juuret
omaavien rodullistettujen suomalaisten tienraivaajana. Rosa tarjoaa esimerkin
kolonialistisen vallankdyton uhrista ja samalla sellaisen samastumiskohteen, jota
tummaihoiset suomalaiset eivat ole loytaneet Suomen historian oppikirjoista:
tummaihoisen / ei-valkoisen siirtolaistaustaisen suomalaisen. Rosan tarina on
esimerkkKi siit3, ettei siirtolaisuus ole Suomessakaan mikain uusi ilmi6. Taalta on
lahdetty muihin maihin ja tdnne on tullut ihmisia kaukaisistakin maista, osa jaddakseen.
Rosan tarina todistaa sen, ettd myos siirtolaiset ja tummaihoiset voivat olla suomalaisia
ja haastaa samalla stereotyyppisida mielikuvia siirtolaisista, jotka usein esitetdan vain

uhkana, passiivisina olosuhteiden uhreina tai ihmisina, jotka taytyy kotouttaa.

Suomalaisten historian hahmona Rosalla on myd6s laajempi, globaaleihin
identiteettipoliittisiin liikkeisiin kiinnittyva merkitys. Entisten siirtomaiden asukkaiden
jalkeldiset ovat alkaneet vaatia kolonialismin perinnon ja sen seurausten ja merkitysten
tunnustamista kaikkialla maailmassa, niin akateemisilla kentilla (Pillay 2016) kuin
museoissa ja laajemminkin kulttuuriperintotydssa. Ihmiset ovat alkaneet vaatia
museoita ja muita kulttuuriperintoinstituutteja vuoropuheluun siitd, miten
vahemmistdjen historiaa tulisi tallentaa ja samalla sisallyttaa osaksi eri maiden
kansallisia historioita (Dixon 2016). Monissa Euroopan maissa jarjestetaan nykyaan
tutkijoiden ja aktivistien suunnittelemia ja toteuttamia kaupunkikiertokavelyja, jotka
valottavat kolonialismin perint6a ja eri vahemmistdjen, my6s mustien eurooppalaisten,
historiaa ja asemaa Euroopan suurkaupungeissa.> Rosan tarinan l6ytyminen tarjoaa
uuden mahdollisuuden kiinnittda Suomi ja suomalaiset afrikkalaisten diasporan pitkdaan
historiaan Euroopassa. Rodullistettujen vihemmistdjen antirasistinen toiminta on paitsi
paikallista myds transnationaalia ja globaalia. Afrikkalaisten diasporaan asemoituvien
suomalaisten osallistuminen Rosan tarinan kertomiseen tulee vaistaimatta
politisoineeksi Rosan hahmon. Rosan tarinan politisoituminen antaa mahdollisuuden
kiinnittyd my0s niihin transnationaaleihin ja globaaleihin aktivisti- ja

tutkijaverkostoihin seka liikkeisiin, jotka vaativat kolonialistisen tiedon purkamista,
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kansallisten historioiden uudelleen kirjoittamista ja eurooppalaisuuden uudelleen

madrittelya.

Muistamme oman innostuksemme, kun aloimme toden teolla etsid ja l6ytaa uutta tietoa
Rosasta. Hanesta tuli meille paljon muutakin kuin kiinnostava hahmo Suomen
historiassa. Rosan tarina kosketti meita diteina ja viritti monta keskustelua
siirtolaislasten asemasta. Toiselle meista (A.R.) Rosasta tuli se ensimmainen
tummaihoinen opettaja, josta omat, koululuokkansa ainoina tummaihoisina lapikayneet
lapset olivat ehka haaveilleet. Opettaja, jolle ei tarvitse selittda sitd, miten paljon jotkut
joutuvat Suomessa kamppailemaan rasismin kokemustensa kanssa ja pohtimaan
suhdettaan niin suomalaisuuteen kuin muihin maihin ja kansoihin. Toinen meista
puolestaan sai lisaa tietoa oman sukunsa siirtolaishistoriasta, kun 16ysimme maininnan
Rosan ohjaamasta ndytelmastd, jonka oli kirjoittanut toinen siirtolainen, Santeri Makela
(L.P.). Me kaksi keski-ikdista suomalaista feministid asetimme Rosan heti myds naisten
oikeuksien puolestapuhujien joukkoon. Rosa ohjasi Minna Canthin ndytelmia ja uhmasi
ympadroivan yhteiskunnan vaatimuksia itsenaisilla ja rohkeilla paatoksillaan seka
Suomessa ettd Yhdysvalloissa. Toisaalta, toisin kuin Rosa, omat vuosisadan vaihteessa
syntyneet isoditimme eivat koskaan saaneet mahdollisuutta kdyda koulua, saati
opiskella itselleen ammattia. Molemmat joutuivat jo lapsina piian t6ihin vieraisiin
taloihin, ja saman ikdisena kuin Rosa tdman istuessa "urkuharmoonin daressa
harjoittelemassa Bachin fugatoja sekd Handelin ja Haydenin kirkkomusiikkia”
(Lindewall 1942, 54-55) isoaitiemme pitkat tyopdivat tayttyivat maataloustoista ja

lasten hoidosta.

Rosa voidaan, ndin jalkikateen, asettaa erilaisiin rooleihin. Jos tutkimme ihmisten
elamanvaiheita vain jonkun tietyn sosiaalisen asemoitumisen kautta, luomme
tutkimustemme kohteista helposti liian yksiulotteisia hahmoja ja hukkaamme
mahdollisuuden tarkastella kulttuuristen kohtaamisten ja ylipdataan sosiaalisen elaman
kompleksisuutta. Erilaisten (identiteetti)poliittisten kamppailujen kentilla on aina
vaarana Kkirjoittaa historiaa niin, etta kulloisillekin tavoitteille epdedulliset asiat
haivytetdan: kiistetddn suomalaisten harjoittama rasismi tai vieraaksi luokitellut
vaikutteet suomalaisuudessa, vahatellaan sitg, etta sorretutkin voivat olla alistajia tai

heilldkin voi olla joitain etuoikeuksia, tai jatetdan kertomatta esimerkiksi se, etta
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tummaihoisten suomalaisten tienraivaajaksi nostettu Rosa tiettavasti salasi omilta

lapsenlapsiltaan totuuden afrikkalaisista juuristaan.

Intersektionaalinen ndakokulma, jossa lahtokohtana on tarkastella erilaisia elamadamme
madrittiavia asioita, ei ainoastaan salli ihmiselaman ja kulttuurien ristiriitaisuuksien
tarkastelua vaan ottaa ne tutkimuksen ldhtokohdaksi. Joidenkin asioiden haivyttamisen
sijaan ndakokulma auttaa selittimaan niita vaihtelevia olosuhteita, jotka maarittavat
toimijuuttamme. Se on valttdmaton, jos haluamme haastaa pelkalle
etnisyysparadigmalle rakennettujen tutkimusten yksiulotteiset kuvaukset ihmisista,
kansoista ja kulttuureista, tai metodologisen nationalismin (Wimmer & Glick Schiller
2002) rajoittamat tulkinnat sosiaalisesta todellisuudesta, joka kuitenkaan ei kunnioita

valtioiden rajoja (Yuval-Davis 1997 b).

Intersektionaalinen analyysi edellyttda paljon taustatutkimusta, monenlaisen tiedon
etsimistd ja asioiden kontekstointia sekd ennen kaikkea huomion kiinnittdmista
erilaisiin valtasuhteisiin. Oman perinteensa poliittiset lahtokohdat tiedostava
intersektionaalinen tutkimus ei voi rajoittua vain akateemiseen tietoon. Se nostaa
keskeiseksi myos (identiteetti)poliittisilla kentilld tuotetun tiedon ja valtasuhteiden
tutkimisen myo6ta ennen kaikkea marginalisoitujen ja alistetuissa asemissa olevien
tiedon. Tarkoituksena on, ettd ndiden kenttien valinen dialogi edesauttaisi muutosta,
johonkin parempaan. Tdssakin on kyse kulttuurisista kohtaamisista: akateemisten ja
aktivistidiskurssien olisi jotenkin tultava toimeen keskendan. Miten suhtautua siihen,
ettd tieteen ja aktivismin kentilld tuotetaan joistakin asioista, henkildista ja ilmidista

erilaisia kuvauksia, ja miten suhteuttaa nuo kuvaukset toisiinsa?

Aktivistikentdlla tuotettu tieto Rosasta ei vahenna akateemisen historian kirjoituksen,
tai rasismin tai sukupuolen tutkimuksen, merkitysta. Pdinvastoin, se nayttaisi
korostavan vihemmistojen ja alistettujen historioita ja asemaa koskevan
tutkimustiedon tarpeellisuutta. Vastaavasti tutkimustieto siitd, miten ihmiset
rodullistettuina subjekteina ovat joutuneet luovimaan ja toimimaan eri tavoin
erilaisissa olosuhteissa, voi rohkaista ihmisia puhumaan heidan toimijuuttaan
rajoittavista olosuhteista. Ymmarramme, ettd 1900-luvun alun Yhdysvalloissa
tummaihoinen suomalainen saattoi joutua salaamaan afrikkalaiset juurensa. Mutta mita
teemme silla tiedolla, ettd yli sata vuotta Rosan Suomesta pois muuton jalkeen

tummaihoiset suomalaiset joutuvat edelleen todistelemaan suomalaisuuttaan?
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VIITTEET

1. Pelkdn etunimen kayton voi tulkita puheen kohteena olevan henkilon vahattelyksi,
mika kuitenkaan ei ole tarkoituksemme. Perustelemme valintaamme puhua
padsaantoisesti vain Rosasta, vaihtuvien sukunimien kdyton sijaan, paitsi tekstin
sujuvuudella my0s silla, ettd tutkimuksemme kohteena ei ole vain historian henkil6
nimeltd Rosa Lemberg (os. Clay) vaan my6s hanta koskevat kuvaukset, joissa hdnet

usein on nimetty pelkastadan Rosaksi.

2. Rasistiseen maailmankuvaan sisaltyvat ndakemykset ja opit ihmisroduista
kyseenalaistettiin tieteessakin yleisesti vasta Rosan Lembergin kuoleman jalkeen (esim.
UNESCO 1969). Hanen elinaikanaan, ja monissa hanesta kertovissa dokumenteissa,
sanalla rotu oli osin eri merkitys kuin nykyaan tieteellisissa teksteissa. Ellei toisin
mainita, puhumme tassa artikkelissa rodusta sellaisena sosiaalisena kategoriana,

jollaiseksi se nykytieteen valossa ymmarretaan.

3. Leena Peltokangas osallistui Anna Rastaan johtaman The African presence in Finland
toimintatutkimushankkeen (2011-2015, useita rahoittajia) toimintaosion,
Tyovidenmuseo Werstaalla vaonna 2015 jarjestetyn Afrikka Suomessa nayttelyn
toteuttamiseen. Hankkeessa korostuivat identiteettipoliittiset kysymykset. Ne ovat
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