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Téassd pro gradu -tutkielmassa tarkastelen Suomeen Eteld-Sudanin alueelta asettuneiden ihmisten
kiinnittymistd Eteld-Sudanin kansallisvaltioon etnografisen tutkimusotteen avulla. Tutkimuksessa
korostan Eteld-Sudaniin kiinnittymisen suhdetta suomalaisuuteen puhumalla tutkimukseni
osallistuneista ihmisistd suomalaisina eteldsudanilaisina. Tutkimuksen tavoitteena on nostaa esille
tapoja, joilla suomalaiset eteldsudanilaiset merkityksellistivdt kuulumistaan eteldsudanilaiseen
kansakuntaan. Kiinnitin huomiota sithen, miten eteldsudanilaisuus merkityksellistetddn osana
laajempaa nationalistista puhetapaa, jossa maailman katsotaan rakentuvan toisistaan erillisistd
kansakunnista. Tarkastelen myos eteldsudanilaisuuden merkityksellistimistd ja eteldsudanilaisen
identiteetin ylldpitdmistd arjen sosiaalisissa suhteissa. Lisdksi nostan esille tapoja, joilla
eteldsudanilaisuus merkityksellistyy suhteessa suomalaisuuteen.

Tutkimusaineistoni koostuu yhdentoista suomalaisen eteldsudanilaisen haastatteluista ja
kenttdpdivékirjasta, johon olen tallentanut havaintojani vierailuistani suomalaisten eteldsudanilaisten
kodeista ja muistiinpanoja varsinaisten haastatteluiden ulkopuolella kéydyistd keskusteluista.
Aineiston analyysissd hyddynnin nationalismin ja diasporan késitteita.

Eteldsudanilaisuus merkityksellistyy aineistossani tdrkedksi tavaksi kiinnittyd osaksi ajatusta
kansallisvaltioista rakentuvaa maailmaa. Erityisesti Eteld-Sudanin itsendistyminen korostuu
tapahtumana, joka konkretisoi eteldsudanilaisen kansakunnan ja asetti sen tasaveroiseen asemaan
muiden kansakuntien kanssa. Samalla eteldsudanilaisuus merkityksellistyy monietnisyydesti
kumpuavana kansallisuutena, joka asettuu osaksi myds laajempia paikkaan kiinnittyvid
identifioitumisen muotoja, kuten sudanilaisuutta ja afrikkalaisuutta.

Lisdksi eteldsudanilaisuus merkityksellistyy tdhén tutkimukseen osallistuneilla suomalaisilla
eteldsudanilaisilla tirkednd sosiaalisten suhteiden ylldpitdmisen tapana sekd Suomeen sijoittuvassa
arjessa ettd ylirajaisessa diasporisessa tilassa. Samalla tuon analyysissdni esille, miten
eteldsudanilaisuus ei ole mydtasyntyinen ominaisuus, vaan identiteetti, jota ylldpidetddn erilaisilla
tavoilla. Eteldsudanilaisuuden ja suomalaisuuden suhde merkityksellistyy tutkimuksessani
monitahoiseksi.  Toisaalta  suomalaisuus  toimii  kulttuurisena  vertailukohtana, johon
eteldsudanilaisuutta verrataan. Toisaalta taas suomalaisuus muodostaa toisen tdrkedn kansallisen
identiteetin, johon tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kiinnittyvit.

Tassd tutkielmassani esille tuomani suomalaisten eteldsudanilaisten tavat merkityksellistda
eteldsudanilaisuutta korostavat, ettd nationalismi on hedelmallisté késittdd puhetapana, joka perustuu
ajatukselle maailman rakentumisesta poliittista itsemddrddmisoikeutta tavoittelevista kansoista.
Samalla esille nousee se, ettei tiettyyn kansakuntaan kiinnittyminen aina sulje pois mahdollisuutta
samanaikaisesta kiinnittymisestd my0s toiseen kansakuntaan.
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1. Johdanto

Helsingin sanomat (10.7.2011) uutisoi 10. heindkuuta 2011 ainutlaatuisesta tapahtumasta. Edelliseni
paivdnd maailmankartalle oli ilmaantunut uusi valtio: Eteld-Sudan. Toimittaja ei kuitenkaan ollut
seuraamassa tapahtumaa paikan paillad Afrikassa, vaan suomalaisen koulun juhlasalissa, Kokkolan
kaupungissa. Kirjoituksessa kuvataan vahvan tunteikkaasti tilaisuuteen osallistuvien ihmisten riemua
ja litkutusta, kun he juhlivat uuden maan itsendistymistd, seuraten samalla internetin vélityksella
reaaliajassa Eteld-Sudanissa tapahtuvia juhlallisuuksia. Kirjoituksessa kisitellddn hieman myos
uuden valtion poliittista ja taloudellista tulevaisuutta, mutta padpaino on silti ihmisten kokemusten
kuvaamisessa. (Helsingin sanomat 10.7.2011, A14.) Selvd ajatus kirjoituksessa on se, ettd lukijat
voivat helposti samaistua jutussa esitettyihin tunteisiin. ’Maanmiehet”, “itsendisyyden kova hinta” ja
itsendisyyspdivin tunnelma ovat selvidsti ajatuksia, joiden toimittaja odottaa resonoivan lukijan
mielessd. Uutisen tyylid voisi verrata tapoihin, joita kdytetddn puhuttaessa esimerkiksi Suomen
itsendisyyspdivin juhlallisuuksista, tunnelmasta Suomen jaddkiekkomaajoukkueen voittaessa
maailmanmestaruuden tai Suomen historiaan liittyvistd sodista. Kuuluminen kansaan, oli se sitten
Suomen tai Eteld-Sudanin, nousee kirjoituksessa yleismaailmalliseksi, tirkeédksi tunteeksi. Lisdksi
oma valtio muodostuu ideaaliksi, jota ilman kansa ei ole kokonainen. Tétd ajatustapaa kutsutaan

nationalismiksi.

Sosiaalitieteellisessd tutkimuksessa nationalismia on késitteellistetty hyvin erilaisilla tavoilla, alkaen
ajatuksesta nationalismista ikiaikaisina ja selvirajaisina ndhtyjen kulttuuristen ryhmien modernina
ilmentdjdnd, ja pdittyen ajatukseen nationalismista mind tahansa kansoja koskevana puheena.
Yhteistd nationalismia koskevalle sosiaalitieteelliselle teoretisoinnille on kuitenkin se, ettd
nationalismi ndhdddn maailmaa ja ihmisten ajattelua voimakkaasti muovaavana ajattelutapana.
Lisdksi nationalistisiin ajattelutapoihin katsotaan sisdltyvin ajatus ihmisten jakautumisesta
yksiselitteisiin kansoihin, jotka kiinnittyviit maantieteellisesti selvirajaisiin alueisiin. (Ozkirimli 2000;
Ruuska 2005.) Samalla nationalistisen ajattelutavan ldpileikkaama maailma sisdltdd myos litketta,
jossa ihmiset saavat tai joutuvat siirtymddn enemman tai vihemmain pysyvasti maailman kolkasta
toiseen. Ihmisten jakaminen yksiselitteisiin kansoihin ja kansojen hallitsemiin maantieteellisesti
selvérajaisiin valtioihin muokkaa kuitenkin vahvasti kdsitystd myos siitd, kuka saa liikkua ja minne
(Gupta & Ferguson 2007, 616—617). Nationalismin vahva merkitys ihmisten tavassa hahmottaa
maailmaa tekee siitd tdrkedn tutkimuskohteen. Samalla ihmisten liikkuminen ja sen merkitys
kasityksille kansakunnista ja kansallisvaltioista nostaa esille tarpeen paikasta toiseen liikkuneiden

thmisten nationalismin tarkastelusta.

Suomessa asuvat eteldsudanilaiset ovat esimerkki téllaisista uuteen paikkaan asettuneista ihmisista.



Lisdksi Eteld-Sudan kansallisvaltio vasta é&skettdin itsendistyneend valtiona muodostaa
mielenkiintoisen tapauksen nationalismin tutkimuksen kannalta. Se nostaa esille mahdollisuuden
tarkastella sitd, mitd tuore status osana kansallisvaltioiden muodostamaa maailmaa tarkoittaa
kisityksille kansasta ja kansakunnasta. Samalla tutkimuksen paikantuminen Suomeen antaa
mahdollisuuden tarkastella sitd, minkélaisilla tavoilla ihmiset hahmottavat kuulumistaan
kansallisvaltioon, joka on saanut virallisen asemansa silld aikaa kun he itse ovat asuneet muualla.
Sosiaaliantropologinen ja etnografinen ldhestymistapa nationalismin tutkimukseen antaa
mahdollisuuksia tarkastella kansallista kiinnittymistd ihmisten omasta ndkokulmasta. Lisédksi
sosiaaliantropologinen ldhestymistapa mahdollistaa nationalististen ajattelutapojen ldhestymisen
osana erilaisia ihmisten vélisissd suhteissa toimivia tapoja rakentaa erityisyyttd, samalla kun sen
kautta voidaan problematisoida késityksid jyrkésti “meihin” ja “muihin” jakautuvista tavoista

ymmartidd kansakuntia ja nithin kuulumista (Gupta & Ferguson 2007, 614).

Téssd pro gradu -tutkielmassa tarkastelen siis Suomessa asuvien eteldsudanilaisten nationalismia. On
kuitenkin tdrkedd huomioida, ettd jo koko késitykseen “eteldsudanilaisista” Suomessa liittyy
kysymyksid: Helsingin sanomien kirjoituksessa itsendisyyttd juhlineet ihmiset olivat saapuneet
Suomeen pakolaisina ennen Eteld-Sudanin valtion itsendistymistd, joten itseasiassa heitd ei
suomalaisissa tilastoissa lasketa eteldsudanilaisiksi, vaan “entisiksi sudanilaisiksi” (Tilastokeskuksen
vaestorakennetilasto). Samalla on kuitenkin selvda, ettd virallinen médritelma ei esta kirjoituksessa
esiintyvien ihmisten tunnetta ja késitystd siitd, ettd he ovat osa nimenomaan tidtd uutta

kansallisvaltiota.

Toisaalta eteldsudanilaisten nationalismia tutkittaessa tdytyy ottaa huomioon myds se, ettei
tarkastelun aiheen kiinnittdminen tutkittavien ithmisten eteldsudanilaisuuteen sulje millddn tavalla
pois heididn suomalaisuuttaan. Tutkimani henkil6t ovat asuneet vuosikausien ajan Suomessa, ja ovat
osa suomalaista yhteiskuntaa. Lisdksi tutkimukseeni osallistuneet ihmiset itsekin korostivat
kuuluvansa sekd eteldsudanilaiseen ettd suomalaiseen kansakuntaan. Pohdinkin jo aineistoa
kerdtessdni, milla tavalla minun tulisi tdssa tutkielmassa nimeta tutkimukseni kohteeksi valikoituneita
thmisid. Lopulta vastaus tdhdn pohdintaan tuli, kuten empiirisessd tutkimuksessa usein kéy,
tutkimukseeni osallistuneelta henkildltd. Haastattelumme lopuksi erds tutkimukseeni osallistunut

henkilo totesi:

So now I'm proud to be... To say that I'm South Sudanese and Finn! I'm South Sudanese Finn.

Like we have African-American. They always say: We are African-American. Yes, like that.

Kéaytdn tdssd tutkielmassa Suomessa asuvista, Eteld-Sudanin kansallisvaltioon kiinnittyvistd
henkildistd tdstd haastatteluotteesta omaksuttua termid suomalainen eteldsudanilainen. Olen

sijoittanut sanan suomalainen ennen eteldsudanilaista sen takia, ettd tdssd tutkimuksessa huomioni
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keskittyy ennen kaikkea suomalaisten eteldsudanilaisten eteldsudanilaisuuteen, joka hahmottuu
suhteessa heiddn suomalaisuuteensa. Toisin sanottuna, tdssd tutkielmassa suomalaisuus toimii
méidritteend, jolla suomalaiset eteldsudanilaiset erottuvat muualla maailmassa asuvista, Etela-
Sudaniin kiinnittyvistd ihmisistd. Mikali tarkastelisin samojen ihmisten kiinnittymistd ennen muuta
suomalaiseen kansakuntaan, kédyttdisin timan logiikan mukaan termii eteldsudanilainen suomalainen.
Palaan tutkimukseeni osallistuneiden ihmisten nimeédmiseen ja siihen liittyviin eettisiin pohdintoihin

vield luvussa 4.1.

Tassd tutkielmassa tavoitteenani on rakentaa etnografista kuvausta suomalaisten eteldsudanilaisten
nationalismista. Tutkielmaani ohjaavana tutkimuskysymyksend on, miten suomalaiset
eteldsudanilaiset merkityksellistivit kuulumistaan eteldsudanilaiseen kansakuntaan? Pyrin

vastaamaan tdhén padkysymykseen seuraavien apukysymysten avulla:

—  Miten eteldsudanilaisuus kansallisena kuulumisena suhteutuu asioiden kansalliseen

Jjdrjestykseen ja muihin paikkaan sitoutuviin tapoihin rakentaa identiteettii?

— Miten eteldsudanilaisuutta merkityksellistetdidn sosiaalisissa suhteissa ja miten kdsitystd

eteldsudanilaisuudesta ylldpidetddn?
— Miten eteldsudanilaisuutta merkityksellistetddn suhteessa suomalaisuuteen?

Tutkielmani rakenne on seuraava. Aloitan taustoittamalla tutkielmani aihetta kuvailemalla lyhyesti
Eteld-Sudanin valtiota ja sen ldhihistoriaa. Liséksi nostan esille, miten suomalaiset eteldsudanilaiset
ovat padtyneet Suomeen ja esittelen eteldsudanilaisesta diasporasta tehtyd aiempaa tutkimusta. Tdmén
jilkeen, luvussa 3, esittelen tutkielmani teoreettisen viitekehyksen, jonka muodostavat nationalismin
ja diasporan teoreettiset kdsitteet. Sitten, luvussa 4, esittelen tutkimukseni kentdn, kuvaan kentélle
padsydni ja pohdin, minkélaisia tutkimuseettisid kysymyksid tdhdn tutkielmaan liittyy. Lisdksi
kuvailen, minkélaista aineistoa tdssé tutkielmassa hyddynnén sekd miten olen tuon aineiston kerdnnyt
ja miten sitd analysoin. Luvussa 5 tartun tutkielmalleni asettamaani tavoitteeseen etnografisen
kuvauksen rakentamisesta ja analysoin kerddmaiini aineistoa. Lopuksi, luvussa 6, teen yhteenvedon

analyysini tuloksista ja pohdin, minkilaisia johtopdétoksid analyysini perusteella voi vetia.



2. Taustatietoa

Téassd luvussa taustoitan Suomessa asuvien eteldsudanilaisten nationalismia, kdymaélla lyhyesti 1dpi
sitd, minkélainen Eteld-Sudanin valtio on, miten tuo valtio on syntynyt ja minkélaisen prosessin
tuloksena eteldsudanilaisia on paitynyt Suomeen asumaan. Liséksi kdyn ldpi, minkélaista tutkimusta
eteldsudanilaisten diasporasta ja eteldsudanilaisesta nationalismista on aiemmin tehty, ja miten oma

tutkielmani paikantuu suhteessa tdhédn tutkimukseen.

2.1 Eteld-Sudan valtiona

Eteld-Sudan on yksi uusimmista yleisesti tunnustetuista valtioista. Se on uusin Yhdistyneisiin
kansakuntiin liittynyt valtio (Yhdistyneiden kansakuntien kotisivut, jisenmaiden lista). Eteld-Sudan
sijaitsee keskisessd Afrikassa. Sen rajanaapureina ovat pohjoisessa Sudan, eteldssd Uganda ja Kenia,
lannessd Etiopia sekd iddssd Kongon demokraattinen tasavalta ja Keski-Afrikan tasavalta. Etelé-
Sudanin vékiluvun on arvioitu olevan 7,5 miljoonasta noin 11 miljoonaan. Valtion infrastruktuuri on
heikkoa, esimerkiksi paillystettyd tieverkkoa on yhteensé vain noin 60 kilometrid, ja vaikka Etela-
Sudanilla on paljon luonnonrikkauksia, suurin osa véestOstd eldd maataloudesta. Eteld-Sudanissa
puhutaan kymmenid eri kielid, ja maassa on monia eri etnisid ryhmid (Eteld-Sudanin viralliset
kotisivut listaavat 66 eri etnistd ryhmaa, diasporalle suunnattu Gurtong network -sivusto puolestaan
64 eri ryhmid). Kristinusko ja luonnonuskonnot muodostavat suurimmat uskontokunnat. (BBC

Country profile; CIA World factbook; Eteld-Sudanin valtion viralliset kotisivut.)

Eteld-Sudan oli vuoteen 2011 asti osa Sudania. Sudan puolestaan oli vuoteen 1956 asti osa Egyptid,
jossa Englanti toimi siirtomaaisdntdnd. Ennen itsendistymistd Sudanista piti muodostaa liittovaltio,
jossa myos sen kristinuskoiset eteldosat osallistuisivat yhtildisilla oikeuksilla pidéatoksentekoon, mutta
itsendistymisen koittaessa eteldisen osan johtajat kokivat, ettd islamin uskoinen ja arabi-identiteettid
korostavat viranomaiset padkaupunki Khartumissa pyrkivét sivuuttamaan eteldosien toiveet. Vuonna
1955 syttyi sisidllissota eteldisen Anya Nya sissiliikkeen ja Sudanin keskushallinnon joukkojen vililla.
Sisdllissota kesti vuoteen 1972, jolloin solmittiin rauhansopimus, jonka mydtd Sudan pysyi
yhtendisend valtiona, mutta eteldiselle osalle myonnettiin autonominen asema. Vuonna 1983
Khartumin hallitus kuitenkin purki autonomian, jonka seurauksena Sudan Peoples Liberation
Movement (SPLM) ja sen aseellinen siipi Sudan Peoples Liberation Army (SPLA) ryhtyivit kapinaan
hallituksen joukkoja vastaan. Sodan aikana SPLA:n sisdiset jénnitteet aiheuttivat litkkeen
viéliaikaisen jakautumisen, joka johti laajamittaiseen vékivaltaan eri haarojen johtajien edustamien
etnisten ryhmien siviilivdestod kohtaan. Rauha saatiin neuvoteltua vasta vuonna 2005, jolloin
rauhansopimuksessa Eteld-Sudanille mydnnettiin kuuden vuoden autonominen siirtymadaika, jonka

jdlkeen itsendisyydestd jdrjestettdisiin kansanddnestys. Vuoden 2011 alussa jérjestetyssd



kansanddnestyksessd ylivoimainen enemmistd, 99 prosenttia, eteldsudanilaisista &édnesti
itsendisyyden puolesta. Eteld-Sudan itsendistyi yhdeksds heindkuuta 2011. Siséllissodan aikana
arviolta puolentoista miljoonan ihmisen epiilldén kuolleen, ja yli nelja miljoonaa ihmistd pakeni

kodeistaan. (LeRiche & Arnold 2013, 7-20, 23-56.)

Itsendistymisen jdlkeen suhteet Sudaniin ovat pysyneet jénnitteisind. Liséksi Eteld-Sudanin sisdiset
jannitteet ovat luoneet epdavarmuutta. Vuoden 2013 joulukuussa Eteld-Sudanin sisdlld puhkesi
konflikti SPLM-puolueen puheenjohtajan ja maan presidentin Salva Kiirin ja entisen varapresidentin
Riek Macharin kannattajien vililld. Konfliktin syyt liittyvat valtapuolue SPLM:n sisélld kyteneisiin
jéannitteisiin ja vallanjaosta syntyneisiin ristiriitoihin. Konfliktin eri puolet ovat mobilisoineet erilaisia
aseellisia ryhmii, joista osa médrittyy etnisten ryhmien jasenyyden ympdérille. Téstd syysti konflikti
on saanut etnisen konfliktin sdvyjd, joita mediassa on tuotu niyttavésti esille. (International crisis

group, 2014.)

2.2 (Eteld)sudanilaiset Suomessa

Kun puhutaan Suomessa asuvista eteldsudanilaisista, nousee esille kysymys médrittelyjen
vaikeudesta. Tarkkaa tietoa nykyisen Eteld-Sudanin alueelta Suomeen saapuneiden méérdstd on
vaikea esittdd, silld suurin osa alueelta saapuneista ihmisisti on tullut Suomeen vuosien 2001 ja 2005
valilldi  kiintiopakolaisina ~ Egyptissi ~ ja  Libanonissa  sijaitsevilta  pakolaisleireiltd
(Maahanmuuttoviraston tilastot kiintiopakolaisista). Koska Eteld-Sudan itsendistyi vasta vuonna
2011, heidét on merkitty virallisiin tilastoihin “entisind sudanilaisina”. Ilmeisesti kuitenkin Suomeen
tulleet kiintiopakolaiset ovat 1dhtdisin suurelta osin eteldisestd Sudanista (Kumppani-lehden internet
artikkeli 2001). Lisdksi Suomeen on saapunut vuosittain muutamia sudanilaisiksi merkittyja
turvapaikanhakijoita. Heiddn osaltaan on tilastojen pohjalta mahdotonta sanoa, mistd pdin he ovat
lahteneet liikkeelle, mutta vuonna 2014 turvapaikanhakijoiden tilastossa on ollut mukana myos
eteldsudanilaisiksi merkittyjd, joten voidaan olettaa, etti heitd on ollut mukana aikaisempien
vuosienkin sudanilaisiksi merkityissd turvapaikanhakijoissa. (Maahanmuuttoviraston tilastot
turvapaikanhakijoista.) Lisdksi “entisiksi sudanilaisiksi” laskettujen ihmisten maéird vaihtelee
tilastossa vuosittain. Enimmilld4n heitd on vuoden 2011 tilastossa 1116 henkilod. Tdmén
jélkeen “entisiksi sudanilaisiksi” laskettujen henkildiden mééra tippuu tasaisesti sadalla tai kahdella
per vuosi. Tamé selittyy ainakin osaksi silld, ettd Suomessa pitkdén asuneet ovat alkaneet Suomen
kansalaisuuksia, jonka myotd he eiviat ndyttdydy tilastokeskuksen tilastoissa endd “entisind
sudanilaisina”, vaan suomalaisina. Viimeisimmassd, vuoden 2014 tilastossa on 574 entistd
sudanilaista” henkilod ja 138 eteldsudanilaista henkilod. (Tilastokeskuksen tilasto véestosti

kansalaisuuden mukaan.)



2.3 (Eteld)sudanilaisen diasporan ja eteldsudanilaisen nationalismin

aiempaa tutkimusta

Suomessa ei ole aiemmin juurikaan tutkittu sudanilaista tai eteldsudanilaista diasporaa, lukuun
ottamatta yhti pro gradu -tutkielmaa ja neljii ammattikorkeakoulun opinniytetydtdl. Sen sijaan
tutkimusta on tehty erityisesti Australiassa ja Yhdysvalloissa. Puhuttaessa Eteld-Sudanin alueelta
muualle muuttaneiden tutkimuksesta, nousee esille jdlleen kysymys siitd, miten eteldsudanilaisuus
erottuu sudanilaisuudesta. Erityisesti ennen Eteld-Sudanin itsendistymisti tehdyssd tutkimuksessa
puhutaan usein ’sudanilaisesta diasporasta”, joka on sisdisesti monimuotoinen ja josta voidaan erottaa
erilaisia osakokonaisuuksia. Tédssd luvussa esittelen eksplisiittisesti juuri eteldsudanilaiseen
diasporaan keskittyneiden tutkimusten lisdksi my0s sellaisia tutkimuksia, joissa tutkimuksessa
kéytetylld “sudanilainen diaspora” termilld viitataan oikeammin eteldsudanilaiseen diasporaan.
(Eteld)sudanilaisen diasporan tutkimuksessa huomiota on kiinnitetty erityisesti diasporisen yhteison
yhteiskunnallisiin suhteisiin asuinmaassa (Marlowe 2012), kulttuurisen kuulumisen ylirajaisuuteen
ja muutokseen diasporassa (McMahon 2007) diasporan yhteyksiin Eteld-Sudanissa asuviin
sukulaisiin ja ystdviin (Lim 2009; Baak 2014), diasporan osallistumiseen Eteld-Sudanin
kehittdmiseen (Ericson ja Faria 2011; Van der Linden, Blaak & Andrew 2013; Faria 2014) seka
eteldsudanilaisen kansallisen identiteetin muodostumiseen diasporassa (Faria 2010; Faria 2013).
Eteldsudanilaisen nationalismin tutkimuksessa puolestaan on kiinnitetty huomiota kansallisen
identiteetin rakentumiseen suhteessa pohjoisen Sudanin ylivallan vastustamiseen (Deng 1995) ja
vaikeuksiin, joita monietniselld eteldsudanilaisella yhteiskunnalla on yhteisen kansallisen identiteetin

rakentamisessa (Jok & Hutchinson 1999; Zambakari 2013).

(Eteld)sudanilaisen diasporan ja asuinmaiden yhteiskunnan suhteita tarkastelleissa tutkimuksissa
kiinnitetddn paljon huomiota sithen, miten (eteld)sudanilaiset, pakolaisina maahan asettuneet ihmiset
ovat onnistuneet integroitumaan ympardivadn yhteiskuntaan. Sosiaalipolitiikan tutkija Jay Marlowe
(2012) on nostanut esille tapoja, joilla eteldisestd Sudanista Australiaan muuttaneet miehet
tasapainoilevat “sudanilaisen” ja “australialaisen” kulttuurin vélilld. Hén kiinnittdd huomiota siihen,
miten erityisesti erot “australialaisissa” ja “sudanilaisissa” lasten kasvattamistavoissa sekd
késityksissd naisten ja miesten vélisistd suhteista ovat vaatineet diasporassa eldviltd miehiltd miesten
roolien ja maskuliinisuuden uudelleen hahmottamista. (Marlowe 2012.) Vaikka Marlowe

asettaa “sudanilaisuuden” ja “australialaisuuden” toisilleen vastakohtaisiksi kuulumisen muodoiksi,

Pro gradu -tutkielmassa tarkastellaan hengellisten laulujen ja seurakuntayhteyden merkitysté neljille eteldsudanilaiselle
miehelle (Kuronen 2014). Opinndytetoissé tarkastellaan Tytt6jen talon tarjoamaa tukea sudanilaisille tytdille
(Nahkala & Sarajérvi 2010), sudanilaisten kristittyjen integroitumista seurakuntaan (Koponen, Kotilainen & Kousa
20006), parisuhdeprojektin toteuttamista sudanilaisille pariskunnille (Paasikivi 2010) ja sudanilaisten akkulturaatiota
Vantaalla (Tabi Abgor 2009).



hin onnistuu kiinnittdmain huomiota siithen, miten neuvottelu diasporisesta kuulumisesta kdydain

suhteessa asuinmaahan.

Diasporan identiteetin rakentamiseen on kiinnittdnyt huomiota folkloristi Felicia McMahon (2007),
joka tarkastelee kirjassaan nuorina poikina vanhemmista eroon joutuneiden, nyt Yhdysvalloissa
eldvien miesten tapoja rakentavaa lapsuudestaan muistamien perinteisten laulujen ja tanssien avulla
omaa diasporista identiteettid ja kulttuuriperintéd. McMahon kirjoittaa oman kulttuuriperinnén
muistelemisen mahdollistavan oman identiteetin uudelleenméérittelyn uhriasemana maérittyvasta
pakolaisstatuksesta aktiiviseksi toimijaksi. Lisdksi McMahon korostaa, ettd esittivét taiteet toimivat
viyldnd tuntea kuuluvuutta lapsuuden muistoista nousevaan sudanilaiseen ja etniseen identiteettiin,
samalla kun esitysten uusi konteksti loi myds uutta, diasporista ja hybridisté identiteettid. (McMahon
2007.) McMahonin tanssi- ja lauluesitysten analysoimiseen keskittyva teos kiinnittd4 huomiota siihen,
ettd vaikka diasporissa kiinnitytddn ldhtomaasta kumpuavaan ajatukseen identiteetistd, diasporassa

luodaan myos 1dhtomaasta erillinen diasporinen identiteetti.

Psykologi Soh-Leong Lim (2009) on tarkastellut Yhdysvalloissa asuvien eteldsudanilaisten
emotionaalista kiinnittymistd Eteld-Sudanissa asuviin sukulaisiinsa. Lim korostaa tunteiden
ndyttelevidn suurta osaa diasporassa eldvien sitoutumisessa Eteld-Sudanissa eldviin sukulaisiinsa.
Lisdksi hén nostaa esille, miten kulttuuriset normit rakentavat ajatusta auttamisesta ja
yhteydenpidosta velvollisuutena, jonka tdyttimattd jattdminen ei ole vaihtoehto. (Lim 2009.)
Kasvatustieteen tutkija Melanie Baak (2014) tarkastelee 1dhemmin niitd kulttuurisia normeja, joiden
kautta diasporassa Australiassa eldvit, dinka-ryhmééan kuuluvat eteldsudanilaiset naiset hahmottavat
Eteld-Sudaniin suuntautuvaa yhteydenpitoa ja rahaldhetyksid. Myos Baak korostaa, ettd kulttuuristen
normien kautta rakentuvat velvollisuuksien tdyttdminen, tai pikemminkin pelko niiden tiyttdmatti
jattdmisestd, aiheuttaa naisille suurta emotionaalista ahdistusta. (Baak 2014.) Diasporasta Etela-
Sudaniin ylldpidettdvid sosiaalisia suhteita tarkastelevat tutkimukset tuovat esille, miten
emotionaalinen kiinnittyminen ldhtomaahan jéddneisiin sukulaisiin ja ystdviin ei katkea

kansallisvaltioiden rajoille, vaan miten ne emotionaalinen tirkeys séilyy diasporisessa kontekstissa.

Rahaldhetyksien ja yhteydenpidon lisdksi huomiota on kiinnitetty myds tapoihin, joilla diasporasta
pyritddn osallistumaan Eteld-Sudanin valtion rakentamiseen. Antropologi Jennifer Ericson ja
maantieteiliji Caroline Faria (2011) ovat tarkastelleet eteldsudanilaisessa diasporassa Pohjois-
Amerikassa perustettua feminististd kansalaisjirjestod ja sen Eteld-Sudanissa jérjestimii
konferenssia naisten voimaannuttamiseksi Eteld-Sudanissa. Ericson ja Faria nostavat esille, kuinka
jérjestd pyrki etnisten- ja luokkaerojen yldpuolelle korostamalla yksilollistdi ja henkisté
voimaantumista. He toteavat, ettd konferenssi oli avaus kohti naisten parempaa osallistumista Etela-

Sudanin hallintoon, ja korostivat sen tarkeyttd epidvakaissa oloissa. Samalla he kuitenkin totesivat,



ettd diasporasta konferenssiin saapuneiden naisten ajatukset naiseudesta ja feminismistd erosivat
Sudanissa asuneiden ndkemyksisti. (Ericson ja Faria 2011.) My0s kasvatustieteiden tutkijat Josje Van
der Linden, Marit Blaak ja Florence Andrew (2013) ovat tarkastelleet minkélaisia haasteita
diasporasta Eteld-Sudaniin suuntautuvat kehityshankkeet kohtaavat yhteisen sévelen 16ytdmisessa
Eteld-Sudaniin jddneiden ja diasporasta auttamaan tulevien vélilld (Van der Linden, Blaak & Andrew
2013). Lisaksi Faria (2014) on tutkinut Yhdysvalloissa asuvien eteldsudanilaisten naisten tapoja
osallistua kansakunnan rakentamiseen diasporasta. Han nostaa esille lasten kasvattamisen, Etel&-
Sudaniin jaaneiden sukulaisten ja perheen jésenten tukemisen seka diaspora-aktivismin esille
toiminnan muotoina, joissa naiset osallistuvat nationalistiseen projektiin. Lisaksi Faria nostaa esille,
miten tunteet liittyvat tdh&n toimintaan, ja minkalaista sukupuolittunutta ja elettyd nationalismia he
samalla rakentavat. (Faria 2014.) Diasporasta Eteld-Sudaniin suuntautuvan Kkehitystoiminnan
tutkimus nostaa esille, miten diasporasta késin pyritaan osallistumaan kansallisvaltion kehittamiseen.
Samalla ilmi tulee, miten tallainen kohtaa ongelmia seka Eteld-Sudanin heikon infrastruktuurin ja

turvallisuustilanteen ettéd diasporan ja Eteld-Sudanissa pysyneiden erilaisten odotusten takia.

Caroline Faria on tarkastellut myds sitd, miten kuvaa eteldsudanilaisesta kansakunnasta rakennetaan
diasporassa kauneuskilpailujen yhteydessd. Faria (2010 & 2013) kuvaa, kuinka kauneuskilpailut
muodostuivat diasporan sisdiseksi poliittisen keskustelun tilaksi, jossa maéériteltiin “oikeanlaista”
eteldsudanilaista identiteettid. Faria toteaa osallistujien néyttdytyneen konkreettisina malleina
kansakunnan kuvittelemiseksi, joiden kautta kansallista ylpeyttd on mahdollista ilmaista, ja joihin
kiinnittyivét toiveet Eteld-Sudanin tulevaisuudesta. Samalla osallistujat asettuivat osaksi ajatusta
naisista kansakunnan ja nationalismin kantajina, ja he joutuivat tasapainottelemaan perinteisen
naiseuden ja modernin, koulutukseen ja itsendisyyteen perustuvan naiseuden vililld. (Faria 2010.)
Samalla kauneuskilpailut toimivat miehisen nationalismin ilmaisun kenttdnd, jossa tuotiin esille
militaristisia ja urhoollisuutta korostavia malleja miehisyydestd, samalla kun pyrittiin rakentamaan
uudenlaiseen maskuliinisuuteen perustuvaa yhteisyytta ja etniset rajat ylittdvaa, rauhaa korostavaa

maskuliinista nationalismia. (Faria 2013.)

Politiikan tutkija ja eteldsudanilainen diplomaatti Francis Deng (1995) on tarkastellut eteléisen
Sudanin nationalismia laajemman sudanilaisen kansallisen identiteetin muodostumisen kontekstissa.
Deng toteaa, ettd kasitys etnisten ryhmien rajat ylittdvasta eteldsudanilaisesta identiteetista on
muodostunut ennen kaikkea vastustuksena pohjoisessa Sudanissa vaikuttaneelle kasitykselle
sudanilaisuudesta islamin uskoon ja arabi-identiteettiin Kiinnittyvané kansallisuutena. Liséksi Deng
kuvailee, kuinka mya@s brittien siirtomaavallan aikaiset k&ytannot kristillisen Idhetystyon sallimisesta,
(rajallisesta) koulutuksen ja modernisaation edistamisestd sekd eteldisen ja pohjoisen Sudanin

erillisesta hallinnoinnista ovat vahvistaneet etnisten ryhmien rajat ylittdvaa solidaarisuutta ja ajatusta



kiinnittymisestd laajempaan késitykseen afrikkalaisuudesta eteldisesséd Sudanissa. Deng toteaa, etta
tata kehitysta eteléisessa Sudanissa vahvensi 80-luvulta alkaneen siséllissodan aikana myds SPLM:n
ajama ajatus tarpeesta kehittdd koko Sudanin valtiota sekulaarin ja modernin kansalaisyhteiskunnan
periaatteiden mukaisesti. (Deng 1995 1-7, 69-87, 185-239.)

Muissa eteldsudanilaista nationalismia tarkastelleissa tutkimuksissa korostuu erityisesti Etela-
Sudanin etnisen monimuotoisuuden yhteiselle kansalliselle identiteetille asettamat haasteet.
Politiikan tutkija Christopher Zambakari (2013) tarkastelee kolonialismin vaikutusta etnisten
ryhmien politisointiin. Zambakari toteaa, ettd siirtomaahallituksen tapa vahvistaa etnisten ryhmien
rajoja ja jakaa poliittista valtaa etnisten ryhmien kautta periytyi itsendistyneelle Sudanin valtiolle,
joka kéytti sitd myos eteldisen osan hallinnassa. Han katsoo, ettd vaikka Eteld-Sudanin
itsendistymisen yhteydessd hyvéksyma perustuslaki pyrkii luomaan pohjaa etnisiin ryhmiin
kiinnittymattomalle poliittiselle osallistumiselle, poliittinen muutos ei ole viela vaikuttanut
paikallistasolla. Zambakari katsookin Etel&d-Sudanin etnisten konfliktien taustalla vaikuttavan
edelleen siirtomaahistoriasta periytyva tapa keskittdd poliittista valtaa etnisen identifioitumisen
perusteella. (Zambakari 2013.) Antropologit Jok Madut Jok ja Sharon Hutchinson (1999) kiinnittavéat
puolestaan huomiota siihen, miten poliittisen eliitin valiset konfliktit ovat vaikuttaneet etnisten
ryhmien polarisaatioon. Jok ja Hutchinson tuovat esille, kuinka 1990-luvulla valtakamppailua
SPLM:n sisélla kdyneet John Garang ja Riek Machar kayttivat hyvakseen heidédn edustamiensa
etnisten ryhmien valilla olevia aiempia jannitteitd. Jok ja Hutchinson toteavat, ettd koulutettujen
sotilasjohtajien vélinen konflikti muutti aiemman kamppailun taloudellisista resursseista poliittisesti
motivoituneeksi etniseksi vakivallaksi. (Jok & Hutchinson 1999.) Eteladsudanilaisen nationalismin
tutkimus toimii tassé tutkielmassa kontekstina, johon suhteessa myds suomalaisten etel&dsudanilaisten

nationalismi rakentuu.



3. Teoreettinen viitekehys

Tutkielmani tdrkeimpédnd teoreettisena viitekehyksenéd toimii yhteiskuntatieteellinen nationalismin
teoretisointi. Hahmotan tutkielmassani nationalismia kolmen eri tason kautta. Ensinndkin kaytin
tutkielmassani Liisa Malkin (1992) ajatusta asioiden kansallisesta jérjestyksestd kontekstina, johon
my0s Suomessa asuvien eteldsudanilaisten ajatukset omasta kansakunnasta ja kansallisuudesta
asettuvat. Toisella tasolla hahmotan nationalismin myds moniulotteisena, sosiaalisessa
vuorovaikutuksessa syntyvini diskurssina ja identiteettind, kuten esimerkiksi Umut Ozkirimli (2000
& 2005), Thomas Hylland Eriksen (2010) ja Rogers Brubaker (2013a) nationalismia kisitteellistavit.
Kolmannella tasolla nden nationalismin myods Michael Billigin (1995) tapaan jokapiivéisessa
eldméssd uudelleen tuotettuna ja esitettynd, myds konkreettisissa asioina ilmentyvind ilmiona.
Hahmottelen tdsséd luvussa tarkemmin, miten késitdn ndma tasot sekd miten ne tdydentdvit toisiaan

ja lomittuvat toisiinsa.

Nationalismin lisdksi (ja siihen liittyen) tutkielmassani nousee esille myos diasporan kisite, eli
kysymys siitd, millé tavoilla Suomessa asuvat eteldsudanilaiset kokevat muodostavansa yhtendisen
ryhmén, ja mill4 tavoilla he ovat tekemisissd muualla maailmassa asuvien eteldsudanilaisten kanssa.
Hahmotan diasporaa Rogers Brubakerin (2013b, 218-237) késityksen mukaan pddasiassa puhetapana
ja toiminnan muotona sen sijaan, ettd kédyttdisin termid kuvaamaan selvérajaista ryhmaa, johon
kuuluvien jdsenten madrd on yksiselitteisesti laskettavissa ja hahmoteltavissa. Palaan diasporan
késitteen mddrittelyyn ja késitteen kayttoon tdssd tutkielmassa hahmoteltuani tarkemmin

nationalismin teoriakehyst.

3.1 Nationalismi

Arkiajattelumme jasentéid usein selked ndkemys ihmisten jakautumisesta yksiselitteisesti tiettyihin
kansakuntiin, jotka puolestaan kiinnittyvét tarkkarajaisiin maantieteellisiin alueisiin. Tédma
ajattelutapa tunkeutuu usein my0s yhteiskuntatieteelliseen ajatteluun, jonka takia monissa
tutkimuksissa tutkimuksen kohteena oleva yhteiskunta tai yhteis6 on jdsentynyt ldhes synonyymina
tutkittavalle kansallisvaltiolle tai kansalle. (Gupta & Ferguson 1992; Malkki 1992.) Historioitsijat ja
yhteiskuntatieteilijat ovat samalla my0s osallistuneet eri kansallisaatteiden rakentamiseen, tai ndhneet
kansallisten ideologioiden olevan vilttimiton osa yhteiskuntien evolutionistista kehitysti (Ozkirimli
2000, 12-13). 1900-luvun puolivélin tienoilta eteenpdin kiinnostus nationalismiin ilmiénd on
kuitenkin herdnnyt, ja siitd on tullut vilkkaan yhteiskuntatieteellisen keskustelun kohde, jota on
mahdollista 1dhestyd hyvin monista eri ndkokulmista. Keskustelua on jisennetty muun muassa sen
mukaan, miten nationalismin ja kansallisuusaatteiden historiallinen jatkuvuus ja alkuperd

hahmotetaan. Esimerkiksi Umut Ozkirimli (2000) jakaa nationalismista yleiselld tasolla kuvaavat

10



niakemykset kolmeen paaryhméin. Primordialistisessa® lihestymistavassa nationalismi ymmarretisin
suorana historiallisena jatkumona aiemmille (selvérajaisina ymmarretyille) kulttuurisille ryhmille.
Modernistisessa ldhestymistavassa nationalismi n#hdddn puolestaan modernisaation myd6ta
syntyneend poliittisena ideologiana ja etnosymbolistisessa ldhestymistavassa vanhemmasta
kulttuuriperinteesti ammentavana etnisen ryhmén sopeutumisena moderniin maailmaan. (Ozkirimli

2000.)

Omassa tutkielmassani kdytidn ndkemystd nationalismista, jonka rakentumisen taustalla on erityisesti
kahden modernistiseen ldhestymistapaan sijoittuvan vaikutusvaltaisen nationalismin teoreetikon,
filosofi ja sosiaaliantropologi Ernest Gellnerin ja politiikantutkija Benedict Anderssonin, méaritelmat
nationalismista. Ernest Gellner (1983) kuvaa nationalismin poliittiseksi ideologiaksi, jonka mukaan
(kulttuurisesti madrittyneiden) etnisten ryhmien rajojen tulisi mééritelld myos poliittisen
itsendisyyden rajat. Gellner katsoo, ettd nationalismissa valtaa pitdvit pyrkivdt muokkaamaan
poliittiselle hallintoalueelleen yhtendisen kulttuurin, joka saattaa kylld perustua joihinkin aitoihin
kulttuurisiin piirteisiin, mutta jota muokataan ja yhdenmukaistetaan. Samalla nationalismi jakaa
Gellnerin mukaan maailman tarkkarajaisiin yksikdihin, joissa poliittinen ja kulttuurinen yhdistyvit.

(Gellner 1983, 1-7, 53-62, 139-140.)

Benedict Anderson (1991) puolestaan maédrittelee nationalismin kuvitelluksi poliittiseksi
yhteisollisyydeksi. Tédlld hén tarkoittaa sitd, ettd nationalismissa kansakunnan jdsenet tuntevat
kuuluvansa yhteen ja jakavansa yhteisen kohtalon muiden kansakunnan jdsenten kanssa, vaikka eivét
voi koskaan tuntea tai edes kohdata kaikkia kansakuntansa jdsenid. Andersson korostaa, ettd
kuvitteellisuus ei tee yhteisollisyydestd yhtddn vdhemmén “oikeata” verrattuna muihin
yhteisollisyyden muotoihin. Kaikki suuremmat yhteisét kun ovat loppujen lopuksi kuviteltuja.
Nationalismilla on Andersonin mukaan liséksi kolme erityisté piirrettd: Ensinndkin kansakunnat on
kuviteltu rajallisiksi, eli ulkopuolelle suljetaan vélttdmattomésti joitakin ihmisid. Toiseksi
kansakunnat on kuviteltu tiysivaltaisiksi, eli kansakunnat pyrkivét kuvittelemaan itsensd vapaiksi
ulkopuolisten kontrollista. Kolmanneksi, kansakunnat pyrkivdt kuvittelemaan itsensd yhteisoiksi,

huolimatta epdtasa-arvosta, jota kansakunnan sisélla on. (Anderson 1991, 4-7.)

Gellnerin ja Andersonin méadritelmit nationalismille ovat toimineet pohjana, jolta nationalismia on
médritelty sosiaalisessa vuorovaikutuksessa syntyvdnd ideologiana ja diskurssina, joka liittyy
vahvasti my0s identiteetteihin ja niiden muodostamiseen (Eriksen 2010, 119-121, 134—140; Malkki
1992, 24-25, 37; Ozkirimli 2005, 8-9, 162—164). Tissi tutkielmassa médrittelen nationalismia

tallaisen sosiaaliseen konstruktionismiin nojaavana niakemyksen kautta. Lisdksi ldhestyn kasitettd

2Primordialismi-termilli tarkoitetaan ajatustapaa, jossa kansallinen kuuluminen sitoutuu ensisijaiseksi, syntyméissi
periytyviksi ja muuttumattomaksi késitettyyn etnisyyteen (Ruuska 2005, 214).
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hahmottamalla siind kolme teoreettista tasoa, joilla nationalismi on ldsnd tutkimieni ihmisten
eldméssd. Ensimmadiselld tasolla ymmarrén nationalismin Liisa Malkin (1992) tapaan puhetapana,
joka lapdisee sekd arkista ettd usein myos tieteellistd ajattelua syvilliselld ja osin tiedostamattomalla
tasolla, ja muokkaa vahvasti sitd, milld tavalla maailmaa hahmotamme. Malkki pyrkii tekemédéan
nakyvidksi sitd, milld tavalla vallitsevat késitykset kansoista ja kulttuureista pyrkivét rakentamaan
selvérajaisia ja maantieteellisiin alueisiin kiinnittyvid kokonaisuuksia, joiden joukosta kaikille
ihmisille on 16ydettavissd ~oikea paikka”. Téllaisesta ajattelutavasta seuraa se, ettd kansallisvaltioista
on muodostunut luonnollisena néhty konteksti, jonka sisdlla esimerkiksi pakolaisuudesta
aitheutuva paikattomuus” muodostuu patologiseksi ja moraalittomaksi tilaksi. (Malkki 1992.)
Omassa tutkielmassani nationalismi asioiden kansallisena jirjestelmidnd muodostaa taustan, jota
vasten myoOs Suomessa asuvien eteldsudanilaisten nationalismi ndyttiytyy, ja joka myds vaikuttaa

sithen, miten ja mink&laisena he kansakuntansa kuvittelevat.

Toisella tasolla hahmotan nationalismin sosiaalisessa vuorovaikutuksessa muovautuvana puhetapana
jaidentiteetteji muovaavana poliittisena ideologiana. TAma taso on olennainen omassa tutkielmassani
tarkastellessani sitd, miten eteldsudanilaisuutta merkityksellistetdéin sosiaalisissa suhteissa ja miten
késitystd eteldsudanilaisuudesta ylldpidetdén. Samalla sen kautta on mahdollista hahmottaa, miten
suomalaiset eteldsudanilaiset kiinnittyvdt sekd suomalaiseen ettd eteldsudanilaiseen kansakuntaan.
Kuten Umut Ozkirimli (2005) toteaa, vaikka asioiden kansallinen jirjestys lipiisee siti tapaa jolla
maailman ndhdddn rakentuvan, ei ole kuitenkaan mahdollista antaa yksiselitteisid ja objektiivisia
kriteerejd (kuten uskonto, kieli, tai muut kulttuuriset piirteet), joiden perusteella ihmiset voitaisiin
jakaa eri kansoihin. Taméi johtuu siitd, ettd kansallisissa ideologioissa korostetaan hyvin erilaisia
ominaisuuksia, joiden tehtéviini on ldhinni tehdi eroa ryhmiin, jotka ovat samankaltaisia. (Ozkirimli
2005, 15-20, 163.) Samalla on kuitenkin hyvd huomioida, kuten etnologi Anders Linde-Laursen
(1997) korostaa, ettd kansakuntien ndkyvdksi tekemisessd kéaytetddn kansakunnasta toiseen
samanlaisia parametreja, kuten lippuja, kansallishymnejd ja kansallissankareita. (Linde-Laursen

1997.)

Ongelmat ennalta médritettyjen kulttuuristen piirteiden kdyttdmisessd kansakuntien méérittelyssa
tulevat erityisen selviksi, kun tarkastellaan kansallisvaltioita, jotka muodostuvat useammasta,
kulttuurisilta piirteiltdén toisistaan eroavasta etnisestd ryhméstd. Thomas Hylland Eriksen (2010)
nostaa monietnisen Mauritiuksen esimerkiksi valtiosta, jossa sisdistd monimuotoisuutta ja etnisten
ryhmien toisistaan eroavia kulttuurisia piirteitd korostetaan osana Mauritiuksen valtion olemusta.
Samalla valtion symbolit, kuten virallinen kieli, lippu ja kansallishymni, pyrkivét rakentamaan kuvaa
etnisyyden ulkopuolella tai sen yldpuolella vaikuttavasta kansallisesta identiteetistd. (Eriksen 2010,

140—143.) Samankaltainen ajatus erilaisuudelle rakentuvasta kansallisesta yhtendisyydestd nousee
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esille myds antropologi Siri Langen (1999) kuvauksessa siitd, miten Tansanian hallinto on pyrkinyt
kéyttdmadn tiettyjd osia Tansanian yli 120 eri heimon perinteisisté kulttuurisista kdyténteistd, kuten
tansseista ja esityksistéd, yhteisen ja erityisen tansanialaisen kansallisen identiteetin luomisessa, ja
kuinka nd@md kdytdnteet ovat vaikuttaneet erityisen tansanialaisen populaarikulttuurin

muodostumiseen (Lange 1999).

Kun huomiota kiinnitetddn sithen, miten erilaisia kulttuurisia piirteitd merkityksellistetddn tapoina
rakentaa eroa muihin kansakuntiin, kansallisuus muuttuu tarkastelun kohteena ominaisuudesta
prosessiksi: sitd voidaan mdidritelld hyvin eri tavoilla ja néistd mdiéritelmistd voidaan kéyda
kamppailua, eri ithmisten mééritellessd omaa tai muiden jésenyyttd eri tavoilla. Sosiologi Rogers
Brubaker (2013a) kiinnittdd tdhdn huomiota tarkastelemalla sitd, miten etnisyys ja nationalismi
toimivat ryhmien rakentamisen vilineind. Hén kritisoi tapaa, jolla nationalismin ja etnisyyden
tutkimuksessa on usein ldhestytty etnisyyksid ja kansakuntia médriteltdvissd olevina ryhmini.
Tallaisen ajattelutavan sijaan etnisyys ja nationalismi tulisi ndhd4d maailmanhahmottamisen tapoina,
joita ihmiset hyoddyntdvdt muodostaessaan erilaisia kategorisointeja. Burbaker korostaa, ettd
etnisyyden ja nationalismin tutkimuksessa tulisikin kiinnittid enemmén huomiota sithen, miten
erilaiset toimijat hyddyntévit ajatuksia etnisyydestd ja kansakunnista pyrkiessddn rakentamaan
erilaisia sosiaalisia suhteita ja organisaatioita. Toisin sanoen Brubaker kasittdd etnisyyden ja
nationalismin ennen kaikkea toimintana, jonka tavoitteena on tuottaa ajatus yhteenkuulumisesta,
jonka avulla thmisid voidaan mobilisoida mukaan erilaisten ryhmien ja organisaatioiden toimintaan.
(Brubaker 2013a.) Brubakerin tapaan myds sosiologi Petri Ruuska (2005) korostaa nationalismia
ajattelu- ja merkityksenantotapana. Ruuska nostaa esille poliittisten ja ryhmien muodostuksen
kayttotapojen lisdksi nationalismin jokapdivaisempid kayttotapoja. Han ehdottaakin, sosiologi Philip
Gorskin (2000) ajatuksiin nojaten, ettd nationalistinen puhetapa mdidriteltdisiin puhetavaksi,
joka “koostuu mistd tahansa lausumista, jotka viittaavat kansaan tai vastaaviin kategorioihin”
(Ruuska 2005, 216). Tallainen késitys nationalistisesta puhetavasta tarjoaa mahdollisuuksia
tarkastella kansoja ja kansakuntia kisittelevid puhetapoja ilman esioletuksia siitd, millainen puhe
hyvaksytddn “aidoksi” nationalismiksi, ja miten erilaiset prosessit johtavat tietynlaisiin tapoihin

tuottaa puhetta kansoista ja kansakunnista. (Ruuska 2005.)

Nationalismin kisitteellistiminen puhetapoina nousee esille esimerkiksi Kristin Kjaretin ja Kristian
Stokken (2003) tutkimuksessa Namibian Rehobotissa asuvien basterien kolmesta erilaisesta tavasta
hahmottaa kuulumistaan sekd erityiseen basterien ettdi Namibian kansakuntaan. Ensimmadisessi
puhetavassa korostetaan basterien etnistd erityisyyttd, samalla kun sen avulla pyritddn edistimiin
suurempaa autonomiaa ja jopa mahdollista itsendisyyttd. Toisessa puhetavassa pyritddn rakentamaan

ajatusta yhteisestd Namibian kansakunnasta, joka on rakentunut Eteld-Afrikan harjoittaman sorron
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vastustamiselle. Samalla etnisten identiteettien korostaminen nédhddin jadnteend Eteld-Afrikan
sortopolitiikasta. Kolmannessa puhetavassa rakennetaan ajatusta Namibiasta “’sateenkaarivaltiona”,
jonka rakentamiseen basterit ovat osallistuneet muiden Namibian etnisten ryhmien kanssa. (Kjaretin
ja Stokken 2003.) Liséksi nationalismin késitteellistiminen prosessina, jossa ajatus kansakunnasta on
jatkuvan uudelleen kuvittelun ja muokkaamisen kohteena mahdollistaa huomion kiinnittimisen
sithen, miten muiden tekemit médrittelyt ryhmién kuulumisesta voivat muuntua vilineiksi
kansakunnan mairittelyssd. Petri Ruuska (2002) on véitdskirjassaan havainnollistanut, kuinka
Rooman valtakunnan matkakertomukset ja Ruotsin kuningaskunnan méaritelmit suomalaisista ovat
vaikuttaneet niihin puhetapoihin, joilla suomalaiset ovat maédritelleet suomalaista kansakuntaa
(Ruuska 2002, 67-68). Samaan tapaan my0s sosiaaliantropologi Wyatt MacGaffey (1997) on
hahmottanut eurooppalaisten tekemien mairitelmien vaikutusta siithen, miten kongolaisuutta on

médritelty eri valtioiden sisdlld (MacGaffey 1997).

Politiikkan tutkija Jonathan Githens-Mazer (2008) on konkretisoinut ajatusta siitd, miten késitys
kansakuntaan kuulumisesta muuntuu kansakuntaa rakentavaksi toiminnaksi. Héan toteaa
kansakuntaan liitytettyjen kertomuksien, muistojen ja symbolien muodostavan kansallisten
symbolien kokoelmia, jotka ovat jatkuvan ja kollektiivisen uudelleen muotoilun kohteina. Nama
kokoelmat toimivat pohjana, jonka avulla yksilot muodostavat tulkintoja nykyajan tapahtumista.
Samalla ne toimivat tarttumapintoina, joihin yksilé voi kiinnittdad osallistumisensa nationalistiseen
toimintaan, sekd kiintopisteind, joihin voidaan vedota kun pyritdin samaan muita mukaan toimintaan.

(Githens-Mazer 2008.)

Kolmannella tasolla hahmotan nationalismin erilaisina tapoina, joilla tiettyyn kansakuntaan
kuulumista ilmaistaan ja tuotetaan sekd jokapidiviisessd eldméssd ettd niissd tilanteissa ja tiloissa,
jotka kansallisen ideologian ilmaisemiseen erityisesti liitetdén, kuten esimerkiksi itsendisyyspdivan
juhlissa tai kansainvélisissd urheilutapahtumissa. Michael Billig (1995) katsoo, ettd nationalismin
tutkimuksessa ei ole kiinnitetty tarpeeksi huomiota sithen, miten nationalismia uusinnetaan ja
tuotetaan jokapdivdisessd eldméssd. Billig korostaa, ettd huomiota tulisi kiinnittdd vahvojen ja
jasenneltyjen nationalististen ilmaisujen lisdksi my0s niihin tapoihin, joilla kansakuntaan
kuulumisesta jatkuvasti muistutetaan huomaamatta. Esimerkiksi virastojen ovilla riippuvat valtioiden
liput ja lehtien ja poliitikkojen kdyttdma puhetapa “meistd” valtion jdsenistd puhuttaessa ovat sellaisia
pienid tapoja, joita emme rekisterdi, mutta jotka silti jatkuvasti muistuttavat siitd, ettd olemme
kansakunnan jisenid ja rakentavat kuvaa yhtendisestd kansallisvaltiosta. Billig kutsuu téti
termilld ”banaali nationalismi”. (Billig 1995, 1-12.) Michael Skey (2009) on kritisoinut Billigin
hahmottelemaa kisitystd banaalista nationalismista siité, ettd se esittdd yksilot vain yleisond, jolle

esitetddn jatkuvia muistutuksia kansakunnan poliittisen eliitin ja median taholta. Timén sijaan Skey
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tahdentéd, ettd yksilot eivét toimi ainoastaan kuuliaisena yleisond, vaan my0s haastavat ja torjuvat
tiettyjd tapoja merkitd kansallisuutta. Lisdksi yksilot myos osallistuvat aktiivisesti kansakunnan ja
kansallisen identiteetin merkitsemiseen ja tuottamiseen sek& tuottavat omia tapojaan kuulua

kansakunnan tarjoamaan kuvitteelliseen yhteisdon. (Skey 2009.)

Tama nationalismin kolmas taso nousee esille tutkielmassani kahta muuta tasoa lapileikkaavana.
Jokapdivaiset nationalismin ilmaukset ovat mukana rakentamassa erilaisia tapoja kuulua
kansakuntaan ja ne toimivat jokapaivdisen eldmén tapoina yllapitdd tunnetta kansakunnan
olemassaolosta. Samalla kansakuntaan kuulumisen jokapdivainen ilmaiseminen on mukana siing,
miten oman kansakunnan kuulumista asioiden kansalliseen jarjestykseen ilmaistaan, ja miten oman

kansakunnan suhde muihin maailman kansakuntiin hahmotetaan.

Olen téssa jakanut nationalismin késitteen kolmeen esitteleméaani tasoon ennen kaikkea analyyttisen
selvyyden takia. Ajatus yleisestd ajattelutavasta, jonka mukaan maailma jakautuu erotettavissa
oleviin ja selkeisiin kansakuntiin on totta kai myds olennainen osa niita diskursiivisia tapoja, joilla
yksittainen kansakunta kuvitellaan osaksi tuota maailmanjérjestysta. Jokainen kansallinen ideologia
ja -identiteetti on olemassa vain suhteessa toisiin kansallisiin ideologioihin ja -identiteetteihin, joista
se voi erottautua (esim. Eriksen 2010, 134-136). Samalla nuo kansalliset identiteetit ja -ideologiat
syntyvat ja muokkautuvat juuri niissa arkipaivaisissa ja vahemman arkipéivaisissa teoissa, puheissa
ja symboleissa, joista Billig (1995) kirjoittaa. Lisaksi myos asioiden kansainvélinen jérjestys nojaa
sen jatkuvaan (uudelleen)tuottamiseen jokapaivéisessa eldmassa: esimerkiksi puhe Yhdistyneista
kansakunnista tuottaa vahvaa nakemysta siitd, ettd maailma rakentuu selvérajaisiin ja poliittisesti ja
kulttuurisesti yhtendisiin kansakuntiin. Tarkoituksenani ei siis ole vaittaa, ettd nationalismia on
kolmea erilaista, vaan osoittaa kolme eri ndkdkulmaa, joiden kautta tassa tutkielmassa hahmotan
nationalismia, ja joiden kautta voin analysoida sit4, minkalaista on Suomessa asuvien

eteldsudanilaisten nationalismi.

3.2 Diaspora

Nationalismiin liittyvd kéasitys ihmisten jakautumisesta maantieteellisiin alueisiin kiinnittyvistd
kansoista kytkeytyy ldheisesti sithen, miten diasporan késitettd on kaytetty perinteisesti
sosiaalitieteissd. Sosiaalitieteellisessé teoretisoinnissa diasporalla on viitattu ryhmiin, jotka ovat
muuttoliikkeiden seurauksena pédédtyneet asumaan hajalleen, kaukana toisistaan oleviin paikkoihin,
mutta jotka yllapitdvit yhteistd identiteettid ja kokevat kiinnittyvinsd omaan tai esivanhempiensa
lahtopaikkaan (Cohen 2008 2-—4). Téssd luvussa késittelen sitd, miten diasporan kisitettd on

sosiaalitieteissd ldhestytty ja miten kdytén termid tdssé tutkielmassa.

Sosiologi Robin Cohen (2008) on hahmotellut diasporan késitteen kehitystd sosiaalitieteissd ja
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pyrkinyt luomaan diasporalle kéyttokelpoista mééritelméd. Cohen katsoo, ettd ensimmaéisessd
vaiheessa diasporan kisitettd kédytettiin puhuttaessa diasporien “prototyypeistd”, diasporista, jotka
rakentuivat suurelle traagiselle tapahtumalle, joka on toiminut pddasiallisena motiivina poismuutolle
kotimaasta, ja jolle ajatus omasta erityisestd identiteetistd rakentuu. Tdmén jilkeen Cohen katsoo
diaspora-késitteen laajentuneen koskemaan myds muiden muuttoliikkeiden seurauksena syntyneité
hajaannuksen tiloja, joissa motivaationa ldhdolle ovat toimineet esimerkiksi ty0 tai haave paremmasta
elimdstd, mutta joissa yhteisen identifioitumisen kohteena toimii edelleen ajatus kiinnittymisestd
kaukaiseen kotimaahan. Kolmanneksi vaiheeksi Cohen kutsuu diasporan kdsitteen laajentumista,
jolloin termid alettiin kdyttiméadn niin populaarissa kuin tieteellisessékin puheessa kuvaamaan léhes
mitd tahansa ihmisryhmai, jotka ovat fyysisesti eri paikoissa, mutta tuntevat yhteenkuuluvuutta
jonkin jaetun piirteen, kuten arkkitehtiyden tai seksuaaliseen vahemmistoon kuulumisen perusteella.
Lopulta Cohen katsoo diasporan késitteen l0ytdneen neljdnnessd vaiheessa vakiintuneemman

merkityksen. (Cohen 2008, 1-12.)

Myo6s Rogers Brubaker (2013b) on analysoinut diasporan késitteen kehittymistd ja laajentumista
tieteellisesséd keskustelussa. Cohenin tapaan Brubaker nostaa esille, kuinka diasporan kisite on
laajentunut viittaamaan yhd suurempaan joukkoon erilaisia ilmiditd. Huolimatta késitteen
merkityksen laajentumisesta, Brubaker hahmottaa diasporan kisitteelld olevan kolme olennaista ja
laajasti jaettua peruselementtid. Ensinnédkin diasporan katsotaan viittaavaan hajaannuksen tilaan,
jossa ryhmén jasenet ovat joutuneet erilleen toisistaan ja siitd paikasta, jossa ryhmi on muodostunut.
Toiseksi diasporaa katsotaan méérittelevdn suuntautuneisuus olemassa olevaan tai kuvitteelliseen
kotimaahan®, miki ilmenee arvojen, identiteetin ja lojaliteettien rakentumisena suhteessa siihen
alueeseen, josta ryhmin jdsenet ovat syysti tai toisesta ldhteneet. Kolmas elementti, jonka Brubaker
nostaa esille on ryhmén rajojen ylldpitdminen. Brubakerin mukaan tutkimuksessa korostetaan, ettd
diasporalle on olennaista se, ettd diasporiset ryhmét pyrkivdt erottautumaan ympérillddn olevista
muista ryhmisté ja ylldpitdméén omaa identiteettiddn yli valtioiden rajojen koossa pysyvina yhteisona.
Diasporan yleisten tunnusmerkkien esittelemisen lisdksi Brubaker kritisoi tapaa, jolla diaspora
tutkimuksessa rakennetaan usein kasitystd laskettavissa olevista ja kokonaisuuksia muodostavista
ihmisryhmistd. Han korostaa, ettd ihmisen “kuuluminen” diasporaan syntyperin perusteella ei johda
milldén tavalla siihen, ettd kyseiset ihmiset omaksuisivat diasporisen ajattelutavan, eli ajattelisivat
kuuluvansa johonkin kaukana olevaan “kotimaahan” tai hahmottaisivat itseddn mitenkddn

merkittdvasti erilliseksi ympardivastd yhteiskunnasta. Brubaker ehdottaakin, ettd diaspora pitdisi,

3Diasporan kisitteelld voidaan viitata nyky#in myds hajaannuksen tilassa eldviin ryhmiin, jotka eivit kytkeydy
kansallisiin tai etnisiin ryhmittelyihin, kuten queer- tai konservatiivien-diaspora (Brubaker 2013b, 221.) Téssé
tutkielmassa keskityn kuitenkin késittelemdén termid ennen kaikkea sen kansalliseen hajaannukseen viittaavissa
merkityksissi, koska eteldsudanilainen diaspora on vahvasti ”perinteinen” maantieteelliseen alueeseen kiinnittyva
diaspora.
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nationalismin tapaan, ymmartdd mieluummin puhetapoina, prosesseina, tietoisuuksina ja kiyténteina.
Talloin huomiota voidaan kiinnittdé sithen, kuinka diasporan kautta pyritdén aktivoimaan ihmisid
erilaisiin projekteihin, milld tavoilla “omaa” diasporaa ja sithen kuulumista pyritddn maarittelemain
ja kuinka paljon diasporisella tietoisuudella onnistutaan saavuttamaan sen mahdollista kohderyhmaa.

(Brubaker 2013b.)

Diasporan ymmartdminen tdllaisina jatkuvan neuvottelun kohteena olevina kéytdnteind ja
puhetapoina nostaa tarkastelun kohteeksi sen, miten ylirajaista elaméa viettdvat ihmiset neuvottelevat
omasta kuulumisestaan suhteessa sekd asuinmaahansa ettd ldhtomaahansa. Samalla korostuu
diasporaan kiinnittymisen tilannesidonnaisuuden. Esimerkiksi Mari Toivanen (2014) tarkastelee
viitoskirjassaan sitd, miten Suomessa asuvat kurdinuoret rakentavat erilaisia kisityksid siiti,
mitd “kurdidiaspora” tarkoittaa, ja miten siithen kuulutaan esimerkiksi kielellisten taitojen ja
poliittisiin tapahtumiin osallistumien kautta. Liséksi Toivanen nostaa esille, kuinka “’kurdilaisuus”
ja ’suomalaisuus” muodostuvat kurdinuorille tilannesidonnaisiksi identiteeteiksi, joihin kuulumisesta
kiydaan neuvottelua. (Toivanen 2014, 105—128.) Samaan tapaan my0s antropologi Laura Huttunen
(2006) on tuonut esille, miten Suomessa asuvat bosnialaiset méérittavit ajatusta bosnialaisuudesta eri
tavoilla, ja kuinka paluu kodin késitys méérittyy Suomessa eletyn arjen ja Bosniaan suuntautuvien

tulevaisuuden ajatusten vililld (Huttunen 2006).

Brubakerin tapaan myds sosiaaliantropologi Martin Sokefeld (2006) korostaa diasporan rakentuvan
thmisten toiminnan ja puhetapojen kautta. Sokefeld kiinnittdd huomiota ennen kaikkea sithen, milla
tavoilla ja miksi diasporiset puhetavat nousevat esille tietyilld ihmisilld, ja miten ihmiset saadaan
hyviksymaién tietty ajatus ylirajaisesta kuulumisesta diasporaan ja osallistumaan siithen. Sokefeld
nostaa esille sosiaalisten liitkkeiden tutkimuksen, ja pyrkii kiyttdméén sitd inspiraationa diasporien
tekemisen ja niihin osallistumisen tutkimisessa. Han toteaa, etté ylirajaisessa tilassa eldvien ihmisten
mobilisoitumista osaksi diasporista tietoisuutta ja toimintaa voidaan analysoida sosiaalisten
likkkeiden tutkimuksesta lainatulla ajatuksella kolmesta sosiaalisen litkkeen mobilisoinnin
ulottuvuudesta. Ensimmaéinen ulottuvuus koostuu mahdollisuuksista diasporisten suhteiden
jarjestamiseen, kuten teknologiset mahdollisuudet yhteisyyden yllépitdmiseksi yli rajojen ja poliittiset
mahdollisuudet jérjestdytyd. Toinen ulottuvuus ovat jdrjestiytymisen ja sosiaalisten suhteiden
rakenteet ja kdytdnnot. Diasporaksi mobilisoituessaan ihmisten tiytyy luoda erilaisia sosiaalisten
suhteiden verkostoja seka virallisia tai epévirallisia jérjestojd ja yhdistyksid. Tdma jarjestdytyminen
tapahtuu monella tasolla sekd paikallisissa yhteisOissd ettd ylirajaisesti. Kolmas ulottuvuus on
diasporan kehystdminen, eli tavat, joilla diasporasta luodaan kuviteltu yhteiso, ja kuinka kaukainen
paikka kuvitellaan kodiksi. Sokefeld toteaa, ettd kiinnittdmailld huomiota néihin ulottuvuuksiin, on

mahdollista tarkastella sitd, miten diasporisten ajattelutapojen tuottaminen ja ylldpitdminen toimii
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kdytdnnossd ja miten toimijat hyodyntdvit néitd ajattelutapoja muiden aktivoimisessa mukaan
yhteisoihin ja toimintaan. Samalla tdllainen l&hestymistapa mahdollistaa huomion kiinnittimisen
myos siihen, kuinka samaan diasporaan kiinnittyvien ihmisten tavat identifioitua diasporaan voivat

olla erilaisia. (Sokefeld 2006.)

Esimerkkind diasporan mobilisoitumisesta Sokefeld (2006) esittdd kuinka turkkilainen aleviitti
vihemmisto aktivoitui 1980-luvun lopulla Saksassa, luoden samalla ajatuksen ylirajaisesta aleviittien
yhteisostd. Aleviitteja oli saapunut Saksaan tydmaahanmuuton seurauksena jo aiemmin, mutta
muista turkkilaisista erottautuvan aleviittien diasporan muodostuminen alkoi vasta 80-luvun lopulla.
Sokefeld kiinnittdd huomiota sithen, miten monikulttuurisuuden tirkeyden korostaminen Saksassa loi
tilaisuuksia erillisen aleviitti-kulttuurin juhlimiselle, ja miten Turkin poliittista yhtendisyytta
vihemmistdjen kustannuksella korostaneet toimet loivat kysyntda muusta turkkilaisuudesta erilliselle
identiteetille. Lisdksi Sokefeld nostaa esille, miten yksittdisten henkildiden ja jérjestdjen toiminta ja
sosiaaliset verkostot vaikuttivat aleviittidiasporan kehittymiseen ja sen sisdisiin poliittisiin ja
sosiaalisiin eroihin. (Sokefeld 2006, 271-279.) Suomessa diasporista jarjestdytymistd ja mobilisointia
on tutkittu erityisesti somalidiasporan kautta. Sosiologi Péivi Pirkkalainen (2013) on véitdskirjassaan
tarkastellut Suomen somalialaisen diasporan parissa syntyneitd kansalaisjirjestdjd, niiden sisdistd
moninaisuutta, jdrjestojen kehityslinjojen eroja verrattuna muihin maihin ja jérjestdtoiminnan
vastaanottoa Somaliassa (Pirkkalainen 2013). Samaan tapaan my0ds Marja Tiilikainen ja Abdirizak
Hassan Mohamed (2012) ovat tarkastelleet Suomessa asuvien somalialaisten muodostamien
kansalaisjarjestdjen toiminnan kehittymistd, sisdistd moninaisuutta ja toiminnan liittymistd Somalian

kehittdmiseen (Tiilikainen & Mohamed 2012).

Téasséd tutkielmassa suhtaudun eteldsudanilaiseen diasporaan Suomessa Brubakerin (2013b) esiin
tuomalla tavalla, eli késittdmilla sen ennen kaikkea puhetapana ja tietoisuutena. En siis pyri
rakentamaan kuvaa eteldsudanilaisesta diasporasta Suomessa tiettyni selvérajainen ja homogeenisené
yhteisond. Sen sijaan tarkoituksenani on tavoittaa niitd tapoja, joilla Eteld-Sudanin valtiosta kaukana
asuvat ithmiset hahmottavat eri tavoilla kuulumistaan tuohon kansalliseen projektiin. Lisdksi
tarkastelen sitd, miten Eteld-Sudaniin kiinnittyminen on mukana sosiaalisten suhteiden
jérjestdmisessd ja toimintaan mobilisoitumisessa niin Suomen rajojen sisdpuolella kuin ylirajaisesti

Eteld-Sudaniin ja kolmansiin maihin.
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4. Menetelma ja toteutus

Charlotte Aull Davis (2008) kuvaa, kuinka antropologian historiassa etnografialla on viitattu
ajatukseen tietyn ryhméin eldmintavan tdydellisestd kuvaamisesta. Hén toteaa, ettd mydhemmin,
antropologian fokuksen siirtyessd pois niin sanottujen “primitiivisten kansojen” eldmidntavan
kuvailusta, etnografia on antropologiassa usein ymmairretty kokonaisvaltaisena tiedontuottamisen
tapana, jossa huolellisen ja pitkdaikaisen paneutumisen avulla, seké erilaisia aineistoja hyodyntdmalla,
pyritddn saavuttamaan tutkittavien ihmisten oma perspektiivi ja rakentamaan sen pohjalta kattava
kuvaus tutkittavasta ilmiostd tai ryhmaéstd (Davis 2008, 39-45). Clifford Geertz (1973) puolestaan
toteaa etnografian tavoitteena olevan tihedn kuvauksen rakentaminen tutkittavasta ilmiosti. Tihedlla
kuvauksella Geertz tarkoittaa tutkittavan ilmion asettamista siithen laajaan ja monikerroksiseen
kulttuuriseen kontekstiin, jossa ilmid tuotetaan ja jossa eri toimijat tekevit siitd erilaisia tulkintoja.
(Geertz 1973, 3—10.) Téassd tutkielmassa tavoitteenani on rakentaa tillainen moniaineistoiseen ja
kattavaan perehtymiseen pohjautuva, kulttuurisen kontekstin huomioon ottava kuvaus suomalaisten

eteldsudanilaisten kiinnittymisesti Eteld-Sudanin kansakuntaan ja kansallisvaltioon.

Samalla on kuitenkin tirkeédtd huomioida, miten tutkimuksen kohde rakentuu. Akhil Gupta ja James
Ferguson (2007) ovat nostaneet esille, kuinka antropologisessa tiedon tuottamisessa on usein
rakennettu  késityksid  kulttuurisesti  yhtendisistd  “meistd” ja  tutkimuksen kohteiksi
valikoituvista “muista”. Gupta ja Ferguson katsovat, ettd kulttuuristen kokonaisuuksien etsimisen ja
analysoimisen sijaan olisi hedelmaéllisempéd tarkastella erojen ja samankaltaisuuksien tuottamisen
jérjestelmid jaetuissa ja toisiinsa yhteydessd olevissa paikoissa. (Gupta & Ferguson 2007.) Téssé
tutkielmassa pyrin analysoimaan nationalismia tdllaisena eroja ja samankaltaisuuksia luovana
prosessina. Tdssd luvussa kuvailen etnografisen tutkimukseni kentdn muodostumista ja kentélle
padsyani, nostan esille tutkimukseeni liittyvid eettisid ndkdkulmia, esittelen aineistoni seké kuvailen

tapoja, joilla olen kerd&dmaiéni aineistoa analysoinut.

4.1 Kentta ja kentélle paédsy

Kenttd on tarkoittanut antropologiassa alun perin tutkimuksen kohteena olevaa (kaukaista ja rajattua)
yhteis0d ja sen asuttamaa tilaa (esim. Malinowski 2007, 27-80). Nykytutkimuksessa téllainen suppea
késitys kentdstd on osoittautunut ongelmalliseksi. Kuten Laura Huttunen (2006) kirjoittaa, thmisten
lisddntynyt liikkkuminen sekd sosiaalisten, kulttuuristen ja materiaalisten suhteiden yltdminen yli
pitkien maantieteellisten matkojen ja valtioiden rajojen on tuonut esille sen, ettd yhteisdjen ja
kulttuurien maantieteellinen rajaaminen on mahdotonta. Hedelmaéllisempi tapa hahmottaa kentdn
muodostumista onkin Huttusen mukaan tarkastella sitd sosiaalisista suhteista muodostuvana tilana,

joka yltaa niiden paikallisten rajojen yli, joissa antropologi ihmisid kohtaa. (Huttunen 2006, 58—-59.)
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Kentdn maédrittelyn l&htokohtina etnografisessa tutkimuksessa voikin paikallisen kiinnittymisen

liséksi esimerkiksi tietty ilmid (Huttunen 2010, 39).

Témin tutkielman kenttd rakentuu suomalaisten eteldsudanilaisten nationalismin pohjalta. Kentténi
kiinnittyy hyvin moniin erilaisiin paikkoihin. Suomi, ja ne kaupungit, joissa suomalaiset
eteldsudanilaiset asuvat muodostavat sen arkisen eldmdn kontekstin, jossa eteldsudanilaisuutta ja
Eteld-Sudania kansakuntana rakennetaan suomalaisten eteldsudanilaisten keskuudessa, ja jossa oma
tutkimukseni on tuotettu. Eteld-Sudan itsessdin on se keskeinen paikka, johon kansakunnan
kuvitteleminen kiinnittyy. Samalla Eteld-Sudan ja sen sisédlld maarittyvéat tarkemmat paikat toimivat
suomalaisille eteldsudanilaisille sosiaalisten suhteiden kiinnekohtina, joissa eldviin ihmisiin ollaan
yhteydessi teknologian avulla, ja joissa osa suomalaisista eteldsudanilaisista vierailee sddnnollisesti.
Lisdksi ympédri maailmaa hajautunut eteldsudanilainen diaspora kiinnittdd suomalaisten
eteldsudanilaisten sosiaalisia suhteita ympédri maailmaa sijaitseviin paikkoihin esimerkiksi
Yhdysvalloissa ja Australiassa. Kenttdni ulottuu myds internetin virtuaalisessa todellisuudessa ldsné

oleviin tapoihin rakentaa eteldsudanilaisuutta.

Huolimatta kentténi ylirajaisista yhteyksistd, itse kenttityoni paikallistui kokonaisuudessaan
Suomeen. Suomen sisdlld kenttdni hajaantui kuitenkin moneen eri paikkaan, tarkemmin sanottuna
Helsinkiin, Kokkolaan, Tampereelle ja Vaasaan. Ndméd paikat hahmottuivat haastateltavilleni
suomalaisten eteldsudanilaisten kotipaikkoina, joiden sisdlld asuvien suomalaisten eteldsudanilaisten
arki on maantieteellisen vélimatkan takia erillistdi muissa paikoissa asuvien suomalaisten
eteldsudanilaisten arjesta. Tdstd huolimatta paikkojen vélilld on kuitenkin tiiviitd yhteyksid, ja eri
paikoissa asuvat suomalaiset eteldsudanilaiset kokevat Suomen yhteisend paikkana, jossa Suomen

eteldsudanilainen diaspora toimii, kuten luvussa 5.2.1 kuvaan.

Tdmédn Suomen yhdeksi paikaksi késittimisen takia en tissd tutkielmassa késittele Suomen sisilla
kaukana toisistaan olevia, tutkimukseni toteuttamisen fyysisid paikkoja suomalaisille
eteldsudanilaisille merkitykseltddn erillisind. Sen sijaa tarkastelen suomalaisten eteldsudanilaisten
nationalismia kiinnittyneend Suomeen yhtend paikkana. Koska Suomen sisdlld olevat paikat eivét
tutkimukseni aiheen kannalta hahmottuneet eteldsudanilaisen nationalismin kannalta erilaisia
merkityksid omaaviksi paikoiksi, en mydskdin hahmota omaa tutkimustani monipaikkaiseksi
etnografiaksi, jossa ajatuksena on seurata tutkittavan ilmion muodostavia sosiaalisia suhteita eri

tavoilla merkityksellistyvistéd paikoista toisiin (Huttunen 2006, 59).

Kentdlle menoni alkoi tutustumisella eteldsudanilaisten ldsndoloon virtuaalisessa todellisuudessa.
Internet osoittautui hedelmalliseksi tavaksi 10ytéda tie kentélleni. Loysin erilaisten eteldsudanilaiseen
diasporaan liittyvien sivujen ja sosiaalisen median kautta suomalaisten -eteldsudanilaisten

yhteystietoja ja sain samalla ensikdden tietoa tavoista, joilla etelisudanilainen diaspora on aktiviinen
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internetissd. Kayttdmalld 16ytdmidni yhteystietoja, sain yhteyden tutkimukseni avain informantteihin,
jotka ystavillisesti jarjestivit minulle haastatteluja myds muiden suomalaisten eteldsudanilaisten
kanssa. Kevittalvella 2013 matkustin Kokkolaan tapaamaan suomalaisia eteldsudanilaisia ja
tekemddn ensimmdisen haastatteluni. Tamidn jilkeen kentdlld oloni osoittautui pitkdksi ja
katkonaiseksi. Tein haastatteluja kevddn 2013 sekd kesdn ja syksyn 2014 aikana. Samalla pidin
harvakseltaan yhteyttd avain informantteihini, ja pidin silméllé eteldsudanilaiseen diasporaan liittyvid

sivuja internetissé.

Charlotte Aull Davies (2008) nostaa esille tarpeen refleksiivisyydestd etnografisessa kenttatyossa.
Davies korostaa, ettd tutkijan tausta vaikuttaa vahvasti tutkimuksen tekemiseen, alkaen siitd, minka
aiheen hén valitsee tutkimuksensa kohteeksi. Lisdksi analysoitavat aineistot rakentuvat tutkijan ja
tutkimukseen osallistuvien henkildiden vilisessd vuorovaikutuksessa. (Davies 2008, 5.) Lisdksi Anna
Rastas on kiinnittdnyt huomiota siithen, miten kulttuuriset erot tutkijan ja tutkimukseen osallistujien
voivat tuottaa erilaisia tapoja hahmottaa todellisuutta ja samalla vadrinymmaérryksid. Rastas korostaa,
ettd tutkijan tulisi huomioida nimé erot osana koko tutkimusprosessia tekemalld tutkijan oma tausta
nékyviksi ja analysoimalla sen merkitystd tutkimuksen tekemiseen. (Rastas 2005, 79-95.) Olin jo
ennen kentélle pddsyd pohtinut, miten tutkielmani kohteeksi valitsemani eteldsudanilainen
nationalismi” ikddn kuin oletti yhden eron itseni ja tutkimukseeni osallistuvien suomalaisten
eteldsudanilaisten vilille. Tutkimusasetelmani asetti heiddt osaksi eteldsudanilaista kansakuntaa,
johon mind itse en kuulu, vaan josta heiddn kauttaan pyrin saamaan tietoa. Lisdksi oma taustani
Suomessa syntyneend ja kasvaneena, “valtaviestoon” kuuluvana henkilond asetti minut osaksi sitd
ympérdivad yhteiskuntaa, johon he ovat asettuneet saavuttuaan tinne pakolaisina. Kulttuurinen ero
itseni ja tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten vélilld osoittautui pddosin
hedelmalliseksi mahdollisuudeksi. Kun  haastattelemani ihmiset kertoivat siitd,
minkélainen “eteldsudanilainen kulttuuri” on, ja miten se eroaa “suomalaisesta kulttuurista”, he
kertoivat samalla eteldsudanilaisesta kansakunnasta ja sen suhteesta siihen, minkélaisena he nékevat
suomalaisen kansakunnan. Tastd huolimatta kieli- ja kulttuurierot johtivat joihinkin kiusallisiin
vadrinymmarryksiin, kuten erddseen sekaannukseen haastattelulle sovitusta ajankohdasta. Kaikeksi
onneksi haastattelu kuitenkin toteutui, ja suurempia vadrinymmaérryksid ei tapahtunut. Liséksi
roolini "valtavieston” edustajana herétti muutamissa tutkimukseeni osallistuneissa toivomuksen siité,
ettd minun kauttani suomalaiset voisivat saada lisdd tietoa suomalaisista eteldsudanilaisista. Tdhdn
toiveeseen pyrin vastaamaan tdmin tutkielman avulla. Samalla olin myds muutamille uudenlainen
kosketuspinta muihin suomalaisiin. Esimerkiksi Chris totesi haastattelumme ja yhdessi viettimadmme
pdivan lopuksi seuraavalla tavalla.

Kiitos sulle. Ja nyt me ollaan istuttu pitkd aika suomalaisen kanssa. Ja puhuttu meiddn asioita.
Se on melkein ensimmdinen téillainen kokemus, koska vaikka sind istut pitkdn ajan suomalaisen
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kanssa... Se kestdd yleensd vain kaksi tuntia, sitten loppuu. Tai tunnin, sitten loppuu. Puhutaan
vain asiat, ja sitten loppuu. Nyt me on istuttu tddlld, ja tamd tuntuu tavallaan samalta kun mitd
meiddn tapana on, kun puhutaan kotona.

Kansallisuuksissa ldsnd olevan eron lisdksi eroja minun ja tutkimukseeni osallistuvien vilille loivat,
haastateltavista riippuen, myds muun muassa sukupuoli, vanhemmuus ja koulutustausta.
Tutkimukseeni osallistui kolme naista ja kahdeksan miestd. Ennen haastattelujen aloittamista mietin,
onnistuisinko saamaan naisia haastateltavikseni, silld Jay Marlowe (2012) raportoi tutkimuksessaan
ongelmista saada kosketusta diasporassa eldviin eteldsudanilaisiin  naisiin  Australiassa
suorittamassaan tutkimuksessa (Marlowe 2012, 54). Kentille paédstydani huomasin kuitenkin varsin
nopeasti, ettd naisten mukaan ottaminen omaan tutkimukseeni ei tulisi olemaan ongelmallista.
Avaininformanttini, joista kaikki olivat miehid, esittelivit minut naispuolisille suomalaisille
eteldsudanilaisille, joita sitten haastattelin. Lisdksi pohdin itse tutkielmatekstid kirjoittaessani, mika
olisi oikea tapa tuoda sukupuolierot esille tassé tutkielmassa. Sukupuolentutkija Jaana Vuori (2002)
tuo esille miten tieteellisissd teksteissd kdytetyt sukupuolineutraalit kirjoittamisen tavat, joissa
miehistd ja naisista kirjoitettaessa sukupuoli hdivytetddn kirjoittamalla esimerkiksi henkilGistd ja
thmisistd, hdivyttdd naisten toimijuutta ja tekee mahdottomaksi analyysin heidén toimijuudestaan
(Vuori 2002, 96-98). Tissd tutkielmassa turvaudun kuitenkin tdhdn sukupuolineutraaliin
kirjoittamisen tapaan. Syynd tdhdn on ensinnékin se, ettd en tdssid tutkielmassa ole edes pyrkinyt
hahmottamaan sukupuolen merkitystd nationalistisiin ajattelutapoihin. Toinen syy tille valinnalle on
se, ettd haastattelemani naiset ja miehet toivat esille hyvin samankaltaisia ajatuksia
eteldsudanilaisuudesta. Esimerkiksi sukupuolten tasa-arvon edistiminen Eteld-Sudanissa nousi seké
miesten ettd naisten haastatteluissa asiaksi, jota Eteld-Sudanissa haluttaisiin kehittda, ja sekd miehet

ettd naiset puhuivat samanlaisilla tavoilla lasten kasvattamisesta.

Kuten luvussa 2.1 toin esille, tilanne Eteld-Sudanissa muuttui merkittavasti tutkimukseni tekemisen
aikana. Vuoden 2013 joulukuussa alkanut Eteld-Sudanin sisdinen konflikti oli vahvasti ldasna
suomalaisten eteldsudanilaisten arjessa, konfliktin tuodessa epdvarmuutta ja pelkoa tulevasta Etela-
Sudanissa asuvien sukulaisten ja ystdvien tilanteeseen. Aineistoni ei tdssd vaiheessa ollut vield
kokonaan keritty. Esille nousikin kysymys siitd, miten suhteuttaa ennen vékivaltaisuuksien
puhkeamista kerdtty aineisto siihen aineistoon, jonka olin kerdnnyt joulukuun 2013 jilkeen.
Analyysid tehdesséni totesin kuitenkin, ettd jo ennen konfliktin alkua haastattelemani suomalaiset
eteldsudanilaiset kiinnittivit huomiota niihin ongelmiin, jotka konfliktin alkamisen jélkeen
haastattelemani henkil6t nostivat esille konfliktiin johtaneina syind. Palaan tarkemmin konfliktille
annettuihin merkityksiin, ja tapoihin, joilla samoihin teemoihin tartuttiin ennen konfliktin alkamista

luvussa 5.1.
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4.2 Eettiset pohdinnat

Kuten johdannossa totesin, jo tutkimusaiheeni mdiiritteleminen nosti esille eettisid kysymyksia.
Antropologi Anna Rastas (2013) nostaa afrikkalaistaustaisten suomalaisten tutkimukseen liittyvasti
nimedmisen politiikasta kirjoittaessaan, miten jonkun nimeédminen afrikkalaiseksi samalla kiinnittda
henkildn toisaalle, jolloin héivytetdin nimedmisen kohteena olevan suomalaisuutta (Rastas 2013,
161). Eteldsudanilaisuuden ja eteldsudanilaisen nationalismin nostaminen tutkimuksen keskioon tuo
esille samankaltaisen ongelman. Kun puhun tutkimukseeni osallistuvista ihmisistd eteldsudanilaisina,
tulenko samalla asettaneeksi heiddn suomalaisuutensa kyseenalaiseksi? Tdssd tutkielmassa pyrin
valttdmidn tutkimukseeni osallistuvien ihmisten suomalaisuuden kyseenalaistamista kadyttdmalla

termid “suomalaiset eteldsudanilaiset”, jonka haastattelemani Isac minulle esitti.

Toinen nimedmisen politiikkaan liittyva eettisesti tirked seikka on teoria-luvussa esille nostamani
Rogers Brubakerin (2013b) huomio siitd, miten puhe diasporista (tai yhtélailla kansakunnista) luo
usein ajatuksia yhteneviisistd ryhmistéd, jotka pystytdén tarkasti rajaamaan ja joiden jdsenten maira
pystytddn tarkasti laskemaan (Brubaker 2013b). Téssd tutkielmassa pyrin vilttdmiin tdllaisen
késityksen tuottamista kisittelemilld eteldsudanilaisuutta ennen kaikkea identifioitumisen ja
sosiaalisten suhteiden jdrjestdmisen tapana. En siis mdidrittele ithmisid eteldsudanilaisiksi ennen
kaikkea heidédn syntyperédnsd perusteella, vaan sen mukaan, miten he itsensd maérittelevéat. Liséksi on
tarkedtd huomata, ettd vaikka kiinnostukseni téssd tutkielmassa kohdistuukin pédasiassa tiettyyn
kansalliseen identiteettiin, eteldsudanilaisuuteen, tutkimukseni osallistuneet ihmiset eivét pelkisty
vain “eteldsudanilaisiksi”. Sen sijaan, he hyddyntivit, tilanteesta riippuen, erilaisia identifioitumisen
muotoja  esimerkiksi  metallityontekijoind, = muusikkoina, = suomalaisina,  sudanilaisina,

sosiaalidemokraatteina tai vaikkapa kasvissydjind.

Nimeédmisen politiikan liséksi tutkimukseeni liittyy myos muita eettisid ndkdkulmia. Haastattelemani
thmiset ovat kaikki ldhteneet Eteld-Sudanista pakolaisina. Ennen haastattelujen tekemisen
aloittamista pohdin sitd, voiko haastattelun kohdistuminen maahan, joista he ovat joutuneet
pakenemaan vikivaltaisten tapahtumien keskelld herdttdd traumoja tai tuoda muuten esille vakavia
asioita. Tdmd ndkokohta korostui haastatteluissa, jotka toteutin joulukuussa 2013 puhjenneen
konfliktin jdlkeen. Pyrin minimoimaan tillaiset tilanteet suuntaamalla haastattelukysymykseni ennen
kaikkea yleiselle tasolle, en niinkddn haastattelemieni henkildiden omaan eliméédn. Haastatteluja
tehdesséni haastateltavani nostivat kylld esille henkil6historiaansa liittyvid traumaattisiakin

tapahtumia, mutta ongelmallisia tilanteita ei kuitenkaan haastattelujen aikana tullut esille.

Haastattelujeni kohdistuminen nationalismiin nosti esille myos haastateltavien anonymisoinnin
tarpeen. Nationalismiin liittyvdt asiat, varsinkin kun kyseinen kansallisvaltio on jossain méddrin

epdvakaa, voivat herdttdd toisistaan poikkeavia vahvoja poliittisia mielipiteitd ja tunteita. Koin sen
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takia tiarkedksi, ettd haastateltaviani ei voi tunnistaa lopullisesta tutkimustekstisti. Poikkeuksen tdhén
tekee Malish Festo Badi, joka omasta pyynnostddn esiintyy tdssd tutkielmassa omalla nimelldan.
Lisdksi myds Steven esiintyy tdssd tutkielmassa omalla nimellddn, koska hidnen radio-ohjelmansa
julkisen luonteen takia hdnen haastattelunsa anonymisoiminen ei ole mahdollista. Hénen

haastattelussaan keskityinkin puhumaan vain hinen radio-ohjelmastaan ja siihen liittyvista asioista.

4.3 Aineiston esittely

Tdssd tutkielmassa aineiston rungon muodostavat kymmenen suomalaisen eteldsudanilaisen
haastattelut.  Lisdksi haastattelin  my0s suomalaista eteldsudanilaista Stevenid hénen
musiikkitoimintaansa liittyen. Stevenin toiminnan julkisuuden takia hénen haastattelunsa
anonymisointi on mahdotonta, joten hén esiintyy tissd tutkielmassa omalla nimelldin. Toteutin
haastattelut puolistrukturoituina teemahaastatteluina, milld tarkoitetaan sitd, ettd valmiin
kysymyspatterin sijaan haastattelut rakentuvat ennalta péétettyjen teemojen varaan. Kysymysten
muoto, madrd ja jarjestys vaihtelevat téllaisessa haastattelumuodossa haastattelusta toiseen. Tdma
mahdollistaa joustavan tarkentavien kysymysten ja jatkokysymysten kdyttdmisen haastattelun aikana.
Lisidksi vietin niin sanottujen “virallisten” haastattelujeni ohessa aikaa tutkimukseeni osallistuneiden
suomalaisten eteldsudanilaisten kodeissa. Tand epdvirallisempana aikana juttelimme tutkimukseeni
osallistuneiden kanssa niitd niitd, katselimme televisiota tai Eteld-Sudaniin liittyvid videoita
internetistd, sdimme ja kahvittelimme. Televisio toimikin usein hyvdnd keinona keskustelun
virittdmiseksi, silld eteldsudanilaiset televisiokanavat ldhettévit ohjelmaansa juban arabiaksi, minka
takia keskustelukumppanini joutuivatkin kertomaan minulle, mistd missékin ohjelmassa oli kyse.
Lisdksi kontekstia Tallensin epdvirallisempia juttuhetkid ja niissd kerddmidni havaintoja
kenttdpdivdkirjaan. Ndmid muistiinpanot haastattelujen ja keskustelujen ohessa tekemistini
havainnoista ja kdymistidni epdvirallisemmista keskusteluista toimivat varsinaisen aineistoni
analyysid tukevana toissijaisena aineistona. kontekstia haastatteluaineistolleni luovat myos
havaintoni haastattelujen aikana esille tuoduista kulttuurituotteista, kuten kirjoista, kuvista, lipuista,

musiikista ja videoista

Toteutin aineistonani kéyttimét haastattelut kevéélld 2013 sekd kesdlld ja syksylld 2014.
Ensimmaéinen haastattelu oli ryhméhaastattelu, johon osallistui viisi henked. Loput haastatteluista
olivat yksilohaastatteluja. Kuten edelld totesin, haastateltavistani kolme on naisia. léltdan
haastateltavani olivat noin kolmenkymmenen ja viidenkymmenen vuoden valilld. Kaikki
haastateltavani ovat saapuneet Suomeen kiintidpakolaisina vuosien 2001 ja 2005 vililld, ja monet
ovat my0s saanet Suomen kansalaisuuden. Kenelldkain ei kuitenkaan haastatteluhetkelld ollut Etela-
Sudanin kansalaisuutta, vaikka minulle kerrottiinkin, ettd muutamat suomalaiset eteldsudanilaiset

olivat sen hankkineet. Toteutin haastattelut neljdssd eri kaupungissa eri puolilla Suomea, joko
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avaininformanttieni tai haastateltavieni kodeissa. Haastattelukieli valikoitui haastatteluissa sen
mukaan, kumpi haastateltavieni kanssa jakamista kahdesta kielestd, suomesta tai englannista, oli
haastateltaville luontevampi. Muutamissa haastatteluissa haastattelukieli vaihteleekin englannin ja
suomen vélilld riippuen tilanteesta ja kdsilld olevasta asiasta. Tutkijalle tai tutkimukseen osallistujalle
vieraalla kielelld toteutettavassa tutkimuksessa tulee ottaa huomioon, miten kielitaidon rajat saattavat
vaikeuttaa tiettyjen ilmaisujen nyanssien ja kulttuuristen merkitysten havaitsemista haastatteluja
analysoidessa (Pietild 2010a, 413—414). Omassa tutkielmassani etunani on ollut se, ettd koska
englanti ei ole minun eikd haastateltavieni &didinkieli, analyysid hankaloittavia nyansseja tai
kulttuurisia merkityksid eivdt aiheuttaneet suurta ongelmaa. Kieliin liittyvdt ongelmat
tutkimuksessani keskittyivét ldhinna siihen, ettd sain varmistettua, ettd haastateltavani ymmarsivit
kysymykseni oikein, silli itse suomea didinkielendni puhuvana saatoin vélilldi muotoilla
haastattelukysymykseni hieman hankalasti ymmarrettiviksi. Kiinnitin kuitenkin huomiota siithen, etté
kysymykseni ymmarrettéisiin oikein, ja ettd osaisin oikeissa kohdin tarkentaa kysymystini, mikéli
sen tarkoitukseni ymmirtdmisessd oli ongelmia. Vierailla kielilld toimiminen ei kuitenkaan ollut
haastateltavilleni niin erikoinen asia, silld suurin osa haastateltavistani puhui didinkielenéén jotakin
Eteld-Sudanin sisdlld asuvien etnisten ryhmien kielistd, mikéd tarkoitti sitd, ettd he eivét
keskenddnkddn puhuneet didinkieltdén, vaan toisena kielend oppimaansa juban arabiaa. Erilaisten
kielten kadyttdminen ndyttdytyikin omassa tutkimuksessani enemmaénkin didinkielellddn operoimaan
tottuneen haastattelijan kokemalta ongelmalta. Kuten erds haastateltavani totesi, “kieli ei ole

ongelma”.

Naubhoitin ja litteroin haastattelut. Litteroidusta tekstistd olen parantanut luettavuutta korjaamalla
sieltd tddltd joitakin kielioppivirheitd. Olen anonymisoinut tutkimukseeni osallistuneet henkil6t
muuttamalla heiddn nimensé ja varmistamalla, ettei heitd voi tunnistaa haastatteluotteista. Kuten olen
edelld maininnut, poikkeuksen tdhdn tekevit Steven, jota en pysty hdnen radiokanavansa ja sen
toimintaan liittyvéan julkisuuden takia anonymisoimaan, ja Festo, joka halusi esiintyé tutkielmassani

omalla nimelldan.

4.4 Aineiston analyysitavat

Téssd tutkielmassa ldhestyn aineistoani sisdllonanalyysin avulla. Analyysini kiinnittyy edelld
esittdmadni kdsitykseen nationalismista jaettuna, kulttuurisena kisityksend maailmasta selvérajaisiin
kansoihin ja kansallisvaltioihin rakentuvasta maailmasta, joka on ldsné jokapdivéisessd elamadssamme.
Tarkastelen eteldsudanilaista nationalismia siis puhetapana, joka rakentuu yhteisessd ja
paikantuneessa vuorovaikutuksessa ihmisten vililld, kiinnittyen samalla yleisimpiin puhetapoihin,
joita nationalismista esitetddn. Lisdksi kiinnitin huomiota sithen, miten eteldsudanilainen

nationalismi on ldsnd suomalaisten eteldsudanilaisten elimésséd sosiaalisia suhteita jérjestivind ja
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ohjaavana késitteena.

Analyysid tehdesséni ldhdin liikkeelle etsimédlld haastatteluaineistosta kohtia, jossa tutkimukseen
osallistujat antoivat merkityksid eteldsudanilaisuudelle tai jollekin muulle kansallisuudelle tai
kansakunnalle, ja tarkastelemalla sitten miten néille aiheille annetut merkitykset vertautuivat samalle
aiheelle annettuihin merkityksiin saman haastattelun sisdlld tai muissa haastatteluissa. Téllaisia
aiheita olivat muun muassa, eteldsudanilaisuus, sudanilaisuus, suomalaisuus,
itsendisyys/itsendistyminen, lasten kasvattaminen eteldsudanilaisiksi, Eteld-Sudanin auttaminen,
kielet (didinkieli, arabia, englanti, muut kielet), Eteld-Sudanin ongelmat, paluu Eteld-Sudaniin,
vieraileminen Eteld-Sudanissa, Eteld-Sudanin potentiaali, sudanilaisten/eteldsudanilaisten yhteiso,
eteldsudanilaisten kokema sorto ja sodat, yhteydet suomalaisiin ja Eteld-Sudanin valtio. Tamén
jélkeen etsin nidihin aiheisiin liittyvid yhteyksié ja tarkastelin, miten ndma merkitykset vertautuivat
nationalismin ja diasporan késitteiden muodostamaan teoreettiseen viitekehykseen. Taltd pohjalta
laadin laajempia teemoja, jotka muodostavat pohjan tdmén tutkielman analyysilukua jisentdville
jaolle alalukuihin. Analyysini tukena kéytin haastattelujen ja suomalaisten eteldsudanilaisten
kodeissa viettiméni ajan aikana tekemiini havaintoja kontekstoimaan ja luomaan syvempéi
nikokulmaa haastatteluaineistosta nostamiani teemoja. Laadullisessa tutkimuksessa analyysi ei ole
pelkadstddn erillinen tutkimuksen vaihe, joka suoritetaan vasta aineiston kerdémisen ja litteroimisen
jilkeen, vaan se on ldsnd tutkimuksen jokaisessa askeleessa (Ruusuvuori, Nikander & Hyvérinen
2010). Niinpd olen jo kenttddn tutustumisen ja ensimmadisten haastattelujeni jdlkeen pohtinut

analyysiin liittyvia seikkoja.

Laura Huttunen (2010) viittaa tdmdn luvun alussa mainitsemaani Clifford Geertzin kisitykseen
etnografiasta tihednd kuvauksena Kkirjoittaessaan erilaisten aineistojen kaytostd etnografisessa
tutkimuksessa. Huttunen toteaa, ettd tihedn kuvauksen rakentamisen pohjana toimii etnografisessa
tutkimuksessa tuotettujen erilaisten aineistojen yhdistdminen ja ristiinluenta, eli erdénlainen tihed
kontekstointi. Huttunen kuvaa, kuinka esimerkiksi haastatteluaineistolla voidaan syventdd
havainnointiaineistosta nousevia huomiota. Lisdksi esimerkiksi haastateltavien kotona tehdyissd
haastatteluissa havainnot kodista luovat kontekstia tallennetulle haastattelupuheelle. (Huttunen 2010,
42—44.) Olen tdssd tutkielmassa pyrkinyt tiheéin kontekstoinnin luomiseen tarkastelemalla
haastatteluaineistoani suhteessa kenttdpéivikirjaan kokoomiini muistiinpanoihin tutkimuksen aikana
tekemisténi havainnoista ja tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten kanssa

kdymistidni epéavirallisemmista keskusteluista.

Kuten edellisesséd luvussa totesin, yksi tekemisténi haastatteluista oli ryhméhaastattelu. Ilkka Pietild
(2010b) on nostanut esille, miten ryhméhaastattelujen tuottaman aineiston usein katsotaan eroavan

yksilohaastatteluissa tuotetusta aineistosta niin paljon, ettd niiden analysoimisessa ei voida kayttda
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samanlaisia menetelmid. Pietild nostaa esille ryhmihaastattelun eroista yksilohaastatteluun muun
muassa sen, miten ryhmédhaastattelussa kaikki osallistujat muodostavat késityksidén haastattelun
aiheesta suhteessa muihin osallistujiin. Pietild katsoo, ettd ryhmédhaastatteluissa tuotettu aineisto tulisi
ndhdé yksilohaastatteluille erddnlaisen peilauspinnan muodostavana aineistona, jonka kautta voidaan
hahmottaa uusia asioita kummankin tyyppisestd aineistosta, sen sijaan ettd niitd verrattaisiin suoraan

toisiinsa. (Pietild 2010b.)

Téhén tutkielmaani tekemissdni ryhméhaastattelussa ryhmin dynamiikka rakentui toisilleen
ennestidn tuttujen ihmisten porukkana, joka oli ilmeisen tietoinen toistensa tutkimuksen aiheeseen
liittyvistd mielipiteistd. Tamid ndyttdytyi haastattelutilanteessa silld tavalla, ettd ryhméi toimi
suhteellisen jouhevana kokonaisuutena, jossa ryhmaén jasenet tdydensivit toistensa puheenvuoroja, ja
antoivat samaa aihetta hieman eri ndkokulmasta valottavia esimerkkejé. Vililld ryhmén jdsenet ottivat
vuoroja kunkin omien kokemusten jakamisessa. Samalla ryhmdhaastattelu eteni hyvissa
jarjestyksessd. Kysyin yksilohaastattelutilanteissakin kédyttdmiéni kysymyksid, ja ryhmin jésenet
vastailivat toisiaan tdydentden, antaen kuitenkin pédasiallisesti tilaa pitkillekin monologeille.
Ryhmadhaastattelun aineistoa tarkastellessani huomasin, ettd ryhmaisséd esille nostetut kommentit
vertautuivat  suhteellisen =~ saumattomasti.  Tdstd  syystd en  olekaan  késitellyt
ryhmihaastatteluaineistoani Pietilin ehdottamaan tapaan yksilohaastatteluaineistosta erillisend

peilauspintana, vaan olen analysoinut sitd samaan tapaan yksilohaastatteluaineiston kanssa.
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5. Suomalaisten etelasudanilaisten nationalismi

Téssd luvussa tartun tutkimukselleni asettamaani tehtdvddn tihedn kuvauksen rakentamisesta
suomalaisten eteldsudanilaisten nationalismista. Tarkastelen siis haastattelujen ja etnografisen
tutkimuksen avulla kerddmaiéni aineistoa luvussa 3 esitteleméni nationalismin ja diasporan késitteen
kautta. Nostan esille kolme eri tapaa, joilla eteldsudanilaisuus ja Eteld-Sudan merkityksellistyivét
aineistossani. Tarkastelen eteldsudanilaisuuden ja Eteld-Sudanin merkitystd 1) tapana asettua osaksi
maailmaa, 2) osana diasporisia suhteita ja toimintaa seki 3) suhteessa suomalaisten eteldsudanilaisten

suomalaisuuteen.

5.1 Eteld-Sudan ja etelasudanilaisuus tapana asettua osaksi maailmaa

Huolimatta siitd, ettd eri ryhmien nationalistiset ajattelutavat pyrkivét korostamaan ryhmén omaa
kansallista erityisyyttd ja rajaamaan ndma kansat muusta maailmasta erilldén oleviksi yksikoikseen,
nationalismi on kuitenkin erittdin globaali ja ylirajainen késite. Kukin kansakunta rakentaa omaa
erityisyyttdin suhteessa muihin maailman kansallisvaltioihin samojen muuttujien avulla:
varteenotettavalla kansakunnalla tdytyy olla esimerkiksi oma kieli, yhteinen menneisyys ja jaettu
tulevaisuus, kansallissankareita ja -vihollisia, lippu seki kansallislaulu. Téll tavalla ndkyviaksi tehty
kansakunta 10ytdd itselleen vastinpareja maailmanlaajuisesta, kansainvélisestd jirjestyksestd. Ndin
maailmanlaajuinen kansakuntien jérjestelméd myos luo kisitystd samoilla parametreilla varustettujen
kansojen olemassaolosta, eli toisin sanoen luo ja uusintaa késitystd asioiden kansallisesta
jarjestyksestd (Linde-Laursen 1997, 144-145; Malkki 1992). Tassd luvussa kisittelen sitd, miten
eteldsudanilaisuus merkityksellistyy tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla
tapana asettua osaksi téllaista asioiden kansallisen jdrjestyksen lépileikkaamaa maailmaa. Kiinnitdn
siis huomioni siihen, miten tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kasitteellistavat
eteldsudanilaisuuden osana asioiden kansallisen jérjestyksen muodostamaa kontekstia. Liséksi
tarkastelen sitd, minkélaisia merkityksid Eteld-Sudanille kansallisvaltiona ja eteldsudanilaisille
kansakuntana annettiin. Samalla nostan esille, miten eteldsudanilaisuus suhteutettiin
eteldsudanilaisuuteen liittyviin muihin paikkaan kiinnittyviin identifioitumisen muotoihin, joita
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset nostivat esille ja miten eteldsudanilaisuuden

katsottiin rakentuvan monimuotoisuudesta kumpuavana yhteisyytena.
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5.1.1 Itsenadistyminen ja Etela-Sudan osana asioiden kansallista
jarjestysta

Eteld-Sudan asettui osaksi kansakuntien muodostamaa maailmanlaajuista jérjestystd virallisesti®
itsendistyessddn vuonna 2011. Eteld-Sudan piirtyi ongelmattomasti omaksi, suhteellisen
selvdrajaiseksi alueekseen kartoille, osaksi muiden yhtilailla selvdrajaisten valtioiden muodostamaa
mosaiikkia. Eteld-Sudanista muodostui siis osa kansallisvaltioiden muodostamaa kansainvilistéd
jarjestystd, jonka edustaja voi Yhdistyneiden kansakuntien yleiskokouksessa pitdd kansallisen
puheenvuoron, ja jonka kansallista erityislaatuisuutta on luontevaa korostaa omalla lipulla,
kansallisella hymnilld, valtiollisella vaakunalla ja muilla symboleilla. Suomessa itsendistymistd
juhlittiin  Kokkolassa, josta tutkielman alussa mainitsemani uutisartikkeli oli tehty. Kaikki
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset olivat osallistuneet Kokkolan juhliin,
lukuun ottamatta eréstéd, joka oli juhlinut itsendisyytti “paikanpadlld”, Eteld-Sudanin paddkaupungissa
Jubassa. Itsendistymisjuhlat antoivat mahdollisuuden tuoda nédkyvisti ja kuuluvasti ilmi kuuluminen
eteldsudanilaiseen kansakuntaan ympérdivélle yhteiskunnalle ja omille lapsille. Kolme
haastateltavaani muisteli Kokkolan juhlia néin:

Diana: Joo, kylld, me juhlittiin. Se oli [...] Kokkolassa. Meilld oli kiviniityn koulussa tdmd juhla.

Ja me seurattiin ihan netistd, sitd mitd tapahtu Sudanissa. Ihan suorana.

Beatrice: Se oli suora ldhetys.

Diana: [...] Netistd. Joo-o, ja se oli ihan hyvd kun.. Mutta [...] jotain puuttu. Kun me haluttiin...
me haluttiin tanssia, ihan normaalisti, ulkona. Ja huutaa. Mutta suomalaiset: Ei!”

Beatrice: "Ei saa!”

Diana: Koska laki sanoo. Ei saa hdiritd, ei saa tehdd tdmd. Mutta oikeesti me oltiin ihan iloisia.
Ja se oli meiddn lapsillekin, se oli ensimmdinen kerta, kun he ndkivdt timdn: kaikki yhdessd,
me laulamme, me olemme ihan iloisia. Ja mind ajattelin, kun se on... voi olla vaikee, kun kaikki
sudanilaiset tulee toisista kaupungeista Kokkolaan. Ja kaikki asunnot oli ihan tiynnd. [...] Ja
meiddn piti kirjoittaa lappu: Meilldi on sudanilainen itsendisyyspdivd, ja kun tulee kova meteli
Jja namd, please, dlkdd sanoko meille, dld hdiritse ja ndin!'[...] Ja kaikki tulee koputtaan: Onko
oikeesti teiddn itsendisyyspdivd?"Joo, kylld"Voi, ettd! Hyvd, [...] me tulemme kun se on
Kiviniityn koulussa!'Se on ihan hyvd asia kylld, ja meistd tuntu ihan vapaalta. Se on sama kun
vapaapdivd meille. Kaikista tuntu ihan iloiselta sisdlld. Ja meiddn tarvitsi huutaa, mind
muistan... Me olemme yhdessd ja 26 autoa menee ihan perdkkdin, ja me seurataan/...]. Ja koko
ajan Beeb-beeb-beeb!'Ja he sanoo: Ei'poliisi, &i hditd kylld)"8i! nyt nyt'ja... Haha!

Beatrice: Joo, ne sanoi silloin: poliisikin tietdd, ettd meilld on itsendisyyspdivd"

Diana: Joo.. ja meiddn... Hahah. Ja meiddn lippu ihan oli autossa, ja me mennddn vain ndin:
Beeb-beeb-beeb!!" Kaikki sanoo: '"Mitd tapahtuu? 'Kaikki katsoo... Ja oli ihan hyvd. Jotenkin.

Beatrice: Se oli ihan jdrkevd pdivd, tddlld Kokkolassa.

“Eteld-Sudanin kansallisen projektin alku on vaikea osoittaa selvisti, kuten kansallisten projektien laita usein on.
Esimerkiksi Matthew LeRiche ja Mathew Arnold (2013) tuovat esille, kuinka Eteld-Sudanin hallitus itsendistymisen
kynnykselld hahmotti itsendisyyskamppailun alkaneen vuodesta 1820 (LeRiche & Arnold 2013, 227).
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Diana: Joo, ihan kaikki tiesi. Kokkolalaiset, melkein kaikki tietdd, ettd se on sudanilaisilla
tanddn itsendisyyspdivd.

Adam: Eteldsudanilaisilla.

Diana: Joo, se oli ihan hyvd oikeesti. Ja kaikki kysyy, toisena pdivind, kaikki kysyy, 6nko teilld
ollut hyvd, iso juhla?'ja me sanotaan 8li ihan hyvd kylla!

Iloisen ja suuren tapahtuman kuvauksen lisdksi tdssé haastatteluotteessa nousee esille se, miten Suomi
asettui  Eteld-Sudanin itsendistymisjuhlien kontekstiksi. Vaikka osa muiden suomalaisten
suhtautumisesta juhlintaan néyttdytyy haastatteluotteesa pyrkimyksend juhlinnan rauhoittamiseen,
esille nousee myds, miten muut suomalaiset tunnustivat itsendistymisen juhlinnan tirkeyden ja ottivat

osaa itsendistymisen aiheuttamaan iloon. Tima teema toistui esittdessini seuraavan jatkokysymyksen.

Sakari: Mitd muuten te, niinkun, sanoitte sitten kun suomalaiset tuli just kysyyn, tai muut
ihmiset tuli kysyyn, ettd tota, ettd kun teille tuli itsendisyys, niin miten te kerroitte siiti?
Kerroitteks te sen enempdd siitd?

Diana: Joo, vihdin me kerrottiin kylld. Ja yksi vanha mummu, se asui ihan minun talon vieressd,
ihan heti aamulla hdn tarjosi meille karkkia. Kun me oltiin yhdessd sielld. He tarjosi meille
karkkia, Hyvdd itsendisyyspdivdd teille!"Se on ihan hyvd asia. Kun toiset voi tietdid. Ja hdn
sanoi mulle Joo, me tiedetddn, sielld oli ihan sota ja ndin. Nyt se on hyvd teille."Ja se on ihan
hyvd meille minun mielestd. Kun toisetkin tuntee, minkd me tuntee. Se on ihan hyvd.

Tasséd esimerkissd Diana korostaa vield, ettd muiden suomalaisten onnittelut eivit olleet pelkéstidin
kohteliaisuutta, vaan ettd naapurin mummu pystyi todella ymmértdméédn, mitd itsendistyminen ja
itsendisyys tarkoittavat ja samaistumaan sen herédttdmiin tunteisiin. Dianan kuvailemassa tilanteessa
kansat ja niiden itsemddrddmisoikeus muodostuvatkin puhetavoiksi, jotka yhdistdvdat ihmisid
huolimatta siitd, kokevatko he itsedéin eteldsudanilaisiksi vai eivét. Itsendistymisen herédttimaét tunteet
néyttdytyvat ylirajaisina ja globaaleina: kuulumalla toiseen itsendiseen kansakuntaan mummu tietié,
miltd itsendisyys tuntuu, vaikka kansakuntien ulkoiset muuttujat tai rakennusaineet ovatkin hyvin
erilaiset, ja vaikka kansakunnat sijaitsevatkin fyysisesti kaukana toisistaan. Itsendisyyteen liittyvit
positiiviset tunteet ovat kertomuksessa sekd mummun etti kertojan tunnistettavissa, ja tunteet luovat
heidin vililleen yhteisymmarrysté siitd, miltd itsendisyys tuntuu. Samalla haastateltavan kokemus
itsendisyyden tunteen jakamisesta kahteen eri kansakuntaan kuuluvan ihmisen viélilld rakentaa
ajatusta kansakuntiin ja kansoihin jakautuvasta maailmasta, jonka osaksi hidn itse asettuu
itsendistyneeseen kansakuntaan kuulumisen myo6ti. Kansakuntaan kuulumisen tunteet siis rakentavat

kokemusta asettumisesta jaetun merkityssysteemin ldpileikkaamaan maailmaan.

Itsendistymisen merkitys tapana saavuttaa tasa-arvoinen asema muiden kansakuntien joukossa nousi
esille myds eksplisiittisesti, keskustellessamme Feston kanssa Eteld-Sudanin valtion yhteyksisté

muhin maihin. Samalla Festo korosti itsendisyyden merkitystd vapautena.
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Festo: [...] So the independence mean that you'll be free, like now you are suomalainen, Finnish,

in Suomi. Your free here, you can do whatever you want. [...] And maybe there's thousands of
people now who are also outside of South Sudan. But since now we get our independence, I'm
sure there's some people now, they are going back. They are going back to build their country.

And when you build the country, you mean that you're going to stand on your own feet, you're
going to have your freedom. To be free and you will to be like a human being. If I'm putting this
way. [...] But before, I think they were just 6kay we're just going to South Sudan, But we don't
have any house, we don't have anything”. Just by name. But now, it's actual. When I say I'm

South Sudanese I know that this land is mine. And this house is mine. So when I tell you Sakari,

this is my place, when you come to my home, I will say, okay this is my house, you can live here
forever, or you can live whatever time you want here. This, I think, is freedom. Because it's not
like before in the north Sudan, we didn't have anything like this. [...] And also, now since when
we get independence, I think some people now, from Kenya, Uganda, or others countries, now
their coming to South Sudan. But before we are going to them. But now they are coming to us.

So that mean that we are related, and to show them that we have our place. So that people come
to us. Like, example, I said that I met Antti. He went from Finland to there. Before we came to
him, but now he works there! So that is good. You know, that we showed them that we have a
land. It's not just name. South Sudan. But now it's reality. [...]

Festo kasittia tassi itsendistymisen tapahtumana, joka muuttaa ’vain nimend” toimineen identiteetin,
eteldsudanilaisuuden, konkretiaksi, joka sitoo eteldsudanilaiset tiettyyn paikkaan ja asettaa Eteld-
Sudanin valtion ja eteldsudanilaiset kansakuntana tasaveroisina muiden kansakuntien, kuten
suomalaisten, kenialaisten ja ugandalaisten, joukkoon. Myds Chris ilmaisi samanlaisia ajatuksia
todetessaan, ettd ennen itsendistymistd hdnesté tuntui, ettd koti”, eli Eteld-Sudan, ei ollut normaali,

ja ettd itsendistyminen tuntui isdksi tulemiselta ja vapautumiselta toisten hallinnasta.

Itsendisyyden merkitys asettumisena osaksi “normaalia” maailmaa kytkeytyy luvussa 3.1
hahmottelemaani nationalismin ensimmadiiseen tasoon, eli nationalismiin Liisa Malkin (1992)
kuvaamana ylirajaisena ja vaikutusvaltaisena kontekstina, asioiden kansallisena jérjestyksend
(Malkki 1992, 33-34). Kuten Anders Linde-Laursen (1997) toteaa, huolimatta nationalististen
ajatusmallien pyrkimyksestd rakentaa kansallista erityisyyttd, tuon erityisyyden rakentaminen
tapahtuu ylirajaisessa kontekstissa, jossa erityisyys rakentuu samojen parametrien pohjalta (Linde-
Laursen 1997, 144—145). Feston ja Chrisin késityksissd itsendistymisestd itsendiset kansakunnat
ndyttdytyvat asioiden kansallisen jdrjestyksen perusyksikkoind, joiden joukkoon Eteld-Sudan
itsendistyessddn asettui. Samalla vield itsendistymidton eteldsudanilainen kansakunta oli Chrisille
héiri6, jonka vapautuminen ulkopuolisten kontrollista asetti sen osaksi “normaalia” jdrjestyst.
tillainen késitys toistuu myds Dianan kuvauksessa hdnen kohtaamisestaan suomalaisen mummun
kanssa. Hénen kuvaamassaan tilanteessa kahden eri kansakunnan osiksi itsensd lukevat henkil6t
asettavat kansakunnan itsendisyydelle samanlaisia merkityksid ja heiddn valillddn vallitsee
yhteisymmarrys siitd, minkilaisia tunteita itsendisyys kansakunnan jasenissa heréttda. Télld tavalla

Dianan kohtaaminen suomalaismummun kanssa on osoitus my0s Pekka Ruuskan kuvaamasta tavasta,
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joilla nationalistiset puhetavat toimivat erilaisten ihmisten véililld yhteisyyttd luovana

merkitysjarjestelmédné (Ruuska 2005, 217-224).

5.1.2 Etelasudanilaisuus ja muut paikkaan kiinnittyvat identifioitumisen

tavat

Feston ja Chrisin itsendistymiselle antama merkitys vapautumisena nousi esille myds muissa
tekemissdni  haastatteluissa. Vapautumiselle annettu merkitys kytkeytyy haastatteluissani
eteldsudanilaisten kohtaamaan sortoon, jota Sudanin hallitus heitd kohtaan harjoitti. Seuraavassa
haastatteluotteessa Adam yhdistda sorron eroon eteldsudanilaisten ja pohjoissudanilaisten valilla.
Adam: Eteld-Sudanin historia on ihan huono history, ettd 58 vuotta on se sota. Sisdllisota. Ja
jos sind kysyt, miksi kaikki tapahtui, miksi kaikki menee noin huonosti? Siihen liittyy uskonto
ja... Esimerkiksi Eteld-Sudan on ihan hyvd maa, ja sielld kaikenlaista, esimerkiksi oljyd, tamd

petrolium ja kultaa, ja natural resources [...] Kaikki hyvdt asiat on Eteld-Sudanissa. Ei oo
pohjois-Sudanissa. Sitten sieltd tulee...

Elijah: Haluaa maan, haluaa ottaa paikan, ei halua ihmisid!

Adam: Joo, joo! Joku johtaja, poliittinen johtaja, political party leader... They speak of to
destroy Southern Sudan, as if... It feels so that they use it only for agriculture. For planting,
and... They don't want to see us. Just kill all this people. Then come and plant, what you want.
Then use the land. This is what politicians have said. Against South Sudan. So all these things
contributed to the division of Sudan. Because when you go to Sudan, when we live together,
we... At least you will see we are from South Sudan. It is already divided by our colour and our
skin. In northern Sudan, pohjois Sudanissa, sielld on ihan vaaleita, tdmd arabien heimo. lhan
eri, eri, eri ihminen. Miten se tdmd eri ihminen samassa maassa? Ja meilld on Eteld-Sudanissa
uskonnoista, on ihan paljon kristittyjd, kuitenkin muslimejakin on, ja joku ilman... se... Mikd se
on, what do you say this..? Those who believe in these things, those who believe something is
thy god. Like a tree, like a what... Different thoughts, different... And in Northern Sudan they
are Muslim, they have different thoughts, like Elijah explained to you.

Téssd haastatteluotteessa Adam ja Elijah tuovat vahvasti esille Sudanin hallituksen sorron syyna
Eteld-Sudanin itsendistymiseen. Samalla Adam rakentaa eroa pohjoissudanilaisen poliittisen johdon
edustaman sudanilaisuuden ja eteldsudanilaisuuden vilille. Vaikka myds muut tutkimukseeni
osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kytkivédt ajatuksen sorrosta Sudanin hallitukseen,
sudanilaisuus sosiaalisena kategoriana ei kuitenkaan pelkistynyt téllaiseksi Sudanin hallituksen
edustamaksi, sortoa harjoittavaksi sudanilaisuudeksi. Tdma ilmenee jo luvun alussa esittdmastini
Dianan kuvauksesta itsendistymisjuhlista, jossa hidn esimerkiksi viittaa Eteld-Sudanin
itsendistymispéivadn  “sudanilaisena itsendisyyspdivind”. tillainen tapa puhua sekaisin
sudanilaisuudesta ja eteldsudanilaisuudesta toistui myds muissa tekemisséni haastatteluissa. Caroline
Faria (2014) nostaa esille samanlaisen puhetavan Yhdysvalloissa asuvan eteldsudanilaisen kanssa

tekemistddn haastattelusta, mutta pitdd sitd ennen kaikkea lipsahduksena, joka johtui
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eteldsudanilaisuuden ja sudanilaisuuden identiteetin vélisestd liukumasta Eteld-Sudanin
itsendistymisetd edeltdneelld ajalla, joka itsendistymisen myotd “korjautui” (Faria 2014, 1058). Tapa,
jolla Adam luvun alussa esittiméssini haastatteluotteessa korjaa Dianan puhetta, viittaa siithen, ettad
tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten tavat puhua sudanilaisuudesta ja
eteldsudanilaisuudesta sekaisin liittyi jossain méddrin tillaisiin “lipsahduksiin”. Téstd huolimatta
suomalaisten eteldsudanilaisten tavat puhua sudanilaisuudesta eivét kuitenkaan viittaa pelkdstdin
epaselvadn suhteeseen sudanilaisuuden ja eteldsudanilaisuuden vililld, vaan silld viitataan Sudanin
puolella rajaa asuvien sudanilaisten kanssa jaettuun ja eteldsudanilaisuuteen olennaisesti liittyvaén,
mutta silti eteldsudanilaisuudesta erotettavissa olevaan identiteettiin. Tdhén eteldsudanilaisia Sudanin
rajan toisella puolella asuviin sudanilaisiin yhdistdvddn sudanilaisuuteen viitattiin myos
eksplisiittisesti.

Sakari: Mitenkds sitten, onko totanoin, sudanilaisten ja eteldsudanilaisten vdililld, niin, paljon

eroa? Niinkun ihmisten vidlilld?

Hannah: Ei kun meilld ei oo yhtddn eroo. Ei oo ees.. sdd et voit tunnistaa niitd. Tai jos sdd ndet,
niin meilld ei oo niin paljon eroa. Meilld on sama kulttuuri ja sama... Ainoa ero on, ettd ne on
muslimeja ja me ollaan kristittyjd. Muuten meilld ei oo mitddn eroo.

Hannahille raja eteldsudanilaisuuden ja sudanilaisuuden vélilld juontuu péddasiassa erilaisesta
uskonnosta. Isac puolestaan korosti rajan Eteld-Sudanin ja Sudanin sudanilaisten vililld olevan vain

poliittinen.

Isac: You can't differentiate South Sudanese and Sudanese. We are now living together. We still
have strong relations, just only the politics is dividing us. Because when the regime in Sudan
came in 1989, it came and declared that Sudan is Islamic state... When South Sudanese felt that
they're not... they're not part of this country [...] And when the referendum came in 2011, all of
us we voted for separation, because we don't want a state that divided the people into two. You
are in your country and then you are a second class person. You do not have the same rights,
that for example, we have some graduates from universities. They are not getting employed.

They are not employed in the police, in the army, in any sectors that they are supposed to get a
job, there. [...]

Sakari: So the difference between South Sudanese and North Sudanese people, for you, is... eh,
that there is no really much difference?

Isac: Before, the South Sudanese and Sudanese, they were brothers and sisters. They were in
good relations. But after this 1989, when this government came, they divided the people to the
groups. But now there is... we still have relationship, but not so much like before [but] we have
a relationship.

Aluksi ndgmd kuvaukset toisaalta Adamin esille tuomasta eteldsudanilaisten erosta verrattuna
sudanilaisiin sekd toisaalta Hannahin ja Isacin késityksestd eteldsudanilaisten ja sudanilaisten

samankaltaisuuksista tuntuivat ristiriitaisilta. Asiaa selvensi Gabrielin kommentti Sudanin nimen

33



merkityksestd ja kertomus siitd, miten islam levisi alueelle.

Gabriel: [T]oi Sudan nimi, Sud" on musta, tarkoittaa mustaa. Arabiaksi. Se on mustien maa.
Sitten se on... Arabit tuli sinne, se jakaantu, sitten veti sen nimen, niin nyt ne omisti sen...

Meilldhdn on ollut aika kauan juuri ndiden pohjoissudanilaisten kanssa [ongelmia], koska...
Me aina, kuten ollaan sanottu, ettd me eteldsudanilaiset ollaan koko Sudanin alkuasukkaat,
ketkd omistaa sen maan. Sillon joskus kauan sitten, niin noi egyptildiset, arabit oli tulleet
Sudaniin, ne oli aluksi kauppiaita, tietenkin, ettd... Tuli kaupittelemaan niitd esineitd ja sen
kautta sitten jotkut on [...] huomannu sitten nditd rikkauksia, mitd minun maassa on. Mutta
sitten niilld oli juoni, miten ne saa sitd, koska ne ei voinu suoraan ndin tulla kaappaan sitd
Eteld-Sudania, tai siis Sudania, kokonaan. He alkoivat sitten ottaa sudanilaisia naisia, tai
tttojd vaimokseen, mennd naimisiin heiddn kanssaan, ja sitten... Tietenkin kun isdt... Sind oot
isd, sun tytdr on menny jonkun kanssa naimisiin, niin sdd et halua, ettd tytdir menee pois, niin,
kun tid mies sanoo, mind oon ottanut sinun tyton vaimoksi, niin tdid mies sitten... Isd sanoo,
ettd "hei, dld ota minun tyttéo, tai jadkdd sitten tinne.” [...] Ja silld tavalla ne isdt on sanonu,
ettd hei, ette voi ottaa mun tytirtd [pois], ettd tulkaa tinne vaan, olkaa tdidlld ndin. [...]
Loppujen lopuks ne hyokkds sitten ndin ja valtasivat Pohjois-Sudanin... Ja sitten tietenkin
kédnnyttivit niitd muslimeiksi. Ja siis, itd, ldnsi, koko Pohjois-Sudanin ne sai valtaansa, mutta
Eteld-Sudania ne ei ole saanut. Jo ihan niistd alkuajoista ovat pyrkineet tietenkin. [...] Meilld
on ollut sota siitd asti sitten, ettd kun ovat pyrkineet Eteld-Sudaniin. Kddnnyttdmddn
eteldsudanilaisia. Ja vallottamaan Eteld-Sudania. Mutta eivit pystyneet siihen.

Gabriel kuvaili sudanilaisten ja pohjoissudanilaisten eroa vield myohemmin haastattelussa toteamalla,
ettd kun sudanilaisilla yhdistdvéina tekijdnad toimii afrikkalaisuus, arabi-identiteettiin samaistuvilla
pohjoissudanilaisilla on sudanilaisiin verrattuna “tosi paljon eroa, ettd jopa tddlldkin Suomessa kun
on niitd pohjoissudanilaisia, niitd arabeja, ja on meitd eteldsudanilaisia, niin me ei taas ehkd koeta

itsedmme niin veljiksi, tai tervetulleeksi heiddn luokseen”.

Gabrielin 1lmaisema kisitys sudanilaisen identiteetin muodostumisena arabivalloittajien tekemésta
médrittelystd vertautuu sithen, kuinka Wyatt MacGaffey (1997) Kkasitteellistdd kongolaisen
identiteetin muodostumista moniulotteisena poliittisena prosessina, jossa ulkoa tulleiden
eurooppalaisten médrittelyt tapaamistaan ihmisisté ovat historian saatossa muokkautuneet eri tavoilla
madritellyiksi, jatkuvassa muutoksessa oleviksi, poliittisiksi identiteeteiksi (MacGaftey 1997).
Samaan tapaan myds késitystd suomalaisuudesta on rakennettu ulkopuolisten, kuten ruotsalaisten ja
antiikin roomalaisten tekemien luokittelujen pohjalta (Ruuska 2002, 67—69). Ajatus nationalistisen
identiteetin muodostumisena vieraaksi koetun vallan vastustamisena toistuu erityisesti entisten
siirtomaiden nationalistissa projekteissa (Anderson 1991, 113-118). Esimerkiksi namibialaisen
kansallisen identiteetin voidaan katsoa rakentuvan Eteld-Afrikan apartheid-hallinnon vastustamisena

(Kjeeretin ja Stokken 2003).

Sudanilaisuus néyttaytyy siis késitteend, jonka suomalaiset eteldsudanilaiset katsovat kattavan laajasti

Eteld-Sudanin ja Sudanin alueella asuvat afrikkalaisiksi katsotut ihmiset. Téhdn luokitteluun
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kuuluvien ihmisten vélilld ei ndhda juurikaan muuta eroa kuin uskonto. Sen sijaan afrikkalaisuuden
sijaan arabialaisiksi luokitellut pohjoissudanilaiset ndhddén ryhmind, johon eronteko tapahtuu, ei
vain eteldsudanilaisten, vaan myos kaikkien muiden sudanilaisten suhteen. Eteldsudanilaisuuden ja
sudanilaisuuden sitoutumista afrikkalaisuuteen korostavat vield tapa, jolla Diana yhdisti tietyt Etelé-
Sudanin poliittiset ongelmat osaksi laajemmin afrikkalaisten jakamia poliittisia ongelmia. Lisdksi
Gabriel korosti eteldsudanilaisuuden tiivistd suhdetta afrikkalaisuuteen toteamalla, ettd ”Eteld-Sudan
Jja Afrikka, ne on minulle sama asia. Eteld-Sudan on minun kotimaa, mutta Afrikka on minun kotimaa
myaés, ettd Afrikka on ldmpod, sitd aurinkoa”. tillainen ndkemys kaikista sudanilaisista ryhména, joka
kohtaa arabi-identiteettiin nojaavan, valtion hallinnon kahvassa olevan eliitin sortoa, oli alun perin
my0s SPLM/A:n alkuperdisen Uusi Sudan” -ideologian taustalla (LeRiche & Arnold 2013, 6-7).
Francis Deng (1995) hahmottaa tdimén etniset ja uskonnolliset rajat ylittdvén yhteisen sudanilaisen
poliittisen identiteetin juuret 1900-luvun alun siirtomaavaltaa vastustaneeseen sudanilaiseen
nationalistiseen liikkeeseen. Liikkeen vékivaltainen hajottaminen brittildisen vallan toimesta vuonna
1924 antoi kuitenkin tilaa kilpaileville, perinteisid etnisié jakolinjoja yllépitiville, arabi- ja muslimi-
identiteettid korostaville pohjoissudanilaisille nationalistisille liikkeille. Sudanin itsendistyminen
siirtomaavallasta tapahtui ndiden nationalististen liikkeiden johdolla, miké aiheutti arabi-identiteetin
ja islamin korostamiseen virallisessa kasityksessd sudanilaisuudesta ja samalla virallisen
nationalistisen identiteetin vastakkain asetteluun afrikkalaisuuteen ja kristinuskoon samaistuvan

eteldn vélilld. (Deng 1995, 101-128.)

Sudanilaisuuden ja afrikkalaisuuden suhde eteldsudanilaisuuteen liittyy luvussa 3.1 hahmottelemaani
nationalismin toiseen tasoon, eli nationalismiin identiteetteji muovaavana poliittisena ideologiana ja
puhetapana. Kuten Rogers Brubaker (2013a) toteaa, kansalliset ja etniset identiteetit on hedelmallista
hahmottaa kategorisointeja tuottavana toimintana (Brubaker 2013a). Sudanilaisuus, ja sen tapaan
myos afrikkalaisuus, késitteellistyvét suomalaisille eteldsudanilaisille ennen kaikkea kulttuurisena
yhtendisyytend ja historiallisena vastakkainasetteluna arabilaista pohjoissudanilaisuutta vastaan.
Néma identifioitumisen muodot kiinnittyvét paikkaan, Sudaniin ja laajemmin Afrikkaan, mutta ne
eivit kuitenkaan nouse esille identifioitumisen tapoina, joiden perusteella valtioiden poliittisen
itsemédrddmisoikeuden tulisi midrittyd. Tdmd vertautuu eteldsudanilaisuuteen kiinnittyvdin, ja
médritelmallisesti nationalistiseen, ajatukseen siité, ettd eteldsudanilaisuuden tulee toimia pohjana
valtion rajojen mdidérittymiselle. téllainen poliittinen rajanveto eteldsudanilaisen ja sudanilaisen
identiteetin vélille ei kuitenkaan tarkoita, ettei sudanilaisuus olisi suomalaisille eteldsudanilaisille
olennainen identifioitumisen muoto. Sen merkitys korostui erityisesti Suomeen sijoittuvan arkipdivin

sosiaalisten suhteiden rakentumisessa. Palaan tihdn tarkemmin luvussa 5.2.1.
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5.1.3 Etelasudanilaisuus sisaisestda monimuotoisuudesta kumpuavana

yhteisyytena

Tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten kuvaukset Eteld-Sudanista valtiona
rakentuvat siis vahvasti erontekoina juuri pohjoissudanilaisten edustamaa Sudanin valtiota kohtaan.
Sudanin pyrkimykset levittdd islamin uskoa ja arabian kieltd pakolla ja vékivaltaisesti vertautuivat
eteldsudanilaisten yhtendisyyteen monista eri kielistd ja uskonnoista huolimatta. Elijah kuvaili,
kuinka 1970-luvulta asti toisiaan seuraavat (pohjoissudanilaiset) hallitukset pyrkivét juurruttamaan
eteldiseen Sudaniin sharia-lain ja islamin tavat, kuten pukeutumisen ja perjantain pyhépiivina seki
arabian kielen ainoana kielend, jota kouluissa kéytettiin. Samalla koululaisten nimetkin pyrittiin
kddntdmain arabialaisiksi. Myds Hannah nosti saman asian esille.

Hannah: Mutta silloin kun me olimme sielld, ne pakotti meitd, ettd meiddn pitdd.. Jos mdid

haluan mennd kouluun, niin mun isdn tarvii muuttaa mun nimi. Hannah ei kdy, koska, se on

kristitty nimi. Pitdd muuttaa nimi, niin ettd se on arabialainen tai musliminimi. Silloin ne voi

hyvdksyd, ettd mdd voin mennd kouluun. Mutta jos ei tehdd ndin, ei pddse. Ei kukaan mene
kouluun. [...] Ettd jos sdd haluat eteldsudanilaisen nimen, et saa olla koulussa.

Sen sijaan Eteld-Sudan nidyttaytyi tutkimukseeni osallistuneille suomalaisille eteldsudanilaisille
erilaiset uskonnot ja kielet sallivana maana, jossa yhteinen eteldsudanilainen identiteetti rakentuu
etnisten ryhmien ja niiden kielien moninaisuuden pohjalta.

Hannah: [Nyt kun] meilld on oma maa, kukaan ei voi pakottaa meitd, ettd tehkdd ndin, dlkdd

ndin ja ndin! Ja sitten meilld eteldsudanilaisilla meillid on monia uskontoja, muslimeja ja
kristittyjd. Kukaan ei pakota ketddn, ettd muuttaa oman uskonnon.

Myos Festo korosti eteldsudanilaisuutta monimuotoisuuden sallivana ja yhdistyneené kansakuntana.

Festo: Yeah, and also we the South Sudanese, our life is always is like... I would say that we are
united. We love to be in the unity. Although we're like 60 tribes, or 60 something tribes. But we
are still coming together. We take everything together and we are united. And I think our culture
is multi-culture.

Adam korosti yhteisyyden rakentuvan Eteld-Sudanin erityisesti oman arabian kielen murteen, juban
arabian, ja englannin kielen avulla, samalla kun Eteld-Sudanin monien eri etnisten ryhmien omien
kielien monimuotoisuutta vaalitaan aktiivisesti.
Adam: Joo, mdid voin sanoo, ettd sitten Eteld-Sudanissa kieli on... Eri heimokielet ei oo ongelma.
Sielld on parlamentti on laittanut ihan perustuslakiin, se tulee kaikki sieltd. Englannin kieli,

arabian kieli, ja oma kieli on ihan vapaa. Than laissa sanotaan. Joo. Ei oo ongelmaa. Ja me
ollaan totuttu, ja meilld on kokemusta siitd, me ollaan aina eletty ndin.
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Varsin kouriintuntuva esimerkki tillaisesta eteldsudanilaisuuden rakentumisesta sisdisestd
moninaisuudesta oli ryhmihaastattelu, jossa jokaisen osanottajan didinkieli oli eri, juban arabian
toimiessa heiddn yhteisend kielenidnsd. Kuten Benedict Anderson (1991) korostaa, vaikka jaettu
didinkieli on usein keskeinen asia, jonka ympdrille nationalistiset projektit rakentuvat, kielen
merkitystd nationalismissa ei pitdisi ndhdd pelkdstidn kansallisena symbolina, jonka ympérille
kansakunta rakentuu. Sen sijaan kieli tulisi ndhdéd ennen kaikkea kommunikaation mahdollistajana,

jonka avulla yhteinen kansakunta voidaan kuvitella (Anderson 1991, 132—135).

Ajatus moninaisuudesta rakentuvasta eteldsudanilaisuudesta nousee esille suomalaisten
eteldsudanilaisten lisdksi my0ds Eteld-Sudanilaisessa populaarikulttuurissa, kuten esimerkiksi
musiikkivideossa, jonka erés tutkimukseeni osallistunut suomalainen eteldsudanilainen minulle niytti
haastattelumme lopuksi. Héinen kédannoksensd mukaan Emmanuel Kembe kutsuu tdssé
itsendistymistd juhlistavassa musiikkivideossa, “Celebrate”, Eteld-Sudanin eri heimot mukaan
juhlimaan itsendisyyttd ja yhteisyyttd. Lisdksi moninaisuudesta rakentuvaa eteldsudanilaisuutta
korostetaan my0s Eteld-Sudanin valtion virallisessa hallinnon ja valtapuolue SPLM:n tavoissa
rakentaa kuvaa Eteld-Sudanista kansallisvaltiosta ja eteldsudanilaisuudesta kansallisena identiteetting,
huolimatta etnisten ryhmien vilisen kilpailun sdvyttdmaistd menneisyydestd (LeRiche & Arnold 2013,

226-233).

Sisdinen moninaisuus eteldsudanilaisuutta maérittdvind piirteend korostui myods tavassa, jolla
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset korostivat tarvetta oman etnisen
identiteettinsd ja didinkielensd vaalimiseen. Hannah kertoi haluavansa opettaa juban arabian lisdksi
myOs omaa etnistd didinkieltddin lapsilleen. Hén esitteli minulle haastattelumme lopuksi myos
englanninkielistd oppikirjaa, jonka avulla hén toivoi, ettd voisi opettaa didinkieltdén lapsillensa.
Lisdksi Suomessa toimii jirjestdjd, jotka pyrkivit sdilyttdmadn eri etnisten ryhmien tapoja ja kieltd
eteldsudanilaisuuden rinnalla. Festo kertoi minulle eri jirjestdjen jdrjestivdn omia

kulttuuritapahtumiaan ja olevan yhteydessi toisiinsa.

Sakari: Onko jdrjestetty Suomessa sitten muita Eteld-Sudaniin liittyvid tdimmotteitd tapahtumia?

Festo: Kylld. Meilli on tddlld eteldsudanilaisten ryhmd. Ja heimoja, se on dinka-heimo ja
shilluk-heimo ja nuer-heimo ja equator-heimot. Ja ne kaikki aina pitdd yhteyttd ja jdrjestdd
kulttuurijuttuja.

Festo: [...] Every year we organize an [Name of the ethnic group] day. [...] Yes, every year we
are organizing activities, cultural activities. Yeah. And there we present all the different kind of
traditional dances like this. For each tribe. To remember South Sudan and also to introduce our
children so that they can know their culture. They cannot forget their culture. So that why we
are doing it like this.
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Gabriel totesi, ettd etnisten ryhmien moninaisuus oli esilldi my0s itsendistymisjuhlissa, joissa
juhlallisuudet alkoivat eri ryhmien tanssien, laulujen ja muiden esitysten myota.
Gabriel: Tai ensin oli sali... Kun oli suuri koulun sali, niin heimotansseja ja heimolauluja ja

esityksid ja kaikkea. Ja luentoja, semmosia poliittisia juttuja, ja sitten myéhemmin taas sellasia,
musiikkia, rumpujen soittelua ja muuta.

Ajatus Eteld-Sudanista monietnisend kansallisvaltiona vertautuu luvussa 3.1 esittelemiini
tutkimuksiin, joissa on kisitelty monietnisid kansallisvaltioita. Eri etnisten ryhmien kulttuuristen
esitysten liittyminen itsendistymisen juhlintaan peilautuu Thomas Hylland Eriksenin (2010)
kuvauksessa tavasta, jolla etnisten ryhmien erityispiirteiden esiin tuominen liittyy olennaisena osana
kansallisen identiteetin rakentamiseen Mauritiuksella (Eriksen 2010, 140—-143). Samanlaista etnisten
ryhmien kulttuuristen esitysten hyddyntdmistd kansallisen identiteetin muodostamisessa edustaa
myos Siri Langen (1999) kuvaus Tansanian valtion pyrkimyksistd kiyttdd etnisten ryhmien tansseja

ja lauluja tansanialaisen identiteetin rakentamisessa (Lange 1999).

Nékemys eteldsudanilaisuudesta ihmisid yli uskonnollisten, kielellisten ja etnisten rajojen
yhdistdvind identiteettind tuli esille my0s siind, miten suurin osa haastateltavistani suhtautui Etelé-
Sudanissa joulukuussa 2013 puhjenneeseen konfliktiin. Eteld-Sudan on ollut epidvakaa jo
itsendistymisesti asti, ja Eteld-Sudanin sisdisilld etnisten ryhmien vélilld on perinteisesti ollut maa-
ja karjatalouteen liittyvid konflikteja (LeRiche & Arnold 2013, 229-233). Myos ennen konfliktin
alkua  haastattelemani  suomalaiset eteldsudanilaiset olivat huolissaan  Eteld-Sudanin
turvallisuustilanteesta. He nostivat kuitenkin esille ennen kaikkea poliittisten pédttdjien ja sodan

aikana valtaa itselleen hamunneiden roolin epdvakauden aiheuttamisessa etnisten suhteiden sijaan.

Elijah: [...] Mutta asiat ei oo hyvin nyt [itsendistymisen jdilkeenkddn]. Asiat ei mee hyvin nyt.
Kun sind katot nyt, meilld on nyt [Eteld-Sudanin] sisdlld pikku sota®. Aina alkaa... Kun sota
alkaa, alkaa pienend, ja sitten kasvaa. Nyt meilld on oma maa, ja hallinto, ei oo silti hyvd.
Kaikki ei hoida asioita hyvin. Tdstd nyt tulee meiddn ongelma. Mind pelkddn. Nyt mdd pelkdidin.
Ennen me itkettiin koko ajan, “me halutaan omaa maa, oma maa, oma maa”. Nyt kun tulee
oma maa, asia ei oo selvit. Nyt kun me puhutaan asiaa, nyt kun mdd kerron sulle tdmdn asian,
vaikeaa on meiddn kotimaassa nyt. Ja kaikki nyt.. Kaikki pelkdd. Miten tdmd asia menee noin?
Jokainen haluaa olla johtaja. Ei osaa mitddn! Mutta silti, “mind oon johtaja”. Joskus,
esimerkiksi, thind olin general!'Hdn ennen oli sodassa, hin on vahva, heh, mutta ei osaa mitddn.
Mutta héin sanoo, Hei, maalainen, kun mdd olin sielld missd se on, mdd olin sielld sodassa, ja
mdd... mdd haluan olla presidentti, olla kaikki'Jokaisella on halu olla presidentti, haluaa olla
johtaja. Tamd asia menee nyt... Politic menee huonosti. Eteld-Sudania, nyt kun mdd kerron
sulle, pitdd auttaa. Kaikki asiat ei oo hyvin.

SElijah viittaa téssi Eteli-Sudanin ja Sudanin joukkojen vililld kidytyihin kahakoihin valtioiden kiistellylld raja-alueella
Abeyssa.
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Konfliktin alkamisen jidlkeen tekemissdni haastatteluissa vuonna 2013 puhjennut konflikti ndhtiin

ennen kaikkea poliittisena valtataisteluna Eteld-Sudanin hallitsevan puolueen sisdlla.

Sakari: And what do you think what was the reason why it started now.

Festo: Yeah, the reason, you know, if I have to say that... [...] [W]hen the party, SPLM, when
they took the gun and went to the bush, and fought for 51 years, at least, to bring the
independence, so that people can have a good life and good school, education, and security. So,
but when the current government took over, I think they didn't do anything for this, for the
reasons what I said [poverty and the destruction of the long war]. Maybe our former deputy
president, Riek Machar, he was included in the government, but maybe because of some reason,
of political reason, he took the gun and fought again the current president. [...] Because the
situation in South Sudan is not good and people are living in bad conditions. That's why maybe
Riek Machar, acted [...] and took the gun and then fought.

Lisdksi Isac kritisoi median vélittiméaa kuvaa, jossa konfliktin etnisid ulottuvuuksia korostettiin hdnen

mielestddn liiaksi ja vdérin perustein.

Isac: What we have been seeing in the media is totally different. Some medias told that
somebody's on the ground. There is ethnic cleaning that has happened in South Sudan. The
fighting between dinka and nuer and all these things. But when I went in the ground there,
nothing! Yes, there is a conflict, but what has been told in the media is totally different.

Sakari: Okay, so what do you think is the real reason behind the conflict?

Isac: There is... I think within the party there, they have their own conflict, inside the party.
Those who haven't gotten a chance [to lead], and then they revenge against the government.
And, as you know, South Sudan has been in a war. And we still need reconciliation, because
people, they were fighting each other during the war time. So, it is not an easy for two or three
years to say that South Sudan became peaceful country. But what has happened in December,
was conflict within the party. Then also there are some other countries who are... they have
their hands in the conflict. Because South Sudan is a rich country and everybody wants to take
its companies to go there to make business. And when, some of them, have not gotten the chance
to do their business, they started to... to support the rivals between the two: the government and
the rebels. Then the problems started.

Nathan nosti esille samanlaisia huolia median konfliktista antamasta kuvasta.
Sakari: So, about current conflict in South Sudan, do you think that the media tells the right
things about the conflict?

Nathan: The media sometimes tells lies. Sometimes they say there is a war in Juba, in the capital,
which was not true. Yeah, because the media, sometimes they lie. They don't tell truth.

Sakari: What do you think is the reason behind the conflict?

Nathan: The main reasons, what we had from the media, the main reason is competition,
because vice president wants to be a president, and president wants to be... So they are... They
want to take power. Yeah.

Sakari: And how about the way to get out of the conflict, what do you think would be the way?
Nathan: The main thing, I think, is the president and his rival to agree together. I think they will
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bring peace, if they agree. Between the two rivals. President and his vice president.
Sakari: So it's very, like personal, between just two?

Nathan: Yes, if the two reach an agreement, then maybe all the parties will come together.

Tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset nékivit konfliktin kumpuavan siis ennen
kaikkea poliittisen eliitin valtakamppailuista. My0s International Crisis Groupin (2014) konfliktista
tekemd raportti toteaa konfliktin syiden olevan ennen kaikkea poliittisen johdon vélisissé
valtakamppailuissa. Samalla poliittiset johtajat ovat kuitenkin aseistaneet ”omien” etnisten ryhmiensé
nuoria, muodostaen puolisotilaallisia joukkoja, jotka eivit ole vélttiméttd heiddn hallinnassaan.

(International Crisis Group 2014, 1-13)

Tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten ndkemys konfliktista poliittisen
johdon vilisend taisteluna vertautuu myds Jok Madut Jokin ja Sharon Hutchinsonin (1999)
tutkimukseen dinka- ja nuer-ryhmien vélisestd konfliktista 1990-luvulla. Jok ja Hutchinson toteavat,
SPLM/A:n johtajien vélinen konflikti 1990-luvulla hyddynsi ryhmien vililld “perinteisesti”
vallinnutta taloudellisten resurssien hallintaan keskittynyttd kilpailuasetelmaa. Samalla ndma
korkeasti koulutetut eliitin jdsenet korvasivat perinteisten normien avulla sdddellyt, 1dhinnd
karjavarkauksiin keskittyneet sodankdynnin tavat siviilivdestoon ja infrastruktuurin hivittdmiseen
perustuvilla vdkivallan muodoilla. Jok ja Hutchison katsovat, ettid ryhmien viestod pddosaltaan toivoi
konfliktin loppumista, mutta olivat voimattomia sotilasjohtajien estdessd ryhmien vélilld normaalisti
vallinneet kommunikaatioyhteydet. 90-luvun konfliktin ratkaisussa pddosassa olivatkin yhteisdjen
perinteisten johtajien pyrkimykset rauhan palauttamiseen ryhmien vilille. (Jok & Hutchinson 1999.)
Téma tapa, jolla tdhdn tutkimukseen osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset hahmottavat vuonna
2013 alkanutta konfliktia Jokin ja Hutchinsonin tutkimukseen osallistuneiden eteldsudanilaisten
siviilien tapaan ennen muuta poliittisen eliitin valtakamppailusta kumpuavana konfliktina tuo esille,
Christopher Zambakarin (2013) kuvailemia tapoja, joiden avulla poliittiset johtajat hyddyntévit
etnistd identifioitumista omien valtakamppailujensa osana (Zambakari 2013). Lisdksi Tutkimukseeni
osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten kriittinen suhtautuminen mediassa esitettyihin
selitysmalleithin nostaa esille sen, miten konfliktien yksiselitteinen leimaaminen “etnisiksi
konflikteiksi” jattdd huomiotta ne tavat, joilla konfliktiin osallistuvat ryhmat ja organisaatiot pyrkivit
kayttimadn etnisyytté tapana legitimoida omaa toimintaansa ja mobilisoida tukea itselleen (Brubaker

2013a).

Tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset merkityksellistdavit eteldsudanilaisuutta
erityisesti siis sisdisestd monimuotoisuudesta kumpuavana yhteisyytend sekd vapautena

monimuotoisuutta tukahduttavista ja vékivaltaisista sorron kdytdnndistdi. Namd tavat
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merkityksellistdd eteldsudanilaisuutta ovat sellaisia kollektiivisia kertomuksia ja symboleita, joiden
Jonathan Githens-Mazer (2008) toteaa muodostavan kansallisten symbolien kokoelmia, joiden kautta
yksilot voivat kiinnittyd nationalistisiin projekteihin, ja joiden kautta he hahmottavat omaa
toimintaansa osana tita kansallista projektia (Githens-Mazer 2008). Kuten tissé luvussa totesin, tima
vertautuu myos tapoihin, joilla kansallista identiteettia merkityksellistetddn myds muissa
monietnisissi kansakunnissa (Eriksen 2010, 140—143; Lange 1999). Samalla Eteld-Sudanin sisdiset
etniset ryhmét muodostavat suomalaisille eteldsudanilaisille tirkedn identifioitumisen tavan, joiden
avulla he kiinnittyvdat myds itse Eteld-Sudanin kansakuntaan. Eteld-Sudanin sisdisestd etnisestd
ryhmésti tulee siis osa jatkumoa, jossa suomalaiset eteldsudanilaiset hahmottavat etnisten ryhmien
muodostavan  Eteld-Sudanin  kansakunnan, joka puolestaan liittyy sudanilaisuuteen ja
afrikkalaisuuteen. Diana summasi kisityksensé erilaisten identiteettien muodostamasta jatkumosta

kertoessaan minulle, miten hin puhuu lapsille omien juurien” tirkeydesta.

Diana: [...] We have to know from where we came. It's very important, for me, to let them know
that. Because when I say I'm Diana, I'm from Africa, from Africa, I'm from Sudan. From Sudan,
from South Sudan. From South Sudan, my place is [town in South Sudan], that mean I'm from
[ethnic group in South Sudan]. I speak [the language of the group]. Every child have to know
that. You are from Dinka, which Dinka, in which place, because there's many different Dinka.
That everyone has their own place. This is what is very important for us.

5.2 Etelasudanilaisuus diasporisissa sosiaalisissa suhteissa ja

toiminnassa

Kuten luvussa 3.2 kuvailin, késitidn diasporan tdssd tutkielmassa ajatuksena sosiaalisesti tuotetusta,
tiettyyn paikkaan kiinnittyvistd yhteisyydestd, jonka avulla ihmiset pyrkivdt luomaan késitystad
itsestddn osana laajempaa, erityistd ryhméé, ja jota he hyddyntdvit sosiaalisten suhteidensa
muodostamisessa ja ryhmien tai yhteisdjen toiminnan mobilisoimisessa. Diasporan hahmottaminen
tillaisena sosiaalisena prosessina nostaa esille ne erilaiset tavat, joilla ihmiset pyrkivét
médrittelemadn diasporaa ja sithen kuulumista. Samalla esille nousee se, miten diasporista tietoisuutta
ylldpidetddn, ja miten diasporista toimintaa pyritddn mobilisoimaan. (Brubaker 2013b; Cohen 2008,
1-12; Sokefeld 2006.) Suomalaisten eteldsudanilaisten tapauksessa toiminta diasporassa nivoutuu
my0s ajatukseen Eteld-Sudanin kansallisvaltioon osallistumisesta ja sen rakentamisesta. Tdssa
luvussa tarkastelen, miten tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset
merkityksellistivdt eteldsudanilaisuutta ja sithen ldheisesti liittyvdd sudanilaisuutta téllaisena
sosiaalisten suhteiden ja ryhmien muodostamisen tapana. Tarkastelen aluksi, miten eteldsudanilaisuus
ja sudanilaisuus merkityksellistyvit erilaisten jarjestojen ja yhdistyksien toiminnassa. Samalla nostan

esille my0s, minkélaisia merkityksid sudanilaisuudelle annettiin arjen sosiaalisten suhteiden
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muodostumisessa. Tdmén jilkeen nostan esille tapoja, joilla eteldsudanilaista ja sudanilaista
identiteettid pyritddn Suomeen paikantuvassa diasporassa ylldpitdmadn. Lopuksi tarkastelen sité,
miten mahdollista paluuta Eteld-Sudaniin ja sielld vierailemista merkityksellistetiin osana

diasporaan kuulumista.

5.2.1 Etelasudanilaisuus ja sudanilaisuus diasporisten jarjestojen

toiminnassa ja arjen sosiaalisissa suhteissa

Diasporan ymmairtdminen edelld kuvaamallani tavalla sosiaaliseksi prosessiksi nostaa esille
kysymyksen siitd, miten ihmiset kiytinndssé ottavat osaa diasporaan ja tekevédt oman kuulumisensa
sithen nidkyvéksi. Diasporan muodostuminen vaatiikin, ettd sithen itsensd laskevat ihmiset
muodostavat erilaisia verkostoja ja enemmin tai vihemmén jérjestdytyneitd ryhmié, joiden avulla
tuotetaan ja ylldpidetdin ajatusta diasporan muodostamasta yhteisostd sekd mobilisoidaan toimintaa
esimerkiksi yhteisollisyyden ylldpitamiseksi tai jonkin poliittisen projektin toteuttamiseksi. Téllaiset
verkostot ja jdrjestdt voivat ottaa hyvin erilaisia muotoja alkaen paikallisista, epidvirallisista
naapurustoyhdistyksisti ja paéttyen virallisiin, korkean tason jirjestoihin, jotka toimivat yli valtioiden
rajojen. (Sokefeld 2006.) Tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset olivat yhta
lukuun ottamatta aktiivisesti mukana tillaisten diasporisten jirjestdjen ja yhdistysten toiminnassa.
Chris, Elijah ja Adam kertoivat, ettd suomalaiset eteldsudanilaiset olivat aloittaneet jdrjestdytymisen
jo ensimmadisen kiintidpakolaisryhmén saavuttua Suomeen.

Sakari: Millon tavallaan timd SPLM-Finland alotti Suomessa toimintansa? Alkoko se heti kun

te tulitte?

Chris: Joo, melkein heti, kun me tultiin, me yritettiin tehdd pieni ryhmd, mutta se ei onnistunut
siind aina, kun kaikki... Me ei vield tiedetty suomalaisia [kiytintojd]... to be engaged together,
or to be sharing politics together, in that time, so we still waited for... 2004 tai 2005, sitten me
aloitettiin. Joo, yritettiin tehdd vihdn parempi [ryhmd].

Elijah: Joo, mdd vield sanon, muutaman sanan. Niinkun tdsti SPLM-jutusta. Oli ihan tosi, mitd
Chris sano [...]. Kun he tulee, ne tekee jotakin SPLM:n nimelld, mutta se oli vaikeaa, vaikeaa
véihdn jdarjestdd, kun oli pieni ryhmd [...]. Mutta SPLM, tdmd toimisto, [...] se oli vuonna 2009
jo kun perustettiin tddlld Kokkolassa. Ja se on rekisteroitynyt silloin. Meilld on kaikki,
rekisteritunnus ja kaikki.

Adam: Joo, timd asia, ensin meilld oli vaikeaa, me tullaan pakolaisina ja me peldtddn puhua
politiikkaa, me ei tiedetd Suomen politiikkaa, ja sitten me l6ydettiin [...] Ulkomaalaistoimisto.
Heilld oli leiri Turussa. Kolme pdivdd, ja he kutsu sudanilaiset, jotka asu Oulussa ja Vaasassa.
Pitdd meidiin tulla yhdessd tutustumaan. [...] Ulkomaalaistoimisto antoi meille mahdollisuuden.
Sitten kun me mennddn sinne, kolme pdivdd, ja sinne tulee ryhmd Vaasasta ja tulee Oulusta.
Sitten me aletaan miettid: me ollaan nyt tddlld Suomessa ja meiddn kotimaa on rikki! Ja sota
vield jatkuu sielld. [...] Ei oo vield rauhaa! Ja me puhutaan yhdessd, me ollaan pieni ryhmad,
viisi henked Kokkolasta, ja viisi Vaasasta, ja oululaiset. Ja me istutaan yhdessd. Ja me puhutaan
melkein... kauan? Melkein kolme...
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Chris: Melkein neljd tuntia tai viis tuntia.

Adam: Neljd tuntia tai viisi tuntia me puhutaan yhdessd. Ensin on kysymys: me kysytddn: nyt
kun me ollaan tddlld, ja meiddn kotimaa on rikki, mitd me nyt tehdddn? Meilld on tdssd
pakolaisia. Onko meilld mahdollisuus [auttaa]... Pitdd auttaa nyt. Meiddn pitdd auttaa meiddn
kotimaata. Kaikki puhuu ja puhuu ja sitten.. Tdstd alkoi ensimmdinen. Alkoi se jdrjesto. Ja
sitten sielld [Eteld-Sudanissa], meilld on yksi paikka nimeltd Torit. [...] Ja sitten meille tulee
surullinen uutinen, menee huonosti. [...] Ja sitten meiddn jdirjesto osallistuu... miksi sitd
sanotaan? Kaikki maksaa 5 euroa... [...] Joo, ja me halutaan auttaa, sielld ihmiset menee
metsdssd, ei oo.. sielld ei oo mitddn. Ei oo ruokaa, ei oo mitddn. Me laitetaan vihdn rahaa,
tulee melkein 800 dollaria. Me kerdtddn. Meiddn omasta, pienestd ryhmdstd! Ja me kerdtddn
800 dollaria! Joo.

Chris: Silloinen nimi oli Southern Sudan organization. Sitten kun tulee toinen ryhmd, toinen
ryhmd haluaa, ettd tamd pitid vaihtaa [SPLM-Finlandiksi]. [...]

Téssd haastatteluotteessa esilli oleva SPLM-Finland -jdrjestd on siis ensimméinen suomalaisten
eteldsudanilaisten perustama kansalaisjdrjestd. Jéarjeston tarkoituksena on tukea Eteld-Sudanin
kehitysté ja koota suomalaisia eteldsudanilaisia yhteen. Adam nosti haastattelussamme esille myos
SPLM-Finlandin suomalaisten eduskuntapuolueiden kanssa tekemin yhteistydn, jonka tuloksena
eteldsudanilaisille johtajille on jdrjestetty mahdollisuuksia tutustua Suomen koulutusjarjestelméén,
jotta siitd voitaisiin ottaa mallia Eteld-Sudanissa. Lisdksi Elijah korosti SPLM-Finlandilla olevan
ylirajaisia yhteyksid muualla diasporassa toimiviin poliittisiin jarjestoihin ja Eteld-Sudanin hallintoon.
Kuten Chris ja Adamin edelld olevasta kertomuksesta kdy ilmi, jarjestdytyminen uudessa maassa oli
suomalaisille eteldsudanilaisille aluksi haastavaa. Suomalaisten eteldsudanilaisten omasta aloitteesta
alkanut jirjestdytyminen sai kuitenkin tukea Suomen valtion hallinnolta, jolloin jérjestdytyneempi
toiminta saatiin kdyntiin. téllainen Suomen valtion jérjestotoiminnalle tarjoama tuki nousee esille
my0s muiden Suomeen pakolaisina asettuneiden ryhmien kohdalla (esim. Huttunen 2006, 64—66;
Pirkkalainen 2013). SPLM-Finland merkityksellistyy suomalaisille eteldsudanilaisille siis
eteldsudanilaiseen kansalliseen identiteettiin kiinnittyvéini jérjestond, jonka kautta diasporassa eldvit
suomalaiset eteldsudanilaiset voivat tuntea osallistuvansa FEteld-Sudanin kansallisvaltion

kehittdmiseen ja osallistua mielekkiilld tavalla eteldsudanilaiseen diasporaan.

Eteld-Sudanin valtion ja nimenomaan eteldsudanilaisuuteen kiinnittyvdn SPLM-Finland jérjeston
liséksi tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset nostivat esille Eteld-Sudanin
sisdisten etnisten ryhmien ympérille Suomessa muodostuneet diasporiset jérjestot.
Festo: The Dinka, they have some organizations, and there is a Shilluk-organization, they have
an organization. And I am from the [name of the organization] [...] And this kind of

organizations. Yeah, and also we sometimes just come together and organize something for our
people here in Finland.

Sakari: And how about different countries? [...] Do the organizations have contacts to other
countries?
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Festo: Yes, now we have contact with Norwegian people and the Swedish... The [name of the
ethnic group]. I am talking about [this ethnic group], I'm not talking about the Dinka-tribe,
because they have their own organization. And then the Nubians have their organization. But
I'm talking on behalf of the Equatorials. So we have communication with people in the Norway,
in the Sweden, Germany and also back in South Sudan also, we have the contact with them.
And also in the USA. So we have the contact with them anyway.

Etnisten ryhmien ympérille muodostuneet jdrjestot pyrkivét ylldpitdméén eteldsudanilaisuuteen
liittyvid etnisid identiteettejd muun muassa jérjestdmaéllé erityisid oman ryhmén kulttuuria juhlistavia
tapahtumia. Hannah korosti etnisyyden ympdarille muodostuneiden jarjestdjen jarjestimien juhlien
tarkeyttd erityisesti tapana oman etnisen ryhmén kulttuurin ja kielen muistamiseen ja niiden
opettamiseen Suomessa varttuville lapsille.
Hannah: [Meilld on] heimojuhlat, mitd me jérjestetddn [joka vuosi].. Me muistetaan ettd meilld
on nyt, ettd me ollaan [etnisen ryhmdn jdsenidl. Ettd emme unohda meiddn kulttuuria. Ja
meiddn lapset osallistuu siihen myds.. Ja sitten me vaaditaan, ettd me puhutaan vaan omaa
kieltd. Ei arabiankieltd, ei mitddn kieltd, vaan [oman ryhmdn kieltd] koko pdivd, ettd lapset
muistais, ettd mdd olen [etnisen ryhmdn jdsen]. Koska ei me uskota, ettd ne menee takasin

omaan Sudaniin. Mutta ettd ne muistaa ettd, jos joku kysyy, niin voi kertoa. Mutta meilld on
sellainen aina joka vuosi. Tulee joka kesd. Sellainen juhla.

Festo kertoi minulle myos, ettd etnisten ryhmien ympdirille muodostuneiden jirjestdjen kautta
toteutetaan pienimuotoisten avustusten toimittamista Eteld-Sudaniin. Lisdksi Festo kuvaili ndiden
jérjestojen olevan yhteydessd toisiinsa ja tekevdn yhteistyotd esimerkiksi Eteld-Sudanin
itsendisyyspdivdan juhlallisuuksien valmistelussa. Télld tavalla etnisten ryhmien ympérille
muodostuneet jdrjestot peilaavat luvussa 5.1.3 kuvailemaani késitystd Eteld-Sudanista
kansallisvaltiosta, jossa kansallinen yhtendisyys kumpuaa erilaisten etnisten ryhmien jakamasta

poliittisen yhteenkuuluvuuden tunteesta.

Téllaisten ylirajaisia yhteyksid omaavien, eteldsudanilaisen kulttuuria ja poliittista yhtendisyyttd
vaalivien jérjestojen lisdksi tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset nostivat esille
my0s jarjestojd, joiden toiminta keskittyy Suomessa elettyyn jokapdivéiseen eldméén. tillaisia
jérjestdjd ovat muun muassa erilaiset vapaa-ajantoimintaa jdrjestidvit epdviralliset ryhmét, kuten
jalkapallokerhot tai klubitoimintaa jdrjestdvit ryhmét sekd uskonnolliseen eldmiédn kiinnittyva
kristillinen Sudanese Christian Fellowship -jirjestd. Téllaisissa Suomessa elettyyn eldméaidn
keskittyvit jarjestot ja ryhmat eivit kiinnity eteldsudanilaiseen kansalliseen identiteettiin tai minkddn
Eteld-Sudanin sisdisen etnisen ryhmén identiteettiin, vaan niiden toiminnassa ovat mukana myos
muut  suomalaiset sudanilaiset.  Esimerkiksi  jalkapallokerho rakentuu  ”sudanilaisten
jalkapallokerhoksi” ja Sudanese Christian Fellowship rakentuu yhteisen ekumeenisen kristillisen

uskon ympdrille.
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Samaan tapaan myds Suomeen sijoittuvan jokapdivdisen elimédn sosiaaliset suhteet
merkityksellistyivit tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla ennen kaikkea
Eteld-Sudanin ja Sudanin rajan molemmilta puolilta Suomeen asettuneiden ihmisten jakaman
sudanilaisen identiteetin kautta. Yhtd lukuun ottamatta kaikki tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset
eteldsudanilaiset totesivat olevansa pdivittdin yhteydessd muihin Suomessa asuviin suomalaisiin
sudanilaisiin. Diana painotti sudanilaisuuden maédrittimien sosiaalisten suhteiden tdrkeyttd ja
kestidvyyttd, korostaen samalla sudanilaisuutta asiana, jonka Eteld-Sudanin alueelta Suomeen

asettuneet jakavat Sudanin alueelta Suomeen asettuneiden kanssa.

Diana: Meilld on ihan hyvd asia osallistumispuolella. Me sudanilaiset, se on.. meilld on hyvd
kun jollakin on jotain, surullinen asia tai iloinen asia, me kaikki ollaan yhdessd sielld. Tiditko?
Ja kun jotain tapahtuu mulle, ja kun mulla on jotain, jdrjestin muistotilaisuuden, tai ndin,
kaikki tulee! Kaikki jotka pddisee eri kaupungeista tulee heti. Ja timd on ihan hyvd asia meille.
[...] We have always connection together. We are always one. If we have anything, we are
always one. In church programs, in society programs, we are always one. You know? All over
Finland, if I hear that there's something for my brother, even if he's living in Kotka, don't matter
money things, you know. I want to go there, to be with him. Or with her. We want to be together
always. This is a good thing between us, you know. We like these things, and we hope that it's
going to go on like that.

Sakari: So you can go to any city and you always find your friends.

Diana: Yeah. Even I know him or I don't know him, but he from Sudan. This is important thing.
From Sudan or from South Sudan, this is the important... The nationality, for me. [ don't care if
1 know him or not, I have to be with him, to stand with him, because he needs me. Yeah. This is
what we always do.

Ainoa tutkimukseeni osallistunut suomalainen eteldsudanilainen, joka ei kokenut olevansa usein
yhteydessd muihin suomalaisiin sudanilaisiin, merkityksellisti yhteyden menettamistd suomalaisten
sudanilaisten valilli seurauksena sudanilaisen identiteetin ja kulttuurin heikentymisesta

ja ’suomalaistumisesta”.

Gabriel: Se on vihdn... Joskus 2005 tai silloin alkuvuosina me oltiin muutettu tinne Suomeen,
niin silloin meiddn side oli vahva. Sudanilaisten kulttuurissa. Ja me osattiin arvostaa sitd, ettd
tadlld on muita meiddn maalaisia. Ja osattiin pitdd sitd kulttuuria ylld ja sitd... Sitd
sudanilaisuutta arvostaa. Mutta, jéilkeenpdin mind en tiedd voiko sanoo, ettd on... Jotkut on
vdhdn liian suomalaistunut, tai sitten ottanut vihdn sitd omaa... Mind en tiedd missd se on
vdhdn muuttunut, mutta jossain vaiheessa se on tullut sitd, ettd... Kun jokaisella on, Suomessa
on kaikki niin hyvin, niin jokaisella on ollut sitd omaa... Jotkut ajattelee, minulla on oma perhe,
minulla on vaimo, minulla on oma jéddkaappi, minulla on pankki[tili]. Niin tehkdd mitd huvittaa
tehdd. Sitten jotkut ehkd yrittdvit kilpailla toistensa kanssa. Kenelld on paremmat oltavat, ja
kuka on joku johtaja ja ndin. Se on... Ettd me ollaan vuosien aikana jakaannuttu erilleen.
Toisiltamme. [...] Ennen se oli niin tiivis tunnelma. Oli niin hienoa, joka kerta aina kun tapaa
toisia. [...] Se oli hienoa. 2003, -4, -5, -6, -7, jopa -8:kin oli vield hyvdd. Mutta sitten sitd
myéhemmin... Ehkd jokainen sitten on jo alkanut ajautua erilleen ja... Tietenkin siind voi myés
vaikuttaa... Ja vaikuttaa varmaankin sitd omaa vastuuta. Ettd vastuut on joillekin lisddntyny.
Tyon merkeissd tai koulun merkeissd ja ndin. Mutta se ei... Se ei ole ennenkddn haitannut, niin
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ei sen pitdsi nytkddn haitata. [...] Minulla on vihdn merkinnyt sitd... Sitd yhteydenpito, tai
vhdessd oloa, on aina ollut minulle se... Suuri merkitys sudanilaisena [...] ihmisend, ettd
kerddnnytddn yhteen ja jaetaan hyvdd. Iloitaan, nauretaan. Sitten seuraavana pdivind on
parempi jatkaa, missd ikind meetkin. [...]

Télla tavalla sudanilaisuus merkityksellistyy myds Gabrielille tidrkeénd tapana madrittdd Suomeen
sijoittuvia jokapdivdisen eldmin sosiaalisia suhteita: “suomalaistumisen” hahmottaminen syyksi
suomalaisten sudanilaisten sosiaalisten suhteiden heikkenemiselle korostaa, ettd Gabriel on kokenut

juuri sudanilaisuuden asiana, jonka kautta sosiaaliset suhteet rakentuvat.

Suomeen paikantuvien jokapdivdisten sosiaalisten suhteiden lisdksi tutkimukseeni osallistuneiden
suomalaisten eteldsudanilaisten sosiaaliset suhteet ulottuvat yli valtioiden rajojen myos Eteld-
Sudaniin itseensd ja kolmansiin maihin, kuten Iso-Britanniaan, Kanadaan, Yhdysvaltoihin ja
Australiaan. Kaikki tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kertoivat olevansa
yhteydessd viikoittain tai kuukausittain Suomen ulkopuolella asuviin eteldsudanilaisiin tai
sudanilaisiin. Mielenkiintoista kyll&, niiti ylirajaisia jokapdivéisid sosiaalisia suhteita ei kuitenkaan,
merkityksellistetty sudanilaisen tai eteldsudanilaisen identiteetin kautta. Sen sijaan tutkimukseeni
osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset puhuivat ndistd suhteista osana perheen ja ystdvien
verkostoja, jotka olivat pakolaisuuden myo6td levinneet ympéri maailmaa. Samalla my0ds Eteld-
Sudanissa asuville sukulaisille 1dhetty rahallinen apu hahmotettiin ennen kaikkea osana suvun siséista
solidaarisuutta. Tdmi tapa hahmottaa yhteydenpitoa Eteld-Sudanissa asuviin sukulaisiin ldhinna
osana perheeseen liittyvid emotionaalisia suhteita ja kulttuurisia kdytdntdjd heijastuu myods
Yhdysvalloissa ja Australiassa tehdyissi eteldsudanilaisen diasporan tutkimuksissa (Lim 2009; Baak
2014). Naistad tutkimuksista poiketen omassa tutkimuksessani yhteydenpitoa Eteld-Sudanissa asuviin
sukulaisiin ei kuitenkaan hahmotettu niinkddn mink&én kulttuurisen normin kautta, vaan pelkéstién

osana “normaaleja” perhe- ja ystdvyyssuhteita.

Kaiken kaikkiaan suomalaisten eteldsudanilaisten tavat merkityksellistdd diasporisia sosiaalisia
suhteitaan kiinnittyvét ajatukseen siitd, miten he merkityksellistivdt Eteld-Sudania kansakuntana.
SPLM-Finlandin toiminta antaa suomalaisille etelisudanilaisille mahdollisuuksia ottaa osaa Eteld-
Sudanin kansalliseen projektiin toisaalta konkreettisesti erilaisten kehitysprojektien kautta, ja
toisaalta tarjoamalla tavan kiinnittyd ympéri maailmaa tuotettuun tapaan kasittdd Eteld-Sudan omana
jakamattomana ja itsendisend kansakuntanaan. Etnisten ryhmien ympérille muodostuneet jérjestot
tarjoavat mahdollisuuden ylldpitdd etnistd erityisyyttd, josta myOs eteldsudanilaisen kansallisen
identiteetin katsotaan kumpuavan. Sudanilaisuuden kautta merkityksellistetyt jokapéiviisen eldmén
sosiaaliset suhteet ja jarjestot puolestaan rakentavat ajatusta siitd, ettd huolimatta poliittisista rajoista,

jotka erottavat eteldsudanilaiset muista sudanilaisista, jaettu kulttuuri ja historia kiinnittavit
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eteldsudanilaisuuden vahvasti laajempaan késitykseen sudanilaisuudesta. tdllainen erilaisten
jarjestdjen ja niiden toimintojen paljous vertautuu suomalaisten somalijirjestdjen toiminnan
monimuotoisuuteen (Tiilikainen & Mohamed 2013; Pirkkalainen 2013, 57-61). Lisédksi SPLM-
Finlandin ja etnisten ryhmien ympdérille muodostuneet jérjestdjen rakentuminen kansallisten ja
etnisten identiteettien ympdrille tuo ilmi, miten Rogers Brubakerin (2013a) nationalismin ja
etnisyyden perusteella rakentuvat sosiaalisia kategorioita kdytetdén ihmisten mobilisoimisessa osaksi
poliittista toimintaa (Brubaker 2013a). Diasporan kaisitteellistiminen Brubakerin (2013b) tapaan
prosessina ja kategorisointitapana nostaa esille, miten joustavaa diasporaan kuuluminen on: sama
henkild voi hahmottaa eri yhteyksissd itsedéin useamman diasporan kautta, kuten esimerkiksi osana
eteldsudanilaista diasporaa, sudanilaista diasporaa tai tietyn etnisen ryhmén diasporaa. Diasporaan tai
kansakuntaan  kuuluminen ei kuitenkaan ole automaattinen piirre, jonka henkild
saa “verenperintonddn”. Sen sijaan diasporan muodostuminen ja jatkuminen sekd ihmisten
sitouttaminen osaksi diasporan kautta muodostuvia konkreettisia ryhmid nojaavat siihen, etté
tietoisuutta yhteenkuulumisesta ja yhteisen “kotimaan” keskeisyydestd pidetdédn jatkuvasti ylli ja

tuotetaan uudelleen. (Brubaker 2013b).

5.2.2 Etelasudanilaisuuden yllapitaminen

Martin Sokefeld (2006) kisitteellistdd diasporisen kuulumisen ylldpitdmistd diasporan kehystdmisena,
eli tapoina, joilla diasporasta luodaan yhteisda ja joilla kaukaiseen kotimaahan kiinnitytadn (Sokefeld
2006). Luvussa 5.2.1 kuvailemieni SPLM-Finlandin ja etnisten ryhmien ympérille muodostuneiden
jérjestdjen jarjestimat kulttuuripdivat ja Eteld-Sudaniin liittyvét juhlat, kuten vuonna 2011 jérjestetty
itsendisyysjuhla ovat osa téllaista eteldsudanilaisen diasporan kehystdmistd. Téllaisen jarjestojen
kautta tapahtuvan toiminnan lisdksi tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset toivat
esille myds monia muita tapoja, joilla tunnetta kuulumisesta eteldsudanilaiseen kansakuntaan ja

diasporaan tuodaan esille, edistetddn ja ylldpidetdén.

Jarjestojen jarjestimien kulttuuritapahtumien lisdksi myds yksittdiset henkilot ovat aktiivisesti
mukana eteldsudanilaisuuden ylldpitdmisessd diasporassa. Steven, jota haastattelin hénen
musiikkitoimintaansa liittyen, kertoi radiokanavastaan ja sen yhteydessd jdrjestdmistddn

musiikkitapahtumista.

Steven: [...] Mulla on semmonen radio-ohjelma, Sosa-Muzica radio. Mdd soitan joka
maanantai, se tulee nettiradiosta, niin niin. [...] Eteldsudanilainen musiikkihan on vasta myos
nousussa. Aikaisemmin ei ollut kovinta monta artistia, jotka teki eteldsudanilaista musiikkia.
Oli meilld yks semmonen kun Emmanuel Kembe, se oli aina semmonen legenda. Joo. Niin niin,
se on ollu semmonen ylivoimakas, se on laulanu niitd vallankumouksellisia lauluja. Niinkun
siitd vapaudesta ja siitd.. [...]. Meilld on nyt toi yks Dynamq, semmonen eteldsudanilainen
reggae-laulaja, joka lauloi aina englanniks, nyt se laulaa taas arabiaksi. Ettd se
musiikkiteollisuus on niinkun nousemassa todella kovaksi taas. Ettd just ndd uudet laulut, mitd
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niinkun sudanilaiset nuoret tekee ja laittaa internettiin, niin niin, se tekee helpoks kans tolle
mun radio-ohjelmalle, niin sitten.. Mdd oon taas omistanut sitd mun radio-ohjelmaa silleen
niinkun.. Sen nimi on Sosa-Muzica radio, eli Eteld-Sudanin radio, Eteld-Sudanin musiikkiradio.
Niin niin, silleen, ettd mdd yrittinyt tuoda sen kautta sitten niitd artisteja, niinkun kuuluville.
Ettd mdd yritdn soittaa just ndille suomalaisille, mitd on tddlld, ja eurooppalaisille.. Ja mdd
mainostan sitd aika paljon tossa Facebookissa, niin sudanilaisissa yhteisoissd ja semmosissa
sivustoissa. [...].Et se on ihan hienoo, ettd se on yks kans semmosista... niinkun yks tapa, yks
tyyli, niinkun tuoda tditd.. Tuoda sitd omaa kotimaan musiikkia, niinkun kuuluviin korviin
maailmalle. [ ...]

Steven: Mdd oon yhteydessd nditten sudanilaisten artistien kanssa, niinkun ympdri Sudanin ja
Amerikan, niin niin, mulla on semmonen projekti, ettd mdd yritin joka vuosi tuoda jonkun
sudanilaisen artistin tinne Suomeen esiintymdcdn. Ens vuonna olis sitten kans tarkoitus tuoda
vks sudanilainen artisti tuolta Amerikasta tdnne vihdn esiintymdcdn. [...] Se on noussut joskus
sillon 2010, kun mdd tulin [vierailemasta] Amerikasta, ettd niinkun... Me oltiin tddlld
sudanilaisina ihmisind, niin niin, meille ei ollut sitd... Kovin paljon sitd omaa kotimaista
musiikkia. Me ei tunnettu sitd paljon. Mutta sitten kun nuorempana mdd olin tosi aktiivinen
nuori internetissd ja mdd tunsin aika paljon niitd sudanilaisia muusikkoja. Ja sitten kun
artistina, mdd joskus kans oon ddnittdanyt, mdd tunsin niitd sivustoja, mistd aina loytdd
sudanilaisia... muita sudanilaisia artisteja, ja lauluja. Mdd oon tuonut niitd lauluja, niinkun,
mun kansalle tinne ndin Suomeen, ja esittinyt niitd ja sitten sen kautta mulle tuli taas se idea,
ettd nyt sitten kun meilld on niitd lauluja tddlld, ettd me eletdidin niin omassa maailmassa, mutta
me vaan kuullaan, ettd jos voidaan kuulla ja samalla myés niinkun ndhdd... Et siitd tuli se idea,
ettd hei mdd voisin tuoda niitd artisteja kanssa, ettd me voidaan tddlld Suomessakin vihd eldd
omassa kulttuurissamme, ettd me voidaan niinkun ndahdd ja kuulla. Niin se on ollut mulla ideana,
niin niin. [...] Mdd tykkddn siitd, ettd meilld saa olla niinkun omana maamme, me saadaan
niinkun olla ylpeitd siitd ettd me ollaan eteldsudanilaisia ja saadaan tehdd musiikkia myos
niinkun meiddn omaan tyyliin, omalla kielelld, ettd saadaan niinkun... Ettd myos niilld nuorilla
kanssa, ne kuuntelee vihdn niinkun muun maalaista musiikkia... Yrittdny vihdn niinkun [sanoa/
hei, Sosa-Muzica radio, et Sosa-Muzica on se, eteldisudanilainen musiikki on se juttu,
kuunnelkaa sitd. Tukekaa meiddn artisteja.']...]

Stevenin radiokanava ja siihen liittyvdt musiikkitapahtumat ovat esimerkki siitd, miten diasporaan
kuuluvat aktiiviset toimijat pyrkivét rakentamaan ja yllapitiméén kulttuurista kuulumista diasporan
keskuspaikkaan. Samalla radiokanava ja musiikkitapahtumat toimivat tapoina, joilla Eteld-Sudanista
Suomeen muuttaneita ihmisid pyritddn kytkemddn osaksi diasporista tietoisuutta ja toimintaa.
Musiikin painoarvoa tapana diasporisen kuulumisen ylldpitdmisessé toi esille myos se, ettd muutkin
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset toivat sen esille tirkeénd tapana ylldpitaa
ajatusta omasta kiinnittymisestd eteldsudanilaiseen kansakuntaan. Esimerkiksi Festo ndytti minulle
haastattelumme lopuksi internetistd videoita perinteisimmista eteldsudanilaisista musiikkityyleista ja
tansseista. Musiikin keskeistd asemaa eteldsudanilaisen diasporan ylldpitdmisessd on painottanut
my0s McMahon (2007), joka tuo esille myds, miten diasporassa tuotettu musiikki luo uutta
musiikillista perinnetts, samalla kun sen avulla pidetdén yll4 kiinnittymistd kotimaahan (McMahon

2007). Lisdksi Stevenin jéarjestimat tapahtumat vertautuvat Caroline Farian (2010 & 2013) tutkimiin
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eteldsudanilaisen diasporan Yhdysvalloissa jérjestdimiin kauneuskilpailuihin tilana, jossa
eteldsudanilaisen kansallisen identiteetin ylldpitdmisen ja tuottamisen lisdksi pyritdéin avustamaan

eteldsudanilaisen viihde- ja kulttuuriteollisuuden kehitysti. (Faria 2010; Faria 2013.)

Musiikin  lisdksi suomalaiset eteldsudanilaiset ylldpitdvéat eteldsudanilaista identiteettiddn
jokapdivéisessd eldmassddn monin eri tavoin. Lahes kaikki tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset
eteldsudanilaiset katsoivat internetin kautta eteldsudanilaisia televisiokanavia. Nama4 televisiokanavat
olivatkin 14snd muutamissa tekemistdni haastatteluista itse haastatteluja ennen ja jélkeen kdytyjen
juttutuokioiden taustana, josta tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset poimivat
puheenaiheita keskusteluihimme. Television uutiset ja ajankohtaisohjelmat toimivat tapana, jolla
suomalaiset eteldsudanilaiset voivat pitdd itsensd ajan tasalla Eteld-Sudanin viimeisimmista
puheenaiheista. Samalla kodissa taustalla pyorivé televisio vahvistaa ajatusta siité, ettd nykyaikaisen
teknologian avulla kaukaiseen Eteld-Sudaniin kiinnittyminen onnistuu Suomestakin késin. Television
lisdksi myOs monet sisustuselementit luovat ajatusta eteldsudanilaiseen diasporaan ja kansakuntaan
kuulumisesta. Seinélld roikkuva kuva kansallissankarin asemassa olevasta John Garangista, Etelé-
Sudanin lippu ja kartta sekd Eteld-Sudanista otetuilla kuvilla varustettu kalenteri ovat esimerkkeji
eteldsudanilaisuuden ndkyvidksi tekemisestd, joita minulle esiteltiin vieraillessani tutkimukseeni
osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten kotona. Samaan tapaan myds suomalaisten
eteldsudanilaisten kodeissa valmistettu ruoka, jota sain itsekin maistaa, tarjoaa mahdollisuuden
ylldpitdd eteldsudanilaista identiteettid. Lisdksi muutamilla tutkimukseeni osallistuneista
suomalaisista eteldsudanilaisista on kotonaan Eteld-Sudaniin liittyvid kirjoja. Yksi esimerkki
tallaisesta kirjasta on aiemmin mainitsemani Hannahin etnisen ryhméin oman kielen opetuskirja,

jonka avulla hdnen lapsensa voivat opiskella kielti ja hén itsekin voi ylldpitdd omaa kielitaitoaan.

Suomalaisten eteldsudanilaisten diasporisen identiteetin ylldpitdmiseen liittyy myds ajatus
eteldsudanilaisuuden siirtimisestd seuraavalle sukupolvelle, eli lapsille, jotka ovat kasvaneet
Suomessa. Tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset pitivdt eteldsudanilaisuuden

opettamista lapsille tirkednd, mutta valilld haasteellisena.

Diana: [...] Ja se on oikeesti, oikeesti, meiddn lapset ei tunne, ettd he kuuluisi sudanilaisiin.
Eteld-Sudanin maahan. Ei. Ei ikind. Se on niin vaikeaa. Ja meilld vanhemmilla, meilld on
oikeesti iso tyo, ihan 1s0, ei oo helppo ikind, ei oo helppo. Se on niin iso ty6. Meididn tarvitsee
opettaa heille... [...] Ja joskus me kuuntelimme, mikd se on, national song, South Sudanese
national song, ja sitten meiddn piti sanoo heille, mitd se tarkoittaa. Joo, ja miksi meilld on nyt
maa. Miksi ndin, miksi pitdd mennd ndin. Se on ihan todella vaikeaa, meiddn lapsille. Joo. [...]
Ja joskus me mennddn ihan netiin. [...] Kun sielld on joku ohjelma, tai joku filmi, me katsomme
kaikki, ja sitten me keskustelemme yhdessd, mitd [siind on ja] miksi ndin. Mitd me voimme
tehdd? Mitd sind voit tehdd, kun sind tulet isoksi? How you're going to help those people? They
are your people. They need you. This is why you have to be good in school. You have to study,
become a good person, and then you can help those people. Because we have this problem now,
that some of them say, We are now... We are Suomalainen. Me olemme suomalaisia, meilld
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suomalainen kansalaisuus."Okei, sind olet suomalainen, mutta afrikansuomalainen. [...] You
have to understand that. It's good to have this nationality, yes, we are all proud about it. But,
also, we have to know from where we came. |[...]

Kuten Dianan haastatteluotteesta kdy ilmi, ajatukseen eteldsudanilaisuuden siirtdmisestd omille
lapsille liittyy ajatus siitd, ettd he olisivat my0Os aktiivisia ja osallistuisivat Eteld-Sudanin
rakentamiseen. Dianalle eteldsudanilaisen identiteetin siirtdiminen lapsille on samalla siis pyrkimys
liittdd heidit osaksi aktiivista eteldsudanilaista diasporaa ja Eteld-Sudanin kansallista projektia.
Eteldsudanilaisuuden opettamista haittaa kuitenkin lasten oman kiinnostuksen tarttuminen muihin
asioihin.

Chris: Toinen asia, joka on vaikea lasten opettamisessa... [...] Lapsella ei ole aikaa. Aina kun
tulee koulusta, menee huoneeseensa, reppu alas. Ja avaa telkkarin. Pelaa. Kun sind sanot "tule
[kdymddn tddlld] ”, tulee nopeasti, ja seisoo: “mitd asiaa? . Istu! Ei, mulla ei oo aikaa. Mdd
haluun juosta nopeasti takaisin, niin saa pelaa.'Sitten et voi sind kertoa, mitddn... Ja kun hdn
lopettaa pelin, hdn haluaa levdtd. Se on vaikea meille, mutta me yritetddn. Kun sind meiddn
kulttuurissa, kun sind tarjoudut kertomaan lapselle jotakin, [...] Hdn istuu rauhassa. Ja sitten
vdhdn niinkun pitdd kertoa, mitd héinen tarvitsee tietdd. Sitten hdn istuu rauhallisesti ja... Mutta
tdlld hetkelld ei. Jannittdd...

Elijah: Hin istuu kiireessd!

Chris: Hdn tarvii nopeasti... Ja haluaa mennd ulos, lédlld ei mitddn tekemistd! Jos sind sanot,
Hetkinen'hdn luulee, ettd sind pakotat. Kun ei halua pakottaa, tddlld kotona sanotaan &ld pakota!
Milloin sind kerrot [ndistd asioista]. Ei, aika menee... Aika menee... Hehehe... Jokaisella on
oma kokemus. Se on vaikea.

Eteldsudanilaisuuden opettaminen lapsille on hankalaa, kun arki sijoittuu Suomeen, eikéd “oikeaa”
aikaa eteldsudanilaisuuden omaksumiselle ole mahdollista helposti 16ytdd. Lisdksi Suomessa

kasvaneille lapsille Eteld-Sudan voi vaikuttaa oudolta ja epdmiellyttavéltikin paikalta.

Diana: Me katsotaan ihan netissd.. Siksi mind sanon, joskus me menee netitse katsoon [Eteld-
Sudania]. Ja yksi lapsi sano, kysy minulta Onko oikeesti niin, ettd ihmiset asuu sielld?!"Mdd:

Joo-o, ihmiset asuu sielld'Ei voi olla totta'Joo-o, se on totta, ihmiset asuu sielld. Mekin, ensin
asuttiin sielld. Miksi me emme kuole, meiddn vanhemmat asuu sielld, miksi he eivdt kuole. Miksi
sind voisit kuolla, kun sind menet sinne? Sinne ei voi kuolla."Juu, sielld on niin kuuma! Than
niin kuuma'Joo-o, tddlldkin on ihan kylmd. Joo, ihan kylmd. Joskus sind tulet, voi ettd sun, mun
kédet palelee, joo. Than sama vastakohta nyt. Ihan sama"

Adam: Sielld kuuma, tddlld kylmd.

”

Diana: Joo-o. Kun sind osaat asua kylmdssd paikassa, sind osaat asua ihan kuumassakin
paikassa. Se on ihan.. Me ollaan toteutettu timd, kun ensin me asuttiin ihan kuuma paikassa,
Jja nyt me olemme tddlld. Kylmdssd paikassa. [...]

Dianan ja Adamin kokemus on, ettd Suomessa ldhes koko ikédnsé vietténeille lapsille Eteld-Sudan
ndyttdytyy vieraana paikkana. Vanhempien oma kokemus erilaiseen paikkaan tottumisesta on
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esimerkki, jonka avulla he toivovat voivansa osoittaa, ettd erilaisiin ympdristdihin on mahdollista
sopeutua. Samalla tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kuitenkin toivoivat, ettd
vaikka vield tdlld hetkelld heiddn lapsensa eivét olisikaan kiinnostuneet Eteld-Sudanista, kiinnostus
voisi herdtd myohemmalla ialla.
Elijah: [...] Meiddn lapset, kun me tultiin tdnne, eivdt tienneet mitddn [Eteld-Sudanista]. Ei
mitddn Sudanista... Ei tiedd, tulee pienend lapsena, ja nyt kasvatetaan heiddt... Esimerkiksi
mulla on nyt... vanhin lapsi on nyt lukiossa. Hdn on 16 vuotta. Mutta ei tiedd. Kun me tultiin
Egyptistd, hdn on neljd vuotta. Ja sitten lapsi, kun kattoo esimerkiksi uutiset ja tulee kuva... ja
netissd kun hdn ndkee [Eteld-Sudanista], sanoo, tsk, ei tykkdd, ei mitddn..."Ei.. He eivdit tiedd
mitddn. Mutta mdd ajattelen, kun tulee 18, 20 vuotta, sitten mdd luulen, tamd aika on sopiva.
[...] Mdd ajattelen, kun mdd kerron... meiddn pitdd pikkuhiljaa [kertoa Eteld-Sudanista]... Ja

sitten antaa vihdn aikaa. Kun he tulee 18, 20 vuotta, niin sitten mdd luulen... hin ymmdrtdd
mitd [me on tarkoitettu], ja haluaa keskustella.

Lisdksi tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset ajattelivat, ettd vieraileminen Etel4-
Sudanissa on mahdollisuus, jonka avulla heidén lapsensa voivat saada omia muistoja maasta ja timéi

voisi auttaa oman eteldsudanilaisen identiteetin muodostamisessa.

Chris: Joo, se on tdrkedd, ettd me opetetaan meiddn lapsille omasta maasta, ja [opetetaan]
rakastamaan... Mutta timd asia... Mind oon vanhempi, se on helppo mulle. Mutta hén kasvaa
tddlld, se on vihdn vaikeaa, koska [kun] me tultiin tinne, toinen [lapsi] oli kaksi vuotta, toinen
neljd vuotta. Heille on vaikea ymmdrtdd, mitd mdd puhun, mutta helppo, kun mdd otan lomaa.
Ja vien sinne. Ja kattoo. Laps tulee sitten takaisin, ja mdd kerron mikd... mitd pitdd oppia, ja
miten pitdd aloittaa rakastaa oma maata. Sitten melkein auttaa. Mutta kun mdd puhun vaan, ei
mene sinne kattoon, se on vaikea. Joo. [...]

Caroline Faria (2014) on havainnut samanlaisia toiveita siitd, ettd lapset kiinnittyisivét osaksi Etela-
Sudanin kansakuntaa ja ettd he aktivoituisivat kansakunnan rakentamiseen. Samoin my0s haasteet,
joita tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset kohtaavat lastensa kasvattamisessa
nousevat esille myos Farian tutkimuksessa. Samalla Faria nostaa kuitenkin esille esimerkin siité,
miten vanhempien pyrkimykset sitoa lapsensa osaksi eteldsudanilaista kansakuntaa ovat johtaneet
sithen, ettd heidén lapsensa on muuttanut Eteld-Sudaniin ja rakentaa sielld omalta osaltaan Etela-

Sudanin kansakuntaa. (Faria 2014, 1053, 1057-1059.)

Diasporien ylldpitiminen vaatii, ettd erilaiset verkostot ja jarjestot sekd yksittdiset toimijat tuottavat
jatkuvasti ajatusta yhteenkuulumisesta ja jactusta alkuperdstd, aktivoiden samalla ihmisid mukaan
toimintaan (Sokefeld 2006; Brubaker 2013b). Samaan tapaan myds jaettu ajatus kansallisesta
kuulumisesta nojaa, kuten Michael Billig (1995) toteaa, siihen, etti sitd tuotetaan jatkuvasti uudelleen
sekd kansakuntaa erityisesti juhlistavissa tilaisuuksissa ettd ihmisten jokapdivdisessd eldmassa (Billig

1995, 1-12). Télla tavalla eteldsudanilaisuuden ylldpitiminen diasporassa kytkeytyy myos
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nationalismin kolmanteen tasoon, eli nationalismin jokapdivdiseen ilmaisemiseen ja uudelleen
tuottamiseen. Suomalaisilla eteldsudanilaisilla erityistd nationalismin jokapéiviisestd ilmenemisesta
tekee se, ettd heidin asuinpaikassaan téllaista jokapdivéistd liputtamista” ei tuota jérjestdytyneesti
poliittinen eliitti tai valtiollinen media (lukuun ottamatta internetin vélitykselld seurattavia
eteldsudanilaisia televisiokanavia). Suomalaisilla eteldsudanilaisilla esiin nousevatkin ennen kaikkea
Michael Skeyn (2009) korostamat tavat, joilla kansallisvaltioiden jdsenet toimivat, passiivisen yleison
sijaan, aktiivisina toimijoina, jotka rakentavat itse jokapdivdisid tapoja merkitd kansallista

identiteettid ja tuottaa kuulumista kansallisvaltioon (Skey 2009).

5.2.3 Etela-Sudaniin palaaminen ja siella vieraileminen

Diasporaan kuuluu mééritelmaillisesti ajatus tietystd keskuspaikasta, johon hajalleen joutuneilla
thmisilld on erityinen suhde. Samalla moniin diasporiin liittyy my0s ajatus mahdollisesta paluusta
tahidn keskuspaikkaan. (Cohen 2008, 6.) Kuten edellisessd luvussa totesin, Eteld-Sudanissa
vieraileminen ndyttiytyy tutkimukseeni osallistuneille suomalaisille eteldsudanilaisille yhtené tapana
pyrkid luomaan omille lapsille eteldsudanilaista identiteettid. Lisdksi Eteld-Sudanissa vieraileminen
ndyttidytyi tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla myds tapana vahvistaa omia
siteitd Eteld-Sudaniin kansakuntana ja pitdd ylld suhteita Eteld-Sudanissa asuviin ystdviin ja
sukulaisiin. Téssd luvussa tarkastelen sitd, miten Eteld-Sudanissa vieraileminen ja mahdollinen Etela-

Sudaniin paluu merkityksellistyvét tutkimukseeni osallistuneille suomalaisille eteldsudanilaisille.

Tutkimukseeni osallistuneista suomalaisista eteldsudanilaisista yli puolet ovat vierailleet Eteld-
Sudanissa Suomeen asettumisensa jidlkeen. Monet ovat tehneet useampia erimittaisia vierailuja.

Tarked syy Eteld-Sudanissa vierailemiseen on erilaisten perhe- ja ystdvyyssuhteiden ylldpitdminen.

Sakari: Can you tell me about your trip?

Festo: Yeah, my trip. Because after 20 years I have never been to Sudan, and... So when [ went
there last year [...]. I went from Finland to Germany and from there to Ethiopia and from
Ethiopia to Juba. [...] And I were there and I found my family. And after 20 years everyone is
very excited, you know. And we just stay with them and... I think... I've been there for three
months and it's very nice. [...]

Samalla Eteld-Sudanissa vieraileminen on joillekin myds tapa, jolla omaa eteldsudanilaisuutta
pidetddn ylla. Erityisesti Gabriel korosti haastattelussamme, ettd hin matkustaessaan Eteld-Sudaniin,
sukulaisten tapaamisen lisdksi, pyrkii tavoittamaan tunnetta eteldsudanilaisuudesta ja omasta
kulttuurista, jollaista Suomessa ei voi saada. Isac puolestaan nosti esille vierailujen merkityksen
tapana saada ensikdden kosketus Eteld-Sudanin tilanteeseen ja pysyé télld tavalla tiukemmin kiinni
kansakunnan tapahtumissa. Vierailujen lisdksi monille tutkielmaani osallistuneille suomalaisille
eteldsudanilaisille ajatus mahdollisesta paluusta muodostaa tirkeén tavoitteen tai haaveen eldmaéssa.

52



Gabriel: Pdidlle katsottuna, minun eldmd ei jdd tdnne ihan Suomeen lopullisesti, ettd kylld mind
tihtddn koko ajan, vaikka mind oon nyt ollut niin kauan pois mun maasta, niin mun... Koti-
ikdvd on aina kuitenkin koti-ikivd, ja se on aina pysyvdd, aina minulla tuolla syddmmen
pohjalla ja kaikki mitd mind teen, mind tdhtddn, niin... mind katson taakse vain kotiin. Ja
kymmenen vuoden pdiistd, ehkd sitten taas ollaan lopullisesti sielld. Mutta kun mdd sanon, ettd
mind meen takasin kotiin, niin se ei tarkoita sitd, ettd mind menisin sinne lopullisesti enkd ikind
tulisi takasin Suomeen, koska Suomesta on taas tullut minun toinen koti, ettd se on minun osa,
ettd jos mind meen sinne, taas tulee ikdvd Suomeen, niin tulee taas ehkd oleen semmosta, ettd
kesdit sielld... Eikun talvet sielld ja kesdt tddlld.

Kuten tédstd haastatteluotteesta kdy ilmi, paluu Eteld-Sudaniin ei kuitenkaan tarkoita sité, ettd suhde
Suomeen loppuisi. Laura Huttunen (2006) on nostanut esille, miten suomen bosnialais-diasporassa
ajatukset paluusta Bosniaan rakentuvat samaan tapaan paikkojen vilissd. Huttunen toteaa, ettd
huolimatta toiveista palata Bosniaan, monilla Suomen bosnialaisilla Bosnian epédvakaa tilanne ja
lasten tulevaisuus sitovat mahdollisia palaajia vahvasti myds Suomeen. (Huttunen 2006, 77-79.)
tdllaiset huolet kaukaisen kotimaan turvallisuudesta ja lasten tulevaisuudesta nousivat esille myos
tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla, mutta lisdksi osa heistd korosti
Gabrielin tapaan, ettd Suomesta on muodostunut heille toinen kotimaa, josta lopullisesti ldhteminen

el ole todennakoista.

Sakari: Would you like to move back there? To South Sudan. Or do you prefer to live here?
Isac: I have, like what I told you, I have both.
Sakari: Both?

Isac: I can go, I will stay, and then I come back. [ ...] Like two months, three months there and
[then back to Finland]

Mahdollinen paluu Eteld-Sudaniin merkityksellistyi joillakin tutkimukseeni osallistuneilla
suomalaisilla eteldsudanilaisilla myds tapana, jolla voi konkreettisesti olla mukana rakentamassa

eteldsudanilaista yhteiskuntaa ja kansakuntaa.

Gabriel: Sitten [kun] mind tuun tidnne Suomeen, niin jos minulla on joku semmonen tapa, milld
mind voin ehkd vaikuttaa niissd asioissa sitten jdlkeenpdin, niin mind ehkd voin auttaa, mutta...
Pddllepdin katsottuna mind nddn itteni ehkd hyodyllisemmin silleen, koska minun tdytyy
valmistaa itteeni sitd varten, ettd mind pystyn auttaan niitd. minun tdytyy auttaa taas itseeni
tdalld Suomessa. Mind en pysty vield nyt tilld hetkelld tekemdidn paljon mitddn tdhdn,
auttamaan tai... [...] Vihdn rakentaa ja harjottaa ja valmistaa itseeni sitd varten koska minulla
on se ehkd suuri koitos kun mind muutan sinne. Ettd sillon sitten asiat alkaa tapahtuun, ettd
minulla on niitd ajatuksia. Esimerkiks minun yks haaveistani on ettd, meen sinne ja rakennan
tilaa, missd lapset voi olla, ettei tarvii olla kadulla. Sitten alan ottaan lapsia ja antaan niille
semmosta toivoa, tai enemmdn sellaista tekemistd.

Eteldsudanilaisten diasporan aiemmassa tutkimuksessa on kiinnitetty huomiota sithen, miten Etelé-
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Sudaniin diasporasta palaavien ihmisten pyrkimykset rakentaa Eteld-Sudania ovat toisaalta rakentava
voimavara, mutta myds, miten diasporasta palaavien pyrkimykset rakentaa kotimaataan kohtaavat
my0s ongelmia toisaalta Eteld-Sudanissa pysyneiden erilaisten ndkokulmien ja toisaalta Etela-
Sudanin huonon turvallisuustilanteen ja infrastruktuurin myotd (Faria & Ericson 2011; Van der
Linden, Blaak & Andrew 2013). Myos tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset
nostivat esille Eteld-Sudanin turvallisuustilanteen ja heikon infrastruktuurin haasteina seké

palaamiselle etti Eteld-Sudanin kehittdmiselle.

Adam: [...] [N]ow, we are happy. That we get our country. But how to use the country? That is
the question, again now. Miten hallita tdtd valtioo? Joo, esimerkiksi mind olen tddlld, Elijah on
sanonut, Amerikassa on paljon eteldsudanilaisia, jotka lihtee pakolaisiksi, mind olen tddlld
Euroopassa, ja Australiassa, sielld on paljon. Me kaikki halutaan mennd rakentamaan oma
maata. Mutta sielldkin on vaikeuksia. Joo. Vihdn vaikeuksia sielldkin. Nyt tdmd ajatukset on
vield meiddn pddssd. [...]

Suomalaisten eteldsudanilaisten eldmi rakentuu, monien diasporisten ryhmien tapaan, kahden
merkityksellisen paikan vélissd. Tutkimukseeni osallistuneille suomalaisille eteldsudanilaisille seka
Eteld-Sudan ettd Suomi muodostuvat merkityksellisiksi paikoiksi. Suomeen sijoittuvassa
jokapdiviisessd eldmdssd mahdollisuus vierailla Eteld-Sudanissa on ylirajaisten ihmissuhteiden
ylldpitdmisen lisdksi tapa uudistaa omaa kiinnittymistd eteldsudanilaiseen kansakuntaan. Sama pétee
my0s ajatukseen mahdollisesta palaamisesta Eteld-Sudaniin. Ylldpitimé&lld ajatusta téstd
mahdollisuudesta, suomalaiset eteldsudanilaiset ylldpitdvat samalla my0s ajatusta siitd, ettd he
kuuluvat eteldsudanilaiseen kansakuntaan. Toiveet palaamisesta eivdt kuitenkaan vdhenna
suomalaisten eteldsudanilaisten merkitystd, joka Suomella ja suomalaisuudella on suomalaisille
eteldsudanilaisille. Sen sijaan ndiden paikkojen vilinen eldmd ndyttdytyy houkuttelevana
mahdollisuutena. Kuten Liisa Malkki (1992) toteaa, asioiden kansallisessa jirjestyksessd kansallinen
kuuluminen késitetddn usein litkkumattomuuteen ja ”juuriin” viittaavien metaforien kautta (Malkki
1992). Kuten suomalaisten eteldsudanilaisten kokemus eldmaistd kahden kansallisvaltion valilla

korostaa, téllainen tapa késittdd kansallinen kuuluminen ei kuitenkaan ole ainoa mahdollinen.

5.3 Eteldsudanilaisuus ja suomalaisuus

Tutkimukseeni  osallistuneille  suomalaisille eteldsudanilaisille  suomalaisuus muodostaa
monipuolisen kulttuurisen kontekstin. Suomalaisuus on toisaalta jokapdiviisessd eldmassa jatkuvasti
lasnd oleva vertailukohta, johon eteldsudanilaista kulttuuria ja identiteettid verrataan. Toisaalta Suomi
on pitkddn valtiossa asuneille suomalaisille eteldsudanilaisille myos toinen koti, johon kiinnittyminen
muodostaa eteldsudanilaisuuden liséksi heille my6s toisen kansallisen identiteetin. Nationalismin

teoretisoinnissa on kirjoitettu suhteellisen véhén siitd, miten kahteen eri kansakuntaan kiinnitytaan.
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Kuitenkin, kuten Liisa Malkki (1992) toteaa, maailmassa liikkuvien ithmisten tavat kiinnittyd moniin
eri paikkoihin nostavat esille tarpeen hyléta jaykét tavat késittdd paikkaan kiinnittyminen toisensa
poissulkevien ja tarkkarajaisten yksikdiden kautta (Malkki 1992, 31-38). Aloitan tdmin luvun
tarkastelemalla sitd, miten suomalaiset eteldsudanilaiset kasitteellistivdat suomalaisuuden ja
eteldsudanilaisuuden suhdetta. Tdman jalkeen nostan esille, miten suomalaiset eteldsudanilaiset toivat

esille oman kiinnittymisensa eteldsudanilaisen kansakunnan lisdksi myds suomalaiseen kansakuntaan.

Suomalaisuus on suomalaisille eteldsudanilaisille asia, joka on lépileikannut heidén eldméédnsi aina
Suomeen saapumisesta asti. Suomalaisuuteen liittyvat Eteld-Sudanista saapuneille vieraat tavat ovat,
kaikessa erilaisuudessaan, olleet timédn takia my0s erilaisen toimimisen tapa, johon
eteldsudanilaisuus on varsinkin alkuaikoina vertautunut. Tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset
eteldsudanilaiset  vertailivatkin  haastatteluissamme  usein  “eteldsudanilaista  kulttuuria”

juuri ”suomalaiseen kulttuuriin”.

Elijah: [...] Kun me tultiin tdnne, vuonna 2001 syksylld, oli hyvd aika.. Ei oo lunta ei oo mitddn.
Mutta [joitain] vaikeuksia oli ennen kuin meilld on... [...] Suomalaiset koko ajan ndki meiddt
[epdselvi: pelossal] noin... Hdihdd.. Ndki pelossa, ja se pelkdid ennen, pelkdid.. Ei tiedd..
[ensimmdisessd asuinpaikassal, [...], ei oo kukaan ndhnyt mustaa miestd, ei oo. Ja kaikki
katsoo, kun me esimerkiksi menimme markettiin. Ja kaikki: 6oh, kato kato, pieni lapsi, musta
pieni lapsi" Katto meiddn lapsia. Tsk. Sitten [kun] aikaa menee, ja me kdyddcdn
suomenkielenkoulu, sielld sitten me opimme [suomea]. Kaksi vuotta, kolme-neljd vuotta menee.
Ja sitten asiat parantuu. Naapuri joskus sanoo Fei! Mutta ennen ei sanonut hei. Suomen
kulttuuri on eri. Ei sanota hei” [naapureille]. Meilld sielld on pakko. On pakko. Pakko aamulla
kun herdd ja nékee naapurin, sanoo Terve naapuri, mitd kuuluu? Mitd lapsille kuuluu, mitd
perheelle?"tdmd on tirkedd, mutta tddlld ei kukaan sano. Vaikka ndkee ndin. Ja sitten kolme,
neljd vuotta ja sitten kaikki tuli ja... Nyt, tulee normaaliksi. [...] Ja suomalaiset tuntee meidiit
ja nyt meilld ei oo ongelmia. [...]

Elijjahin kokemus Suomeen saapumisesta tuo ilmi, miten uudenlainen ympiriston Suomi muodosti.
Suomalaiset eteldsudanilaiset erottautuivat ymparistostd, samalla kun he myds kohtasivat heille
vieraita toimintamalleja. Erityisesti Elijahinkin mainitsema tervehtiminen seké ajanvietto ystivien ja
suvun kanssa olivat asioita, joissa tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset 10ysivédt eroa

eteldsudanilaisuuden ja suomalaisuuden vililla.

Sakari: [...] [W]hat do you think, how South Sudanese people are different from Finnish people
for example?

Isac: Yes, we are totally different with the Finns, because the... We South Sudanese, or Sudanese
in general, we always like to be together, we always share what we have, for example I can
invite my friends to come to my house, and all the services that... whatever I have, I can give it
to them. Any time I can call and can come his house without make an appointment. And is...
Also, when I have some problems, they can support me. [...] All of us, South Sudanese or
Sudanese, we all always came together. Which is not in Finland. The first time when we came
in 2001, was... we thought Finnish people are not celebrating the Christmas together. [...] For
example, like 25th of December, their supposed to be together, but in Finland, here you find
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only family. There are in their own place. No other relatives, come to... Which is totally different
with us. During the Christmas time we can come to someone s house and other people can go
to my house and then we can go and go and go: Make a round.

Tallaiseen sosiaalisuuteen liittyy my0s kasitys vieraanvaraisuuden tirkeydestd, josta sain itsekin
nauttia aina vieraillessani suomalaisten eteldsudanilaisten kodeissa. Lisdksi suomalaisuuden ja
eteldsudanilaisuuden eroissa nousi tutkimukseeni osallistuneilla eteldsudanilaisilla erilainen
suhtautuminen vanhempien kunnioittamiseen. Suurin osa tutkimukseeni osallistuneista suomalaisista
eteldsudanilaisista nostivat esille, ettd Suomessa lapset haastavat vanhempiaan paljon enemmaén, kun
taas Eteld-Sudanissa lapset kasvatetaan kunnioittamaan vanhempiaan enemmaén. Tiéllaisiin
nidkemyseroihin lastenkasvattamisen tavoista myds Jay Marlowe (2012) on kiinnittinyt huomiota

my0s Australiaan paikantuvan eteldsudanilaisen diasporan kontekstissa (Marlowe 2012).

Suomalaisuus ei kuitenkaan pelkistynyt vain vertailukohdaksi eteldsudanilaisuudelle, vaan kaikki
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset nostivat esille myds, miten Suomessa
asuminen on tehnyt heistd my0s suomalaisia. Kuten luvussa 5.2.1 kirjoitin, Gabriel hahmotti

tatd “suomalaistumista” osittain sudanilaisen yhteisollisyyden heikentymisena.

Gabriel: Meilld tddlld Suomessa se kulttuuri on, kuten mind oon kdyttinyt sitd sanaa,
suomalaistunut, ettd, se kulttuuri, oma kulttuuri ei endd ollu... on vahd semmosta samaa kuin
tdadalld Suomessa. Joskus se oli ihan... Oma kulttuuri oli ihan tdssd ndin [pitdd kdttddn
kasvojensa edessd]. Me arvostettiin Suomen kulttuuria, tehtiin Suomen kulttuurin mukaan, silld
tavalla. Mutta nyt taas se Suomen kulttuuri tulee tekemddn meissd sitd, ja sitten meiddn oma
kulttuuri menee silldlailla, ettd ... [on puhuessaan siirtdnyt kdttinsd sivulle kasvoista, ikddn
kuin ndkokentdn reunalle] No kulttuuri on kulttuuri.

Samalla Gabriel totesi haastattelussamme, ettd suomalaisuus muodostaa toisen kansallisen
kiinnittymisen kohteen, vaikka Eteld-Sudan kotimaana tuntuukin houkuttelevammalta vaihtoehdolta

tulevaisuudessa.

Gabriel: [...] [Olen saanut] paljon sitd ymmdrrystd Suomen kulttuurista, ja saanut ymmdrtdd
suomalaisuutta. Sitten se suomalaisuus on minussa aika suuri, mutta kuitenkin minulla on aina
ollut se, ettd kun tddlld on kaikki niin hyvin. Jokaisella on oma, sitd, jddkaappi, ja oma huone
ja oma sdnky, oma... vaikka mitd. Silti tddlld ei ole sitd, mitd mind kaipaan. Sitd ldhimmdisen
rakkautta. Sitd iloista piirrettd. Ja semmosta noyryyttd. Ne on semmosia asioita, joita mind
kaipaan. Mind ehkd katson, ettd minun kotimaa, vaikka siitd on pitkd aika, vaikka mind en ole
ollut sielld, ja ndin, niin, silti mind nden, ettd sielld on parempi olla, kun tddlld. Koska vaikka
sielld on niin vdhdn, vaikka sielld ei ookkaan.. Sielld on niin pieni... Sillon se eldmd on paljon
maukkaampaa. Mdd rakastan Suomea, mdd oon tyytyviinen, kiitollinen Suomelle, mitid mind
oon saanut siltd. Mutta mind koen, ettd minun kotimaan ehkd enemmdn sellasena... minun

kodiksi [...]

Gabriel totesikin puhuessamme takasin Eteld-Sudaniin palaamisesta puhuessamme, ettd hian haluaisi
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osittain Suomessa ja osittain Eteld-Sudanissa, kuten luvussa 5.2.3 mainitsin. My06s Isac korosti
suomalaisuutta identiteettind, joka on olemassa etelisudanilaisuuden rinnalla suomalaisilla

eteldsudanilaisilla.

Sakari: So, in Finland if you start to miss South Sudan what can you do to make you feel better

Isac: Finland is... Is a second country for us, so now we feel: we are Finns. Some of us get the
Finn citizenship. So, [there's] no difference. Yeah, no difference. If you are here, you are a Finn,
if you go to the South, you are South Sudanese and Finnish Sudanese also.

Isacilla suomalaisuus nidyttidytyy eteldsudanilaisuuden kanssa tasaveroisena identiteettind. Lisdksi
Isacin esittimé ajatus siitd, ettd suomalaisuus on asia, jonka suomalaiset eteldsudanilaiset vievit
mukanaan mennessién kdyméain Eteld-Sudanissa nousi esille my0s keskustellessamme Feston kanssa

héinen vierailustaan Eteld-Sudanissa.

Festo: [...] And even when I went to Juba, I met suomalainen mies! So he's called Antti. He was
working with the Kirkon ulkomaanapu. So I went up to their church and then we talked, and
then just spoke Finnish, so people were surprised! Me puhuimme suomea! Heheh! And he was
living there with his wife.

Toisen suomalaisen kohtaaminen Eteld-Sudanissa oli ylldttdvé tapahtuma, joka nosti esille Feston
suomalaisuuden. Antin kanssa jaettu kieli erotti hinet muista tilanteessa olleista eteldsudanilaisista ja
kiinnittdd hdnet Antin kanssa jakamaansa suomalaisuuteen. Lisdksi suomalaisuus kulkee
suomalaisilla eteldsudanilaisilla myds jokapdivdisessd eldmissd eteldsudanilaisuuden rinnalla.
Tullessani Adamin kotiin minulle tarjottiin ruokaa, jonka Adam kertoi olevan sekoitus suomalaista ja
eteldsudanilaista ruokaa. Isacilla puolestaan kotia koristivat sekd Eteld-Sudanin ettd Suomen liput ja

kartat.

Suomalaisuus nousi tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla esille myds siind,
millaiseksi he halusivat kuvitella Eteld-Sudanin tulevaisuuden. Koulutus, terveydenhoito ja tasa-arvo
olivat teemoja, jotka nousivat esille kaikilla tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla
eteldsudanilaisilla puhuessamme siitd, mitd he Eteld-Sudanin tulevaisuudelta toivoivat. Vaikka ndma
asiat ndhddidn hyvin yleismaailmallisesti kehittyvien maiden prioriteetteina, tutkimukseeni
osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset ankkuroivat niiden toteuttamisen nimenomaan
suomalaiseen malliin. Lisdksi Festo kiinnitti Eteld-Sudanille toivomansa kehityksen eksplisiittisesti
Suomeen.

Festo: [...] But we need also, I think this culture. Good culture that Finnish people have, we

have to build in South Sudan. We have to make Suomi 2, Sudanissa, Eteld-Sudanissa. And I

hope that we can do it and... Yeah. We can build because... maybe because there we lack a lot
of things. But through you people I think we can able to do something. It's not financially but
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maybe educationally, and maybe how... to make a plan. To make a plan. [...]

Samaan tapaan myos Gabriel kytki suomalaisen yhteiskunnan mallin sithen, millaiseksi hén toivoi

Eteld-Sudanin kehittyvén.

Sakari: No tota. Jos sdd saisit pddttdd, niin minkdlaisen valtion sdd haluaisit tehd Eteld-
Sudanista?

Gabriel: No arvaappa! Heheh! Hmm. Se on aika vaikea kysymys, tai aika semmonen.. joutuu
aika kauan miettiin, mutta siis... Mikd se... Mikd se suomen sana oli? Hyvinvointivaltio, niinko?

Sakari: Hyvinvointivaltio, joo.

Gabriel: Heheh! Joo! Sellasen mind haluisin kylld tehd minun maasta. Semmosen hymyilevin
hyvinvointivaltion. [...]

Suomalaisuuteen kiinnittyvien ideoiden lipi kuviteltu Eteld-Sudanin tulevaisuus nostaa esille, miten
kahden kansakunnan vilill4 eldvét ihmiset muokkaavat omia tapojaan hahmottaa niitd kansakuntia,
joiden jdsenid he ovat suhteessa toisiinsa. Siind missd suomalaisten eteldsudanilaisten tavat hahmottaa
suomalaisuutta hahmottuvat eteldsudanilaisen prisman ldpi, my0s eteldsudanilaisuus hahmottuu

suomalaisen prisman lépi.

Liisa Malkin (1992) kuvailemassa asioiden kansallisessa jérjestyksessd kansakunnan jisenyys
kiinnittyy usein ajatukseen litkkumattomuudesta ja “juurtumisesta” sithen paikkaan, joka
késitetddn “kansalliseksi maaperdksi” (Malkki 1992). Diasporisessa tilassa eldville ihmisille
merkityksellisid paikkoja on kuitenkin aina vdhintdin kaksi: alkuperin kautta hahmottuva diasporan
kiinnekohtana toimiva paikka ja jokapdivaisen eldmén kiinnekohtana toimiva paikka. Vaikka diaspora
itsessddn hahmottuu suhteessa diasporan kiinnekohtana toimivaan paikkaan, diasporassa eldvien
thmisten koko eldma ja olemus eivét kuitenkaan rakennu suhteessa tuohon paikkaan. Suomalaiset
eteldsudanilaiset ovat esimerkki ihmisistd, joiden ylirajainen eldmé luo heille mahdollisuuksia
késitteellistdd eldmédnsd osana kahta eri kansakuntaa. Nationalismin luonteeseen kuulu kuitenkin
myds, ettd kansallista kuulumista pyritddn rajaamaan erilaisilla tavoilla. Mari Toivanen (2014)
nostanut esille, miten Suomessa kasvaneet kurdinuoret tuntevat, ettd heitd pyritddn aktiivisesti
sulkemaan ulos suomalaisesta kansakunnasta (Toivanen 2014, 115 — 122). Omassa tutkielmassani ei
noussut juurikaan tapoja, joilla suomalaisten eteldsudanilaisten kuulumista suomalaiseen
kansakuntaan olisi pyritty rajoittamaan. Tdhén voi toki olla syyni se, ettd en aineistoa kootessani tasti
tutkimukseeni osallistuneilta suomalaisilta eteldsudanilaisilta asiasta kysynyt, koska olen tdssd
tutkielmassa ensisijaisesti kiinnostunut suomalaisten eteldsudanilaisten tavoista kiinnittyd Eteld-
Sudanin kansallisvaltioon. Tédstd huolimatta tavat, joilla tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset

eteldsudanilaiset rakensivat ajatusta omasta kiinnittymisestddn Suomen kansallisvaltioon, tekevét
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selviksi sen, ettd mahdollisista rajoittamispyrkimyksistd huolimatta suomalaiset eteldsudanilaiset
kuuluvat myds suomalaiseen kansakuntaan. Tdtd tutkielmaa tehdessdni minulle on kdynytkin hyvin
selvéksi, ettd suomalaisten eteldsudanilaisten eteldsudanilaisuudesta ei voi kirjoittaa kirjoittamatta

samalla heiddn suomalaisuudestaan.

59



6. Yhteenveto ja johtopaatokset

Tdssd tutkielmassa olen pyrkinyt rakentamaan etnografisen kuvauksen suomalaisten
eteldsudanilaisten  kuulumisesta  eteldsudanilaiseen = kansakuntaan. = Olen  tarkastellut
eteldsudanilaisuutta osana monitahoista asettumista osaksi asioiden kansallisessa jarjestyksessd
rakentuvaa maailmaa. Lisdksi olen tarkastellut sitd, miten eteldsudanilaisuus merkityksellistetdén
osana sosiaalisia suhteita ja miten eteldsudanilaisuutta ylldpidetdéin Suomessa. Olen myds tarkastellut,
miten eteldsudanilaisuus merkityksellistyy suhteessa suomalaisuuteen. Tédssd luvussa esitdn lyhyen

yhteenvedon analyysini tuloksista ja pohdin, minké&laisia johtopadtoksid ndistd tuloksista voi vetéa.

Eteld-Sudanin  itsendistyminen  niyttdytyi  tutkimukseeni  osallistuneille  suomalaisille
eteldsudanilaisille hyvin tidrkednd tapahtumana, joka legitimoi eteldsudanilaisen kansallisen
identiteetin osaksi maailmanlaajuista, itsendisistd kansakunnista muodostuvaa jéarjestelméd. Samalla
Eteld-Sudanin itsendisyys nihtiin tekijdnd, joka asettaa eteldsudanilaiset tasa-arvoiseen asemaan
muiden kansakuntien joukossa ja vapauttaa eteldsudanilaiset “epdnormaalista” tilasta, jossa muut
ovat heitd hallinneet. Eteld-Sudan ja eteldsudanilaisuus asettuivat tutkimukseeni osallistuneilla
suomalaisilla eteldsudanilaisille osaksi jatkumoa, joka ldhtee litkkeelle Eteld-Sudanin sisdisen etnisen
ryhmién jisenyydestd. Etnisten identiteettien erilaisuus osoittautui tutkimukseeni osallistuneille
suomalaisille eteldsudanilaisille tirkednd monimuotoisuutena, jonka pohjalta eteldsudanilaisuuden
yhtendisyys nousee. Eteldsudanilaisen kansallinen identiteetti puolestaan néhtiin tutkimukseeni
osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten keskuudessa osana kattavampaa sudanilaista
identiteettid, joka kattaa myds Sudanin puolella asuvia ihmisid. Sudanilainen identiteetti
merkityksellistyi jaettuna historiallisena ja kulttuurisena yhtendisyytend, joka asettuu arabilaista,
pohjoissudanilaista identiteettid vastaan. Jatkumon kattavimpana kategoriana néhtiin afrikkalainen
identiteetti, jonka avulla eteldsudanilaisuus asettuu osaksi laajempaa maantieteellistd kokonaisuutta,
ja jonka perusteella eroa pohjoissudanilaisuuteen on mahdollista tehdd. Eteldsudanilaisuus erottui
ndistd muista paikkaan kiinnittyvistd identifioitumisen muodoista siind, ettd sen ndhtiin olevan

legitiimi tapa méadritelld poliittisia itseméddradmisoikeuden rajoja.

Eteldsudanilaisuuden suhde Eteld-Sudanin siséisiin etnisiin ryhmiin ja laajempaan sudanilaisuuteen
nousi esille myOs siind, miten tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset
merkityksellistivit sosiaalisia suhteitaan. FEteld-Sudanin sisdisten etnisten ryhmien ympérille
rakentuvat jarjestot korostavat eri etnisten ryhmien erityisyyttd, samalla kun niiden vilinen yhteistyo
korostaa eteldsudanilaisuutta juuri tdllaisesta monimuotoisuudesta kumpuavana kansallisena
identiteettind. Samalla jokapdiviisen arjen sosiaalisten suhteiden ja jokapidivdiseen eldmién liittyvien
jarjestojen rakentuminen sudanilaisen identiteetin kautta nostaa esille sudanilaisuuden jaettuna

identiteettind, jossa ainoa erottava tekiji eteldsudanilaisten ja muiden sudanilaisten vélilld on se, ettd
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Eteld-Sudan muodostaa oman poliittisesti itsendisen kansallisvaltionsa. Tdmén kansallisvaltion
kansalliseen projektiin liittyminen mahdollistuu taas eteldsudanilaiseen kansalliseen identiteettiin
kiinnittyvin SPLM-Finland jérjeston kautta. Kansallisen ja diasporisen identiteetin ylldpitdminen ei
kuitenkaan ole itsestddnselvyys (Brubaker 2013a). Erilaisten diasporisten jérjestdjen toiminnan
lisdksi eteldsudanilaista kansallista ja diasporista identiteettid ylldpitdvdat myos aktiiviset toimijat,
kuten Steven, jotka nostavat erilaisilla tavoilla esille ajatusta eteldsudanilaisuuden keskeisyydesta.
Lisdksi eteldsudanilaisuutta tuodaan jokapdiviisessd eldmaissé esille esimerkiksi televisiokanavien,
lippujen ja ruokalajien avulla. Samalla tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset
korostivat my0s tarvetta identiteetin siirtdmisestd eteenpdin Suomessa kasvaneille lapsilleen.
Eteldsudanilaisen identiteetin ylldpitiminen nousi esille myds niissd merkityksissd, joita
tutkimukseeni osallistuneet suomalaiset eteldsudanilaiset antoivat Eteld-Sudanissa vierailemiselle ja

mahdolliselle Eteld-Sudaniin paluulle.

Ajatus mahdollisesta paluusta toi ilmi myds, miten tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten
eteldsudanilaisten eldmédn rakentuminen kahden kansakunnan vélissd kiinnittdd heidat myos osaksi
suomalaisuutta. ”Eteld-Sudaniin paluu” kisitteellistettiin ennen kaikkea eldméni, jossa osa ajasta
vietettdisiin  Eteld-Sudanissa ja osa Suomessa. Suomalaisuuden merkitys suomalaisille
eteldsudanilaisille rakentuukin ainakin kahdella eri tavalla. Toisaalta suomalaisuus on vertailukohta,
johon omaa eteldsudanilaisuutta verrataan, ja jonka kautta sen erityisyytti rakennetaan. Toisaalta taas
se on toinen kansallinen identiteetti, joka sitoo suomalaiset eteldsudanilaiset osaksi Suomen
kansallisvaltiota. Lisdksi suomalaisuus néyttdytyi tutkimukseeni osallistuneilla suomalaisilla
eteldsudanilaisilla my0s tapana, jonka kautta toiveet Eteld-Sudanin kansallisvaltion tulevaisuudesta

kuviteltiin.

Tutkimukseeni osallistuneiden suomalaisten eteldsudanilaisten tapa merkityksellistdd Eteld-Sudanin
itsendistymisti tuo esille, miten vahva merkitysjirjestelmi Liisa Malkin (1992) kuvaama asioiden
kansallinen jérjestys on. Vasta virallinen itsendistyminen, jonka muut tasa-arvoisiksi katsotut
kansakunnat vahvistivat hyvédksynnéllddn, toi suomalaisille eteldsudanilaisille tunteen
normaaliudesta ja Eteld-Sudanin kansan tasa-arvosta muiden kansakuntien joukossa. Samalla tavat,
joilla eteldsudanilaisuutta hahmotettiin, nostivat esille kuitenkin myds sen, miten eteldsudanilaisuus
poikkeaa tavoista hahmottaa kansoja stereotyyppisesti yhteisen didinkielen, uskonnon ja
tarkkarajaisen kulttuurin kautta. Eteldsudanilaisuuden maarittyminen seki etnisestd, kielellisestd ja
uskonnollisesta monimuotoisuudesta nousevana yhteisyytend ettd osana muiden sudanilaisten kanssa
jaettua kulttuurillista ja historiallista yhteenkuuluvuutta tekivdt ndkyvéksi sen, miten kansojen
rakentuminen ei ole sidottavissa objektiivisiin kriteereihin, kuten Umut Ozkirimli (2005) toteaa

(Ozkirimli 2005, 15-20).

61



Rogers Brubakerin (2013b) maééritelméd diasporasta sosiaalisissa prosesseissa muodostuvana
kategorisoinnin tapoina nousee esille siind, miten moniulotteisesti suomalaiset eteldsudanilaiset
hahmottivat diasporista kuulumistansa. Eri diasporille, kuten eteldsudanilaiselle, etnisen ryhmén
ympdérille muodostuvalle ja sudanilaiselle diasporalle, annetut erilaiset merkitykset ja sosiaaliset
tehtdavit tuovat esille, etteivdt diasporat muodosta tarkkarajaisia, laskettavissa olevia ihmisryhmia.
Sen sijaan ne toimivat tapoina, joilla thmisid mobilisoidaan osaksi erilaisia sosiaalisen toiminnan
muotoja tai poliittisia projekteja. Liséksi esille nousevat ne erilaiset tavat, joilla ihmisid pyritdén
mobilisoimaan osaksi diasporista toimintaa, ja joilla diasporista tietoisuutta pyritdin ylldpitdmaan.
Samalla diasporan kéisitteen yhteys nationalismiin tulee ndkyvéksi. MyOs nationalismi on
sosiaalisissa prosesseissa rakentuva kategorisoinnin tapa, jonka avulla ihmisid pyritdén
mobilisoimaan osaksi toimintaa, ja jonka ylldpitiminen vaatii sekd aktiivista ettd jokapaividistd

toimintaa (Billig 1995; Brubaker 2013a; Githens-Mazer 2008).

Kun nationalismi késitetdin maailmanlaajuisesti vaikutusvaltaisena merkitysverkostona seké
prosessuaalisina ja diskursiivisina kiytanteind, joita ylldpidetddn jokapdivdisessd eldméissd, voidaan
tarkastella myo0s sitd, miten ihmiset kiinnittyvét osaksi kahta tai useampaa eri kansakuntaa. Yleiset
tavat puhua nationalismista rakentuvat kuitenkin vahvasti liikkumattomuuden ja juurtumisen
metaforien kautta (Malkki 1992). Liséksi akateemisessa keskustelussa nationalismiin on kiinnitetty
my0ds ajatus nationalismin toimimisesta “meihin” ja nithin” perustuvien kahtiajakojen kautta
(Ozkirimli 2000, 229). Kuten tissi tutkielmassa olen tuonut ilmi, suomalaiset etelidsudanilaiset ovat
esimerkki siitd, miten kahden kansallisvaltion vélilld eldvdt ihmiset kiinnittyvat kahteen eri
kansakuntaan. Maailmassa, jonka yleisesti katsotaan siséltdvin yhd enemmaén ylirajaista liikettd ja
kommunikaatiota, on tarpeen huomioida, miten liike vaikuttaa tapoihin, joilla ihmiset hahmottavat
kansakuntia ja nithin kuulumista. Tarkasteltaessa suomalaisten eteldsudanilaisten kiinnittymisti seka
suomalaiseen ettd eteldsudanilaiseen kansakuntaan onkin tarpeen pyrkid hahmottamaan nationalismia

irrallaan litkkumattomuuden, juurtuneisuuden ja kahtiajaon mairitteist.

Tassd suhteessa olisi hyodyllistd pyrkid maidrittelemddn nationalismi mahdollisimman véhin
ennakko-oletuksin, kuten Philip Gorskin (2000) ajatuksista ammentava Petri Ruuska (2005) tekee.
Ruuskan mééritelmé nationalismista mind tahansa kansoihin tai vastaaviin kategorioihin viittaavista
puhetavoista (Ruuska 2005, 216) on hyddyllinen viline niiden lukuisten erilaisten merkitysten
hahmottamisessa, joita eri ihmiset kansakunnille ja niihin kuulumiselle antavat. Tdmén tutkielman
atheena olleiden suomalaisten eteldsudanilaisten eteldsudanilaista nationalismia ldpileikkaavien
muiden paikkaan kiinnittyvien identifioitumisen muotojen, eli etnisen ryhmén jdsenyys,
sudanilaisuus, afrikkalaisuus ja suomalaisuuden, paljous nostaa esille kuitenkin kysymyksen siitd,

mikd erottaa nationalistisen tutkimuksen piiriin kuuluvan kansan muista identifioitumisen muodoista.
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Ruuskan tarkoittaman “kansan” kisitteen maarittelyssd voisikin olla hyodyllistd korostaa tavoitetta
poliittisesta itsemddrddmisoikeudesta, mikd on kuulunut esimerkiksi Ernest Gellnerin (1983)
méiiritelmadn nationalismista (Gellner 1983, 1-7). Niin ollen suomalaisilla eteldsudanilaisilla
eteldsudanilainen ja suomalainen identiteetti kuuluisivat nationalistisen kansapuheen piiriin, ja

esimerkiksi afrikkalaisuus hahmottuisi muiden késitteiden kautta.

Téssé tutkimuksessa olen tarkastellut suomalaisten eteldsudanilaisten nationalismia suhteessa Etela-
Sudanin kansallisvaltioon. Samalla on kuitenkin tullut ilmi, ettd suomalaiset eteldsudanilaiset
kiinnittyvdat vahvasti myds Suomen kansallisvaltioon. Mahdollisessa jatkotutkimuksessa
mielenkiintoista olisikin tarkastella nationalismin teoreettisen viitekehyksen kautta sitd, minkilaisia
merkityksid suomalaiset eteldsudanilaiset antavat kuulumiselleen suomalaiseen kansakuntaan ja
Suomen kansallisvaltioon. Erityisen mielenkiintoista olisi tarkastella sitd, minkédlaisia merkityksié
suomalaisuus, Suomessa kdyminen ja yhteydet Suomeen saavat takaisin Eteld-Sudanin péddssé Etela-
Sudaniin palanneilla suomalaisilla eteldsudanilaisilla. téllainen tutkimus on toki mahdollista vasta
mikali suurempi miird suomalaisia eteldsudanilaisia toteuttaa tissdkin tutkimuksessa esilld olleen

ajatuksensa eldmaésti puoliksi Suomessa ja puoliksi Eteld-Sudanissa.
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