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Tama tutkielma tarkastelee nuorten afgaaninaisten tapoja puhua naisena olemista. Tutkimuksessa
kysytdan, millaisia diskursseja maahanmuuttajanaiset kéyttdvat puheessaan naisena olemista.
Metodisia apukysymyksid ovat, millaisia Kkulttuurisia resursseja diskurssien muodostamisessa
hyodynnetadn ja millaisia naisrepresentaatioita diskurssit mahdollistavat. Aineistona on kahdella
ryhmahaastattelulla Kkerétty seitsemdn naisen haastattelu, joka on analysoitu k&yttden
diskurssianalyysia. Tutkimuksen teoreettinen l&dhtékohta on naisena olemisen konstruointi
kulttuurisesti ja diskursiivisesti. Olennaisia ovat aineiston Kkulttuurisensitiivinen ldhestymis- ja
lukutapa, jotka korostavat kielenkdayton kontekstien merkitystd. Haastatteluaineiston konteksteja
ovat kulttuurinen makrokonteksti sek& kielellinen ja vuorovaikutuksellinen mikrokonteksti.
Tutkielman erityisend kontekstina on afgaanikulttuurin ja suomalaisen kulttuurin yhtymakohta,
jossa nuoret afgaaninaiset eldvat ja luovat ymmarrysta naisena olemisesta.

Diskurssianalyysin tuloksena erottuvat kahdenlaisen naisen, perinteisen afgaaninaisen ja modernin
naisen, representaatiot. Afgaaninaista tuottavat diskurssit ovat yhteisoon kuulumisen, kestamisen,
kunniallisuuden, naisen itseisarvon ja ongelmallisen kulttuurin puhetavat. Nama diskurssit
hyodyntavat afgaanikulttuurin resursseja, joita ovat yhteison ja miehen arvostus, kulttuuriset hyvén
naisen odotukset, naisen kunniallisuus ja islaminuskon mukanaan tuomat haasteet kahdessa
kulttuurissa elettavaan arkeen. Diskurssien resursseina hyddynnetddn myds sukupuolihierarkioita,
kuten naisen eriarvoista paikkaa yhteisossd mieheen nahden. Modernia naista tuotetaan puolestaan
vapauden, sukupuolineutraaliuden, itsendisyyden ja luovimisen diskurssien avulla, joiden
lahtokohtana on naisen vapaus, paatésvalta ja ihmisyys. Moderni nainen madrittyy afgaaninaista
vahvemmin suomalaisen kulttuurin kontekstissa. Nuoret afgaaninaiset tuottavat modernia naista
rohkein ja kriittisin diskurssein, jotka raivaavat uudenlaista tilaa méaritella vapaata naista. Kahden
kulttuurin  yhtymékohta antaa maahanmuuttajanaisille mahdollisuuden maaritelld naiseutta
vapaammin ja laaja-alaisemmin kuin perinteisen afgaanikulttuurin konteksti. Tulosten valossa
naiseus on neuvottelukysymys, ja naisena olemisen puhetavat ovat mahdollisuuksia tuottaa
naiseutta yhtaalta perinteiselld ja toisaalta uudella, modernilla ja kriittisellakin tavalla.

Tutkimuksen  tarkoituksena ~ on  nostaa  esille  epdkohta, jossa  suomalaisessa
maahanmuuttokeskustelussa kuuluu etupaassa kantavaeston aani. Niin ikaan
maahanmuuttokeskustelua leimaa ongelmakeskeisyys ja kahtiajakautuminen ilmiotd vahvasti
puolustamiseen ja  vastustamiseen. Tutkielmalla pyritddn antamaan &ani  nuorille
maahanmuuttajanaisille, joilla on vaarana jaada yhteiskunnan marginaaliin ikansg, sukupuolensa ja
maahanmuuttaja-asemansa vuoksi. Tutkielmassa korostetaan tutkimuseettisid valintoja aineiston
arkaluonteisuuden vuoksi. Etiikkaa tarkastellaan kulttuurisensitiivisyyden, feministisen etiikan ja
sosiaalityon etiikan n&kokulmista. Eettisten valintojen yhteydessd pohditaan myds muun muassa
tutkimushaastatteluihin liittyvia kielikysymyksid, ymmartdmisen problematiikkaa sekd lupausta
adnen antamisesta.



Maahanmuuttajien méard lisdédntyy Suomessa ja ndin monikulttuuristen seikkojen huomioiminen
sosiaalitydssé korostuu. Sosiaalityon toimijoille tutkielma avaa nakékulmia monikulttuurisuuteen
tyon voimavarana. Kulttuurisensitiivisella suhtautumisella kaytannon tyota kohtaan tarkoitetaan
sekda tyontekijan omien kulttuuristen lahtokohtien ettd asiakkaan kulttuuristen resurssien
huomioimista.

Asiasanat: nuori afgaaninainen, naisena oleminen, maahanmuuttaja, diskurssianalyysi,
kulttuurisensitiivisyys
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This master’s thesis evaluates the ways young Afghan females talk about being women. The main
question is what type of discourses the immigrant women use in their talk when they construct of
being woman. In addition, the methodological questions are how the women make use of the
cultural resources in forming discourses and what kind of presentations of being a woman the
discourses unveil. The empirical data was collected through two group interviews which included
seven women. The data was analyzed by using discourse analysis. The theoretical starting point of
the study is to construct culturally and discursively what it is to be a woman. It is essential that the
data is approached and evaluated in culturally sensitive way that highlights the meanings of context
in talk. In data collected through interviews, the contexts are cultural macro context and linguistic
and interactive micro context. The specific context of this thesis is the interface of Afghan and
Finnish cultures in which the young Afghan women live in and also form their understanding of
being woman from.

The findings of the discourse analysis are that there are two ways how the woman is represented; a
traditional Afghan woman and a modern woman. The ways which the Afghan woman is
represented are the discourses of being part of a community, coping, respectability, the self-value of
being a woman and the problematic culture. These discourses utilize the resources of Afghan
culture such as respecting the community and the male, the cultural expectations of a good woman,
honorableness and the challenges of living as a Muslim in a non-Islamic country. Gender
hierarchies, such as the unequal position of women in society are also utilized as resources in these
discourses. The modern woman is constructed through discourses of freedom, gender neutrality,
independence and navigating, which are based on women’s freedom, authority and humanity. The
modern woman is more firmly described than the Afghan woman in the context of Finnish culture.
The young Afghan females represent the context of a modern woman with daring and critical
discourses hence creating new definitions for liberated women. The interface of the two cultures,
Finnish and Afghan, offers the young immigrant women a new possibility to define being a woman
more freely and broadly than is possible in the context of traditional Afghan culture. Therefore,
based on the analysis, the research reveals that, being woman is a question of negotiation. The
discourses are possibilities to present womanhood on the one hand in a traditional way but on the
other hand in a modern, even somewhat critical way.

The aim of the thesis is to highlight a flaw that is present in the discussions in Finland concerning
immigrants; the voice that is heard is primarily of Finns not the immigrants themselves. Also the
focus and the emphasis of discussions on immigration are often on the problems. This study aims to
give voice to the young immigrant females who are in danger of being marginalized because of
their age, gender and immigrant status. As the data is sensitive in its nature, ethical matters and
considerations are highlighted in this thesis. The research ethics are considered and evaluated from
three different perspectives; cultural sensitivity, feminist ethics and social work ethics. The
evaluation of the ethics of the study also takes into careful consideration the challenges presented



by language in the interviews, the considerations on understanding these women and the promise to
‘give voice’ to them.

The number of immigrants is increasing in Finland, and therefore the multicultural issues are
highlighted also in social work. This study offers social workers a perspective to view
multiculturalism as a resource in their everyday work. Taking into account cultural sensitivity in
practical social work requires considering the social worker’s own cultural origins as well as the
client’s cultural resources.

Key words: young Afghan female, being woman, immigrant, discourse analysis, cultural sensitivity
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1 Johdanto

Suomalaisessa maahanmuuttokeskustelussa sukupuolindktkulmaa ei ole toistaiseksi otettu laajasti
huomioon, vaikka monet maahanmuuttoon liittyvat ilmiét on havaittu sukupuolittuneiksi (Forsander
2007). Maahanmuuttajanaisten ja -miesten muuttosyyt sekd eldma uudessa kotimaassa kulkevat
usein eri ratoja muun muassa perheiden sukupuoliroolien vuoksi; miehet ovat esimerkiksi naisia
aktiivisempia yhteiskunnallisesti. Noin puolet Suomeen tulevista maahanmuuttajista on naisia ja

heistd suurin osa on nuoria (Martikainen & Tiilikainen 2007, 15.)

Motivaatio ja idea td&man tutkimuksen tekemisesta liittyvat epdkohtaan, jossa ldhes aina vain
kantavaeston® jasenet arvioivat maahanmuuttajien elamaa, sopeutumista ja mahdollisia ongelmia.
Maahanmuuttajien omat &anet kuuluvat keskusteluissa harvoin® Sen lisaksi ettd suomalainen
kantavaestdé puhuu maahanmuuttajien suulla, maahanmuuttoon liittynyt viimeaikainen keskustelu
on saanut padosin negatiivisia muotoja. Erityisesti median ongelmakeskeinen retoriikka
maahanmuuttajista on ollut omiaan lisddmaéan kantavéeston negatiivista suhtautumista ja tekemaan
ulkomaalaistaustaisten ihmisten olot vaheksytyiksi. (Esim. Keskinen & Rastas & Tuori 2009°.)
Olen itse kantavédestdn edustaja, mutta pyrin kulttuurisensitiivisella tutkimusotteellani antamaan
adnen maahanmuuttajanaisille. Tutkimuksen laht6kohta on feministinen tutkimusperinteen tavoite
tehdd nédkymaton nakyvaksi. Vaikka ajatus on ehk& osaltaan kliseinen, on se erittdin ajankohtainen
ja térked tdman paivan monikulttuuristuvassa Suomessa. Mikali maahanmuuttajanaisten tilanteita ei
tunneta, heidan voimavarojaan ei osata ottaa huomioon. Suomalainen hyvinvointivaltio ylpeilee
tasa-arvolla ja naisten hyvélla asemalla. Sen tulisi ulottua myds nuoriin maahanmuuttajanaisiin,
joilla on uhka joutua yhteiskunnan marginaaliin. Tdm& tyd pyrkii osaltaan tuomaan nuoret

maahanmuuttajanaiset maahanmuuttokeskustelun keskiéon.

Tutkielma avaa nuorten afgaanitaustaisten maahanmuuttajanaisten tuottamia merkityksia naisena
olemisesta. Lahtoolettamuksena on, ettd naiset eldvat kahden, suomalaisen ja afganistanilaisen,
kulttuurin yhtymékohdassa. Tutkimuksessa kysyn, millaisia puhetapoja nuoret naiset k&yttavat

puhuessaan naisena olemisesta. Maérittelen naiseuden kulttuurisena ja diskursiivisena

! Kaytan kantavaesto -termia ollen tietoinen sen problemaattisuudesta. Tydssani viittaan termilla Suomessa syntyneisiin
ja asuviin ihmisiin, joilla ei ole maahanmuuttajataustaa.

2 Parannusta tilanteeseen on tuomassa muun muassa siirtolaisparlamentti, johon Suomessa asuvat maahanmuuttajat
saavat danestda 50 edustajaa kevaalla 2011. Parlamentin odotetaan vakiinnuttavan asemansa mielipidevaikuttajana ja
kannanottajana maahanmuuttopoliittisessa keskustelussa. (Berner & Hannula 2010.)

® Teos on kattava julkaisu ongelmalahtdisestd maahanmuuttokeskustelusta 2000-luvun alun Suomessa.



neuvottelukysymyksend. Aineiston analyysi nojaa ajatukseen kielenkdyton, sosiaalisen toiminnan

ja kulttuurin yhteen kietoutumisesta.

Tutkimuskysymyksend on, millaisia diskursseja nuoret afgaaninaiset kéyttavéat puhuessaan naisena
olemisesta. Apukysymyksind ovat liséksi, millaisia kulttuurisia resursseja diskurssien
muodostamisessa hyddynnetddn ja millaisia naisrepresentaatioita diskurssit mahdollistavat.
Vastaaminen néaihin kysymyksiin edellyttdd yhteiskuntatieteiden rajoja ylittdvaa tieteidenvélista
tutkimusotetta. Tarkastelen naisena olemisen puhetapoja ja perusteluja kulttuurintutkimuksen,

feministisen tutkimuksen ja diskurssitutkimuksen viitekehyksissa.

Tutkimusta varten haastattelin seitsem&d 21-24-vuotiasta nuorta naista, jotka kaikki olivat
muuttaneet Afganistanista Suomeen pakolaisina varhaisessa nuoruusidssd. Ryhméhaastatteluja
toteutin kaksi, joista toisessa oli neljé ja toisessa kolme haastateltavaa. Haastattelumetodina kéytin

avointa teemahaastattelua.

Tutkielman tavoitteena on lisétd sosiaalitydhon tietoa siitd, millaisia naisena olemisen diskursseja
omasta kotikulttuurista® radikaalisti poikkeavassa kontekstissa tuotetaan. Toivon tutkielman
hyodyttavéan sosiaalityontekijoita maahanmuuttaja-asiakkaiden kohtaamisessa ja
kulttuurisensitiivisyyden omaksumisessa. Pyrin ndin edesauttamaan eri kulttuurien n&kemista
sosiaalitydn voimavarana. Toivon, ettd tutkielma auttaa kéytannon sosiaalityontekijoita
tiedostamaan omat Kkulttuuriset ldhtékohtansa. Tulkitessaan muita kulttuureja sosiaalityontekijé
tarvitsee kykya hahmottaa omat kulttuuriset I&hestymistapansa ja mahdolliset ennakkoluulonsa, sill&

hén on itsekin kulttuurinen toimija.

Kulttuurisensitiivisyydelld tarkoitan tavoitetta kohdata nuoret naiset mahdollisimman
ennakkoluulottomasti. Viittaan silla myos pyrkimykseen valttdd suomalaisen tai afgaanikulttuurin
arvottamista. Tutkimuksen haastatteluihin osallistuneet nuoret naiset ovat muslimeja, jotka
lansimaissa nédhdaan usein “hunnutetuiksi” ja alistetuiksi (Dahlgren 1999, 87-88). Tutkimuksessa
pyrin unohtamaan tdmaénkaltaiset ennakkokasitykset. Vaikka islam n&hd&an patriarkaalisena ja
usein sukupuolten tasa-arvoa uhkaavana, suhtaudun siihen neutraalisti. Esittelen islamin
padperiaatteita tutkimuksen taustoittamiseksi, mutta annan nuorten afgaaninaisten itse maaritella

uskontonsa vaikutukset naisena olemiseen. Tutkielma pyrkii siis ottamaan etdisyyttd niihin

* Kotikulttuurilla tarkoitan afgaanikulttuuria.



ennakkokaésityksiin, joiden mukaan maahanmuuttajanaisten eldma olisi sorrettua ja alistettua.
Naisten ndkeminen passiivisina ja alistettuina katkee heiddn oman potentiaalinsa ja saattaa estda
heitd toimimasta aktiivisina yhteiskunnan jasenind (Lehtomé&ki 2008). Tutkimus perehdyttéda
sukupuolisidonnaisiin olettamuksiin ja avaa edelld kuvattuja stereotypioita. Nain syntyy uusia

tapoja ajatella naisena olemista.

Tutkielman nimi on Puhuttu ja tehty nainen kahdessa kulttuurissa. Nimen taustalla on ajatus
naisena olemisen maarittymisestd puheessa ja titd kautta sosiaalisen todellisuuden
konkretisoitumisesta puhetavoin. Kulttuurinen nainen tehd&én siis mahdolliseksi puheteoin, ja vain
puhumalla konstruoitu nainen on mahdollinen ja olemassa oleva. Tyo6 rakentuu kahdeksasta luvusta.
Johdannon jélkeen keskityn avaamaan tyon teoreettisen viitekehyksen. Kolmannessa luvussa
esittelen puolestani tutkimuksen aineiston ja pohdin patostani toteuttaa haastattelut suomeksi.
Kéyn l&pi myos tutkimuseettisia valintoja, joiden merkitys korostuu tutkielmassa. Luvun nelja olen
varannut diskurssianalyysin teorian ja keskeisten késitteiden tarkastelulle sek& diskurssianalyysin
soveltamistapojen esittelylle. Luvut viisi ja kuusi ovat aineiston analyysilukuja. Analyysi jakautuu
kahteen osaan; viidennessa luvussa esittelen afgaaninaista tuottavat ja kuudennessa luvussa
modernia naista tuottavat diskurssit. Molemmat analyysiluvuista paatdn omaan yhteenvetoon, ja
tilvistan tutkimustulokset vield tyon seitsemdnnessd luvussa. Kahdeksannessa luvussa keskityn

tutkimusprosessin reflektointiin.



2 Nuoret maahanmuuttajanaiset kahdessa kulttuurissa

2.1 Kulttuuri maailmankuvan muokkaajana

Kutsun tdhan tutkimukseen osallistuneita haastateltavia nuoriksi naisiksi heiddn oman
toivomuksensa mukaan sekd yhteisen neuvottelumme tuloksena (ks. myds Lehtoméki 2008).
Tutkittavien Kkutsuminen ainoastaan tytoiksi tai ainoastaan naisiksi ei kuvaisi haastatteluihin
osallistuneita riittdvasti. Osa haastateltavista kertoi tuntevansa itsensa naisiksi, osa tytoiksi ja osa
joksikin siltd valilta. Olen paatynyt kayttdmaan nuoret naiset -kasiteparia kompromissina.

Kaytan tydssani maahanmuuttaja-kasitetta® kuvaamaan tutkimukseen osallistuneiden nuorten
naisten taustaa. He ovat kaikki Afganistanista Suomeen muuttaneita pakolaisia®. Koska tutkimus
fokusoituu kahden kulttuurin  yhtymékohdassa tuotettuihin naiseuden merkityksiin, pidan
maahanmuuttaja-termin kayttoa olennaisena’. Kaytan pakolainen-termin sijasta maahanmuuttajan
kasitettd siksi, ettd tutkimuksen haastatteluissa nuoret naiset itse kuvasivat itsedan
maahanmuuttajina, eivédt pakolaisina. Aineistossa naiset pohtivat maahanmuuttaja-termid useasti

sekd kysyttdessa ettd oma-aloitteisesti.

Maahanmuutossa tehdadn usein ero vapaaehtoisen ja pakotetun muuton valilla, esimerkiksi
Suomessa erotellaan humanitddrinen ja tyoperdinen maahanmuutto (esim. Jaakkola 2009).
Pakolaisuus perustuu pakkoon paeta kotimaasta. Siihen liittyy usein traumaattisia kokemuksia seka
vain vahan mahdollisuuksia kohdemaan valintaan (Martikainen & Tiilikainen 2007, 22). Tasta
syystéd pakolaiset ovat ldhtokohtaisesti heikossa asemassa uudessa kohdemaassaan. Maailmassa on
talla hetkelld noin 20,6 miljoonaa Vvélittbman avun tarpeessa olevaa ihmistg, joista noin 10,4
miljoonaa on pakolaisia. Kaikista maailman pakolaisista 80 prosenttia on naisia ja lapsia. Maailman

° Maahanmuuttaja on yleiskésite, joka kuvaa eri syistd maahan muuttaneita ihmisia (esim. Réaty 2002). Kattava katsaus
maahanmuuttoon liittyviin termeihin ja ilmi6ihin 16ytyy esimerkiksi Anna Rastaan, Laura Huttusen ja Olli Ldytyn
(2005) toimittamasta Suomalainen vieraskirja: kuinka kasitell& monikulttuurisuutta -teoksesta.

® Pakolainen on maahanmuuttaja-termin alakategoria (Réaty 2002; Martikainen & Tiilikainen 2007). Se tarkoittaa
Yhdistyneiden Kansakuntien ihmisoikeusjulistuksen (1993) ja taloudellisia, sosiaalisia ja sivistyksellisida oikeuksia
koskevan kansainvalisen yleissopimuksen (1967) mukaan henkildd, joka on perustellusti kotimaansa ulkopuolella
joutunut ahdistetuksi poliittisen, rodullisen tai uskonnollisen vainon vuoksi tai kansalliseen ryhmaan,
yhteiskuntaluokkaan tai poliittiseen ryhmaan kuulumisen vuoksi.

" Olen tutkijana kuitenkin tietoinen termin kategorisoivasta luonteesta ja siitd, ettd asetan tutkimuksessa naiset
kantavaestosta poikkeaviksi "toisiksi”. Taméan takia tarkastelen erityisen huolella tutkimuksen eettisia valintoja.



hédanalaisten mééara on kaksinkertaistunut kahdessakymmenessa vuodessa: kun maaré vuonna 1983

oli noin 10,6 miljoonaa, vuonna 2003 se oli noin 20,6 miljoonaa. (Suomen pakolaisapu 2009.)

Vaikka enemmistd maailman pakolaisista on naisia, pakolaisaseman® saaneiden joukossa naiset
ovat silti vdahemmistond. Myoskadn Yhdistyneiden Kansakuntien (1951) laatima Pakolaisten
asemaa koskeva yleissopimus ei sisélld naisia erityisryhmand koskevia huomioita. Yleisessé
pakolaisia koskevassa keskustelussa on kuitenkin viimeisen kymmenen vuoden aikana alettu
kiinnittdd huomiota nimenomaan naisten kohtaamiin ongelmiin. Tahan liittyy esimerkiksi
seksuaalisen vakivallan tunnustaminen pakolaisaseman kannalta olennaiseksi vainon muodoksi.
(Friidu 2004, 52-59.)

Suurimmat maahanmuuttajaryhmat saapuvat Suomeen Virosta, Vengjalta ja Ruotsista (Martikainen
2007; Jasinskaja-Lahti, Liebkind & Vesala 2002; 16-19). T&hdn tutkimukseen olen kuitenkin
valinnut tutkittaviksi Afganistanista Suomeen tulleet nuoret naiset. Afganistan on 2000-luvun alun
suurin Kkriisipesédke Aasiassa. Vuoteen 2002 mennessé yhteensé noin 3,6 miljoonaa afganistanilaista
on joutunut lahtemé&an pakolaisiksi kotimaastaan (Raty 2002, 26). Viimeaikaiset tilastot kertovat,
ettd vuonna 2009 Suomeen tuli Afganistanista 461 turvapaikanhakijaa ja vuonna 2010 265 hakijaa
(Helsingin Sanomat 31.3.2011). Perustelen afgaaninaisten valintaa tutkimuskohteena erityisesti
silla, ettd olen Kkiinnostunut naisena olemisen kulttuurisista merkityksistd. Katson nuorten
afgaaninaisten kohtaavaan Suomessa monenlaisia jannitteitd, silld suomalaiset ja afganistanilaiset
naiskasitykset eroavat toisistaan. Kulttuurisilla naiseuden merkityksilla tarkoitan niitd kahdessa
kulttuurissa tuotettuja maarittelyja, joita tutkimukseen osallistuneet liittdvat naisena olemiseen.
Taustaolettamukseni on, ettd maahanmuuttajanaiset liittavat naisena olemiseen erilaisia merkityksia
kuin naiset ilman maahanmuuttajataustaa. En kuitenkaan epaile, etteivatko virolaiset, venaléiset tai
ruotsalaiset maahanmuuttajanaiset kohtaisi niin ik&an haasteita maaritellesséan itsedén naisina. Olen
kuitenkin kiinnostunut afgaaninaisista, sill& tunnen itse sekd uskon kantavdeston tuntevan heidat

huonosti. Olen siksi erityisen kiinnostunut heidan elamastaan.

Kulttuurilla tarkoitetaan jonkin yhteison piirissa vallitsevaa kasitysta elettdvasta elamantyylista ja
tavasta hahmottaa maailma. Kulttuuri eldd meissé jokaisessa. Se omaksutaan jo lapsena, ja se
vaikuttaa kasityksiin ja ymmarrykseen ymparoivéastd maailmasta. Kulttuuri on kuin ikkuna jonka
lapi katsellaan, tarkkaillaan, tulkitaan ja arvioidaan maailmaa. Se merkitsee sukupolvilta toisille

® Ppakolaisasema Vviittaa henkilosn maahantulosyyhyn ja lailliseen statukseen, jotka vaikuttavat oikeuksiin ja
mahdollisuuksiin tehda esimerkiksi tyoté ja saavuttaa kotipaikkaoikeus (Martikainen & Tiilikainen 2007, 18).



perittyjd ja opittuja merkitysrakenteita ja tapaa elda kaikilla yhteiskunnan tasoilla ja kerroksilla.
Yhteiset ymmarryksen tavat nékyvét kulttuurin arvoissa, normeissa, symboleissa, uskomuksissa,
ilmaisussa ja sosiaalisissa suhteissa. Kaikki edelld mainitut vaikuttavat ihmisten jokapéivaiseen
elaméaan ja antavat tarkoituksen toimia tietylld tavalla. (Kulttuurintuntemus kehityksen avaimena
2008; Stier 2004; Fiske 1994, 193.)

Kulttuuri on opittua: se koostuu asioista, joita ihmiset ovat oppineet tekemé&an, arvostamaan ja
uskomaan. lhminen kasvatetaan oman kulttuurinsa jaseneksi, kulttuurin jaseneksi ei valmiiksi
synnyté. (Raty 2002, 42-43.) Nuorten maahanmuuttajanaisten kohdalla oman kulttuurin merkitys
muokkautuu, kun kotikulttuuri kohtaa suomalaisen Kkulttuuriympdriston. Uusi ympéroiva
yhteiskunta tulee talldin my0ds osaksi nuorten naisten kulttuuria, jolloin he joutuvat luovimaan
kahden maailman yhtymakohdassa. Tasapainoilu kahden kulttuurin risteyksesséa on haasteellista:
nuoret maahanmuuttajanaiset joutuvat péivittdin maaritteleméén oman paikkansa ja naiseutensa

joskus ristiriitaistenkin arvojen vallitessa.

Minttu Raty (2002, 108-109) toteaa, ettd maahanmuuttajien kulttuuri muodostuu kolmelle tasolle.
Maahanmuuttajalla on omassa eldmassaan kiinted yhteys kotimaahansa. Toiseksi hdn on uudessa
asuinmaassaan 0sa maahanmuuttajayhteisdd, joka on omaksunut oman eldméantapansa
vahemmistoryhmand Suomessa. Kolmantena maahanmuuttaja on osa suomalaista yhteiskuntaa.
Néill4 kolmella kulttuuriareenalla saattaa olla toisistaan poikkeavat arvot ja odotukset. Oma etninen
ryhma on maahanmuuttajalle useimmiten kuitenkin térkein sosiaalinen verkosto, jossa ei tarvitse
selitelld omaa olemassaoloaan tai Suomeen muuttamisen syitd (mt., 112). T&assa verkostossa
maahanmuuttaja saa my6s puhua omaa &idinkieltddn ja jakaa kokemuksiaan asioista, joita
maanmiehet ja -naiset useimmiten ymmartavat. Nailla areenoilla muodostuvat myds nuorten
maahanmuuttajanaisten kulttuuriset resurssit, joita nuoret naiset hyddyntévédt puhuessa naisena

olemisesta.

Véhemmistossa elaminen vaikuttaa myos suhtautumiseen kotimaan kulttuuriin. Oman kulttuurin
sédilyttamisen tarkeys saattaa korostua uuteen maahan muuttamisen myo6ta. Etnisen ryhman sisalla
voi tulla erimielisyyksia siitd, millaisia tapoja kotikulttuurista tulee sailyttdd ja miten kahdessa
kulttuurissa tulee eld&. Erimielisyyksid saattaa esiintyd etenkin eri sukupolvien valilla sill& perheen
lapset ja nuoret sopeutuvat usein ympardivaan yhteiskuntaan nopeammin Kkuin heidén
vanhempansa. (Kurvinen 2008.) Esimerkiksi perheen sisdiset roolit ovat alttiita muuttumaan.

Suomessa naisia rohkaistaan itsendiseen eldmaan, opiskeluun ja tyfelamdan. Vanhempien



auktoriteettiaseman horjuminen voi olla monelle afgaanivanhemmalle vaikea hyvéksya. (Liebkind
2000a; 2001; Raty 2002, 113.) Téassa tutkimuksessa madritelty kulttuurin k&site on omaleimainen.
Vaikka kulttuuri edustaa perinteitd ja pysyvyyttd, se on samalla alituisessa muutoksessa. Nuoret
naiset muokkaavat kulttuuriaan jatkuvasti ollen aktiivisia toimijoita. Kahden kulttuurin
yhtymékohdassa naiset tulkitsevat ja valikoivat kulttuurisia merkityksia ja toimintatapoja yha
uudelleen ja uudelleen. Tulee myds huomioida, ettd kulttuuri maarittyy kasitteend todennakoisesti
jokaiselle tdhan tutkimukseen osallistuneelle eri tavalla. (Kulttuurintuntemus kehityksen avaimena
2008; Stier 2004.)

2.2 Uskonto elaméan vaikuttajana

Kaikki tahan tutkimukseen osallistuneista nuorista naisista ovat islaminuskoisia® eli muslimeja.
Sek& l&hdekirjallisuuden ettd aineiston valossa islaminusko maarittdd vahvasti afgaaninaisen
eldamaa. Afgaanikulttuuri ja islam ovat yhteen Kietoutuneita, toisistaan vaikeasti erotettavia elaman
peruspilareita. Etenkin nuorten maahanmuuttajien keskuudessa uskonnon ja kulttuurin perinteitéd
pyritddn kuitenkin myods haastamaan ja erottelemaan. TallGin islamia vapautetaan historian
painolastista ja sille luodaan uusia tulkintoja (Martikainen 2009, 2). Nuoret afgaaninaiset
maérittdvat naisena olemista vahvasti kulttuurista ja uskonnosta k&sin. Naisten puheessa perinteita
muokataan ja madritelld&n uudestaan. Saila Kujanpdan (2009) mukaan islaminuskoisten
maahanmuuttajanuorten  keskuudessa uskonnon ja kulttuurin valinen suhde on yksi
problemaattisimmin arkeen vaikuttavimmista suhteista. Sen kautta hahmotetaan suhdetta
sosiaaliseen asuinympadristoon ja yhteiskuntaan. Vaikka lansimaisessa ajattelussa islam nahdaan
usein yksioikoisena kokonaisuutena, sen vaikutus muslimien arkeen on huomattavasti
monitahoisempi kuin esimerkiksi kristinuskon vaikutus suomalaisiin keskiméarin (Martikainen
2009, 1-2).

Maailman toiseksi suurin uskonto islam perustuu profeetta Muhammedin'® opetuksiin seka
muslimien pyh&éan kirjaan Koraaniin. Talla hetkelld muslimeja on maailmassa yli miljardi, ja he
asuvat paaasiassa Aasiassa ja Pohjois-Afrikassa. Islam on jakautunut useaan eri haaraan; suurimpia
haaroja ovat siia- ja sunnimuslimit. (R&ty 2002, 70-75.) Afganistanilaisten keskuudessa

® Islam (arab. islam) tarkoittaa alistumista Jumalan tahtoon ja muslimi (arab. muslim) tarkoittaa alistuvaa. Talla ei
tarkoiteta passiivista alistumista vaan aktiivista taipumista Jumalan tahdolle ihmisen omana valintana. (Hdmeen-Anttila
2004, 157.)

19 profeetta Muhammed eli Mekan ja Medinan kaupungeissa nykyisen Saudi-Arabian alueella 570632 (Hameen-
Anttila 2004, 13-77).



islaminusko on valtauskonto; siiamuslimeja on véestosta noin 19 % ja sunnimuslimeja 80 %
(Ulkoasiainminiterio 2006). Islaminuskon peruspilarina on usko yhteen jumalaan Allahiin, joka on
sanellut pyhén kirjan Koraanin profeetta Muhammedille. Uskontunnustuksen lisaksi islaminuskon
harjoittamisen peruspilarit ovat rukoileminen viisi kertaa paivéssd, pyhiinvaellusmatka Mekkaan,
ramadan-ajan paasto sekd almujen anto koyhille (Hameen-Anttila 2004, 108-136). Kaiken
kaikkiaan islaminuskoisten eldmaa maarittdvat normatiiviset lait ja pyhat ilmoitukset, joiden

mukaan kunniallisen muslimin oletetaan eldvan (Juntunen 2009, 15).

Kuten kaikissa uskontokunnissa, islamissa muslimit tulkitsevat ja harjoittavat uskontoaan
keskenddn eri tavoin. Se kay ilmi jo pelkastdan tdhan tutkielmaan osallistuneiden seitsemén nuoren
naisen keskuudessa. Minttu Radyn (2002, 72-73) mukaan maahanmuuttajan tullessa uuteen
ymparistoon hénen uskonnollinen toimintansa usein voimistuu. N&in luodaan turvaa seka
yhteisollisyyttd vieraassa ympéristossa muiden samaan uskontoon kuuluvien kanssa. Uskonnon
harjoittaminen ei-islamilaisessa ymparistossa vaatii kuitenkin tapojen sopeuttamista. Esimerkiksi
rukoileminen viisi kertaa pdivassa on usein mahdotonta monissa suomalaisissa tyo- ja
opiskelupaikoissa. Toisaalta uuteen kotimaahansa sopeutuvat nuoret haluavat usein olla
mahdollisimman samanlaisia kantavdestoon kuuluvien ikdtovereidensa kanssa. Téallgin
uskonnolliset tavat ja ajatusmaailma voivat heikentyé tai jadd& kokonaan pois nuorten elamaésté.
Tamé& voi asettaa nuoren ristiriitaiseen asemaan suhteessa uskonnollisia perinteitd vaaliviin

vanhempiin ja sukuun.

Musliminaisten asemaan vaikuttavat islamin opit, jotka konkretisoituvat muun muassa
yhteisollisyydesséd ja perheessd. Miehen asema perheen paand on Kkirjattu Koraaniin (4:34). On
kuitenkin huomioitava, ettd jokainen muslimi tulkitsee Koraania omalla tavallaan ja soveltaa sen

oppeja eri tavoin, aivan kuten kristitytkin Raamattua.

Mies on naisen paid, koska Jumala on toisia suosinut enemman kuin toisia ja koska mies elattda
vaimoaan. Hurskas vaimo on ndyré ja vartioi siveyttddn, koska Jumala on antanut sen vartioitavaksi.
Jos pelkéatte vaimonne olevan uppiniskainen, varoittakaa héntd, valttdkd4 hantd vuoteessa ja lyokéaa
héntd, mutta jos han sitten tottelee tietd, alk&& ahdistako hdntd endd. Jumala on Korkea, Mahtava.
(Koraani 4:34.)

Islamissa avioliitto on perhe-el&mén perusta. Naiset saavat avioitua ainoastaan muslimin kanssa,
silla uskonto periytyy isalta lapselle. Miehelle on taten sallittu avioitua myos kristityn tai juutalaisen
kanssa. Avioliittopaatoksen tekee usein perhe, koska liitto ei ole vain kahden ihmisen vaan myos

kahden perheen ja suvun vilinen sopimus. Kumppani saattaa olla jo lapsuudessa valittu



sukulaisperheen lapsi. Avioituminen sukulaisen, kuten serkun kanssa onkin yleistad. On yleistd, ettd
aviomies on vaimoaan vanhempi. Miehen sallitaan ottavan neljd vaimoa, mikali hén pystyy
elattdmadn namé kaikki tasapuolisesti. Avioerot ovat hyvin harvinaisia. (Hdmeen-Anttila 2004,
159-173; Sardar 2006.)

Kollektiivisessa afgaanikulttuurissa ihminen kokee olevansa olemassa vain osana perhettdén (Raty
2002, 58). Toisin kuin Suomessa, perheelld tarkoitetaan laajaa sukua. Yksilon suhde l1&hiyhteis6on
poikkeaakin merkittdvasti suomalaisessa ja afgaanikulttuurissa. Kollektiivisen kulttuurin jésen ottaa
kaikessa huomioon yhteisonsa jasenet, ja ryhman tarpeet ovat tarkedammat kuin yksildlliset
tavoitteet. Perheen maineen ja kunnian vuoksi ollaan valmiita tekemaan henkil6kohtaisia uhrauksia.

Lahiyhteisolla on siis suuri valta ihmisen omissa paatoksissa.

Seké liberaalit ettd konservatiivit ovat islaminuskoisissa maissa jo kauan korostaneet naisten ja
tyttjen asemaa yhteiskuntien uudistamisessa ja perinteiden sailyttdmisessd. Merkittdvd osuus
yhteisOjen itsemé&érittelystd muodostuu rajoittamalla tyttdjen ké&ytostd ja toisaalta luomalla heille
mahdollisuuksia ja odotuksia. (Helander 2002, 110.) Nakyvimmin islaminuskon perinteet nuorten
afgaaninaisten elamassd merkityksellistyvét pukeutumisessa. Uskonnon mukainen pukeutuminen on
sosiaalisesti relevanttia, jotta tyttdjd ja naisia kunnioitetaan heidén yhteisdissdén (emt.). Esimerkiksi
tyttdjen ja naisten huivin'' kaytélla pyritaan yllapitimaan etnisen ryhmén rajoja ja vahvistamaan

identiteettid. Huivi merkitsee ndin kulttuurista symbolia, jolla tehd&d&n ero muihin ryhmiin.

Naisen pukeutuminen huntuun on Kkirjattu Koraaniin (33:59): “Profeetta, sano puolisollesi,
tyttarellesi tai uskovien vaimolle, ettd he panisivat vaatteen p&éansa yli, jotta heidat tunnettaisiin
siveiksi, eika heitd hairittaisi”. Tatd Koraanin kohtaa tulkitaan eri tavoin, joten musliminaisten
kayttdmat huivit vaihtelevat hiukset peittavista kasvot ja koko kehon peittaviin huntuihin (Réty
2002, 59, 73-74). Lantiset mediat luovat usein kauhukuvia alistetuista musliminaisista péasta
varpaisiin peittavissé burgissaan, joissa on vain pieni “ikkuna” silmien kohdalla. Jaakko Hdmeen-
Anttilan (2004, 169) mukaan tallaista pukeutumista ei vaadita islamilaisessa laissa, vaan kyse on
aarimmaisesta tulkinnasta. Koraanissa (24:30-31, 33:59) vaaditaan séadyllistd pukeutumista seké
naiselta ettd mieheltd. Naisen kohdalla tdmd tarkoittaa useimmiten vain hiusten peittdmistg, ja
Koraanin s&dadosten aarimmainen tulkinta on vierasta suurimmalle osalle muslimeista. (Ks. myds
Sardar 2006.)

1 Sanaa huntu kaytetaan usein tutkimuskirjallisuudessa. Kéytan kuitenkin huivin késitetts, jota haastattelemani naiset
itse kayttavat puheessaan. (Samanlaiseen ratkaisuun on teksteissaan paatynyt myés mm. Helander 2002.)



Vuokko Knocken (1997) mukaan maahanmuuttajanaisen pukeutuminen huiviin on heille tarke&
symboli omaan kulttuuriin kuulumisesta ja turvasta uudessa kulttuuri- ja uskontoymparistossa.
Maahanmuuttajien kohdalla olisikin tarkedd kunnioittaa niitd kulttuurisia aspekteja, jotka tarjoavat
turvaa vieraassa ymparistossd. Tutkimuksessa haastatelluista seitsemdéstd nuoresta naisesta Vviisi
pukeutui hiukset peittdvddn padhuiviin. Osa huivia kayttavistd naisista riisui  huivit
haastattelupaikalla, koska l&sna oli ainoastaan naisia. Huivin pois jattdneet kaksi nuorta naista
kritisoivat ja kyseenalaistivat uskontoaan ja kulttuurinsa perinteitd my6s muilta osin toisia

enemman.

Huivin kaytté on yksi konkreettinen kulttuurinen symboli, joka aiheuttaa ristiriitaisuuksia kahden
toisistaan eroavan kulttuurin yhtymékohdassa. Esittelen seuraavassa alaluvussa lisad tétéa
haasteellista positiota, jossa nuoret afgaaninaiset eldvat ja tuottavat tapoja madritelld naisena

olemista.

2.3 Haasteellinen positio kulttuurien yhtymakohdassa

Kulttuurien valisessd kohtaamisessa jannitteet liittyvat varsinkin sukupuolijérjestelmien véliseen eroon:
pohjoismaisessa  yhteiskuntamallissa ~ on  virallisesti ~ pyritty ~ poistamaan  sukupuolten
toimintamahdollisuuksien eroja, mik& on ristiriidassa islamilaisen sukupuolijérjestelmén kanssa.
Shariaan perustuva islamilainen sukupuolijarjestelmé rakentuu sukupuolten toiminta-alueiden erolle,
joka ulottuu niin aikaan kuin paikkaankin. Keskeinen sukupuolijérjestelmia koskeva ero liittyy julkisen
ja yksityisen valiseen suhteeseen. Siind missa islamilainen jarjestelma pohjautuu julkisen ja yksityisen
alueen rajan suojeluun, lannessa ndma alueet ovat modernisaation myoté sekoittuneet (...). (Sukupuoli-
ja kulttuurisensitiivinen tyttotyo.)

Nuoret afgaaninaiset ovat erityislaatuisessa tilanteessa rakentaessaan naiseuttaan kahden kulttuurin
yhtymékohdassa. Nuoret maahanmuuttajat tai maahanmuuttajien jalkeldiset joutuvat alinomaa
médrittelemdin oman etnisyytensd ja paikkansa: “olenko edelleen afgaani, vaikka olen asunut
Suomessa 10 vuotta?”, “"koska minusta tulee suomalainen?”, “tuleeko minun kayttaytya kuin
suomalainen vai kuin afgaaninainen?”. Pitk&ankin Suomessa eldnyt nuori joutuu tdman tasta
puolustamaan ja selittdmé&an Suomessa asumisensa syitd sekd itselleen ettd muille. Nuoret etsivat
paikkaansa ja minuuttaan sekd suomalaisessa ettd afganistanilaisessa kulttuurissa. Nuori
maahanmuuttaja rakentaa maailmankuvaansa yhdistelemélld omia, perheensd ja ympéréivan
yhteiskuntansa arvoja ja ndkemyksia (Raty 2002, 169). Nuoruus on aikaa, jolloin suunnitellaan
tulevaisuutta ja etsitddn oman eldmén tarkoitusta (Helve 1997; 13). Nuoruutta voidaankin pitaa

eldménkatsomuksen muokkautumisen kannalta ihmisen eldmén tarkeimpéna aikana (emt.).
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Maahanmuuttajien eldmad Kkasittelevissa tutkimuksissa on todettu, ettd etenkin nuoret
maahanmuuttajanaiset tasapainoilevat arjessa monien eri tilanteiden, odotusten ja ristiriitojen
valissd (esim. Liebkind & Jasinskaja-Lahti 2000a). Ensiksikin monet naiset ovat edelleen
alemmassa asemassa miehiin ndhden muun muassa palkkojen, kotitdiden ja patkatdiden méarissa
mitattuna. Toiseksi nuoret jadvat valtaapitdvadn aikuisvdeston varjoon, ja kolmanneksi
maahanmuuttajat ovat marginaalissa kantavaestoon ndhden. (Lehtomé&ki 2008, 10; Anttonen,
Henriksson & Natkin 1994; Nare 2004, 14.) Nuorilla maahanmuuttajanaisilla on siis vaara jaada

kolminkertaiseen marginaaliin (my6s Friidu 2004, 40-59.)

Kahdessa kulttuurissa eldminen saattaa asettaa ristipaineita myos siksi, ettd nuoret naiset joutuvat
tasapainoilemaan oman eldmansd ja perheensd toiveiden valilla. Erityisesti islaminuskoisesta
Afganistanista tulleet, aikuistumisen kynnykselld elavat nuoret naiset, joutuvat luovimaan oman
kulttuurinsa sek& suomalaisen yhteiskunnan risteyksessd. Maahanmuuttajanuorten vanhemmat
suhtautuvat toisinaan varauksella suomalaiseen yhteiskuntaan, jos he eivét lastensa tavoin ole
tutustuneet kantavéestoon, oppineet kieltd ja luoneet suhteita opiskelu- tai tydeldmaéan. Talloin
vanhemmat eivat ehk& salli lastensa vapaata osallistumista kodin ulkopuoliseen toimintaan.
(Kurvinen 2008.)

Maahanmuutolla on vaikutuksensa sukupuolen kokemiseen ja sukupuolirooleihin. Sukupuoliroolit
ja naiseuteen liitetyt normit voivat kulttuurista riippuen madrittyd hyvinkin erilaisina. Uudessa
ympaéristossd kohdataan uusia malleja, arvoja ja saantdja sukupuolispesifille kayttdytymiselle. Ne
tarjoavat uusia mahdollisuuksia mutta myds rajoituksia. Islaminuskoisesta maasta tulleelle nuorelle
Suomi tarjoaa mahdollisuuksia l6yhempiin ja liberaalimpiin sukupuolinormeihin. Tdama voi
aiheuttaa sen, ettd perhe tai puoliso rupeaa rajaamaan naisen eldman piirid. Poikkeavat
rooliodotukset voivat aiheuttaa h&mmennystd, turhautumista, oman kulttuurin yltiomaista
korostamista tai toisaalta kapinointia perhettd ja sukua vastaan. T&mé tutkielma todentaa sekd oman
kulttuurin korostamista ettd sitd vastaan kapinointia. Aineiston kautta ilmenevéat myds hammennys

ja haasteellisiksi koetut tilanteet kahden kulttuurin yhtymakohdassa.

Suomalaisessa kulttuurissa nuoriin, etenkin nuoriin naisiin, kohdentuu monenlaisia odotuksia ja
paineita. Heidan tulee itsendistyé ja samalla séilyttdé laheisid ihmissuhteita, parjata koulutuksen ja
tyoelamaén saralla, perustaa perhe, olla hyvia éitejé ja taistella mahdollista alisteista asemaa vastaan.

Naisena oleminen ja nuoruus tekevédt nuorista naisista kaksinkertaisia “toisia” suhteessa
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aikuisuuteen ja maskuliinisuuteen. Nuorilla maahanmuuttajanaisilla aikuistumisen paineet ovat
vield  suuremmat.  Suomalaisen  kulttuuriympdriston  tuottamien  odotusten  lisdksi
maahanmuuttajaperheet, -suvut sekd puolisot odottavat naisilta afgaanikulttuurin perinteiden
jatkamista. Naiset haluavat yht&éltd kunnioittaa afgaanikulttuuria, mutta toisaalta olla osa
suomalaista kulttuuria ja vastata myods suomalaisiin odotuksiin. Nuoret naiset liikkuvat usein
taitavasti kulttuurien yhtymakohdassa valiten sopivia ja hyvéksi havaitsemiaan eldmanarvoja ja
toimintatapoja. Nuorille naisille eldminen kahden kulttuurin valissd ei ole yksinkertaista; he
punnitsevat vaihtoehtoja paivittdin, kdyvat lapi moraalisia ristiriitoja ja tekevét suuriakin ratkaisuja

siitd, mihin suuntaan kulkea.

Nuorten maahanmuuttajanaisten keskuudessa naiseudella on taipumus muodostua kulttuurisesti
keskeiseksi oman erityisyyden ymmartamisen vélineeksi. Erot sukupuolirooleissa ja
kayttaytymistavoissa kantavaestoon néhden ovat térkeitd oman arvon ja erilaisuuden maarittéjia.
(Saavala 2007, 69.) Muun muassa ndiden seka muiden sukupuolisensitiivisten teemojen tutkimusta
tarkastelen seuraavassa alaluvussa. Keskityn esittelemé&an ensin suomalaista ja sen jélkeen
kansainvélistd tutkimusta nuorista maahanmuuttajanaisista ja kytkem&&n oman tutkielmani

aikaisempien tutkimusten kenttaan.

2.4 Aikaisemmat tutkimukset

Tutkimusten valossa on nahtdvissd, ettd maahanmuutto ja siihen liittyvat ilmi6ét ovat
sukupuolittuneita. Kodin piirissa oleilevien naisten tavoittaminen tutkimuksiin on ollut haasteellista.
Julkisilla areenoilla liikkuvien miesten &ini on kuulunut tutkimuksissa paremmin, kun taas
maahanmuuttajanaiset ovat ja&neet marginaaliin. (Martikainen & Tiilikainen 2007, 15-16.)
Suomessa maahanmuuttajanaisten asemaan kiinnitettiin ensimmaista kertaa huomiota 1990-luvun
puolivalissg, kun Pakolaisuus- ja siirtolaisuusasiain neuvottelukunta ryhtyi selvittdmaén naisten
elinoloja (Maahanmuuttajanaiset Suomessa 1997). 2000-luvulla maahanmuuttoa ja yhteiskunnan
monikulttuuristumista koskeva tutkimus on edelleen lisdéntynyt. Kuitenkin vain muutamat
suurimmat kansalliset, etniset ja uskonnolliset ryhmat ovat olleet suomalaisen tutkimuksen
kohteena. Afgaanitaustaisista maahanmuuttajista ei ole tehty Suomessa kattavaa tutkimusta.
Tuomas Martikainen (2007) on kvantitatiivisen tutkimuksensa valossa tuonut esille tilastoja eri
maahanmuuttajaryhmistd. Tilastot osoittavat muun muassa afgaanien maaran kasvun Suomessa.

Kun vuonna 2000 heita oli 338, oli luku kasvanut 1559:44n vuoteen 2005 mennessa. Naisten maéara
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afgaanimuuttajien keskuudessa oli vuonna 2000 53 % ja vuonna 2005 51 %. Oman tutkimukseni
kannalta kiinnostavaa on liséksi afgaanitaustaisten maahanmuuttajien ikd. Vuosina 1987-2005 5-
14-vuotiaita afgaanilapsia ja -nuoria oli kaikista afgaanimuuttajista 27 %. Suurin 0sa oman
tutkimukseni naisista kuuluu juuri tdhédn ryhméan, silla he tulivat Suomeen 2000-luvun
ensimmaisind vuosina ollen tuolloin ialtd4n alle 14-vuotiaita. Vuonna 2005 Suomessa asuvista 1558
afgaanitaustaisesta 15—24-vuotiaita oli 33 %. (Emt., 43-51.)

Suomessa on yksittaisistd maahanmuuttajaryhmista tutkittu 2000-luvulla erityisesti somalitaustaisia
naisia (Marjeta 2001; Helander 2002; Tiilikainen 2003; Salmela 2004; Alitolppa-Niitamo 2004)
sekd venélaisid ja virolaisia maahanmuuttajanaisia (esim. Liebkind ym. 2004; Miettinen 2004).
Todenn&koinen selitys talle on, ettd ndiden ryhmien edustajia on Suomessa afgaaninaisia enemman.
Nuoriin somalinaisiin keskittyneet tutkimukset ovat késitelleet muun muassa uskontoa, sosiaalisia
verkostoja, terveyttd, perhettd ja pukeutumiskaytantoja (Marjeta 2001; Niemelda 2003; Tiilikainen
2003; Salmela 2004). Né&iden tutkimusten teemat ovat yhtenevéisid oman tutkielmani kanssa
erityisesti uskonnollisen viitekehyksen osalta. Reetta Helanderin (2002) ja Maarit Marjetan (2001)
tutkimukset somalinaisista kahden kulttuurin yhtymakohdassa sijoittuvat islamin osalta osittain
samaan kontekstiin oman tutkimukseni kanssa. Uskonto nimittdin asettaa naiset yhtaldiseen
haasteelliseen positioon kahden kulttuuri- ja uskontoympériston yhtymékohdassa. Uskonto ei
kuitenkaan maéarittele naisena olemista samalla tavalla kaikkien Suomeen muuttaneiden afgaani- tai
somaliperheiden sisalla, silla samasta maastakin tulleilla maahanmuuttajilla on kaikilla oma tapansa
soveltaa uskontonsa ndkemyksid ja perinteitd. Taten my6ds uskonnon ja kulttuurin vaikutus

yksittdiseen nuoreen naiseen on aina tapauskohtainen.

Suomalaisessa nuorisotutkimuksessa maahanmuuttajanuoriin liittyva tutkimus on keskittynyt muun
muassa  monikulttuurisiin  identiteetteihin  (esim.  Rastas 2007; Patokoski  2009),
kaksoiskansalaisuuden merkityksiin (Harinen & Ronkainen 2003) sekd sosiaaliseen ja kulttuuriseen
pddomaan monikulttuurisissa  ympadristoissa sukupuolen ndkokulmasta (Harinen 2000).
Nuorisotutkimuksessa on kayty keskustelua myds mahdollisuuksista tulla hyvaksytyksi osaksi
yhteiskuntaa, ”yhtd suomalaiseksi” kuin muut poikkeavasta ulkonadstd huolimatta (esim. Rastas
2007). Nuorten kansalaisuutta ja yhteiskunnallista osallistumista ovat monikulttuuristen teemojen
kautta tutkineet muun muassa Paivi Harinen (2000) ja Leena Suurpad (2002). Nuorten kokemaa
rasismia ja ovat puolestaan tutkineet muun muassa Karmela Liebkind (2000b) ja Anna Rastas
(2007). Sek&d feministisesti orientoituneessa nuorisotutkimuksessa ettd monella muulla

nuorisotutkimuksen kentélld sukupuoli on nostettu keskeiseksi analyysin kohteeksi (esim. Aapola
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1999; Honkatukia 1998; 1999; Néare & Lahteenmaa 1992). Yksi tuoreimmista
maahanmuuttajatytt0ja ja -naisia kasittelevistd suomalaisista nuorisotutkimuksista lienee Veronika
Honkasalon (2011) vaitoskirja sukupuolisensitiivista ja monikulttuurisesta tyttotyosta.

Suomeen tulleiden maahanmuuttajanuorten identiteetin rakentumista, perhearvoja, integroitumista
ja hyvinvointiin vaikuttavia tekijoita tutkineet Karmela Liebkind ja Inga Jasinskaja-Lahti (2000a;
2000b) ovat todenneet, ettd nuoret maahanmuuttajanaiset kokevat nuoria miehid enemmén muun
muassa akkulturaatiostressin oireita. Liebkindin ja Jasinskaja-Lahden (emt.) tutkimuksissa nuorilla
naisilla esiintyi ahdistusta ja psykosomaattisia oireita. Samalla he kokivat saavansa tukea
vanhemmiltaan vé&hemmé&n kuin nuoret miehet. Haastattelemieni nuorten naisten kertoman
perusteella voin todeta, ettd he kantavat veljidén ja puolisoitaan enemman huolta sopeutumisesta ja

integroitumisesta uuteen yhteiskuntaan.

Maahanmuuttajien sosiaalisten verkostojen on todettu olevan sukupuolittuneita (esim. Mahler &
Pessar 2006). Anne Alitolppa-Niitamo (2004) seka Pdivi Harinen ja Heli Niemel& (2005) ovat
todenneet maahanmuuttajanuorten osalta, ettd laheisverkostoilla on merkittdva rooli
tyollistymisessa ja koulutukseen hakeutumisessa. Sama tulee esille myds oman tutkimukseni
kohdalla. Marja Tiilikainen (2003) on huomioinut liséksi verkostojen tarkeyden nuorten
maahanmuuttajanaisten arjessa. Omassa tutkimuksessani nuoret naiset painottavat perheen, yhteison
ja sosiaalisten verkostojen merkitystd omassa elamésséén. Yhtaéltd perheen ja vanhempien valtaa

kritisoidaan, mutta toisaalta ne antavat voimavaroja elamasté selvidmiseen Suomessa.

Kansainvaliselld tutkimusareenalla nuoria maahanmuuttajanaisia on tutkittu enemman kuin
Suomessa. Russell King kumppaneineen (2004) on laatinut kattavan Gender, Age and Generations -
katsauksen kansainvalisestda muuttoliikkeestd sukupuolentutkimuksen néakokulmasta. Samoja
teemoja on laajalti kasitelty my6s muun muassa yhdysvaltalaisessa International Migration Review
-lehden vuoden 2006 teemanumerossa (IMR 2006) sek& Yhdistyneiden Kansakuntien (2005)
selvityksesséd 2004 World Survey on the Role of Women and Development. Eurooppalaisesta
viitekehyksesta ilmi6td ovat tutkineet muun muassa Eleonore Kofman kollegoineen (2002)

teoksessa Gender and International Migration in Europe: Employment, Welfare and Politics.

Islamin vaikutuksesta nuorten maahanmuuttajanaisten elamaan on ilmestynyt lukuisia suomalaisia
ja kansainvalisia tutkimuksia. Pohjoismaissa tutkimusta ovat tehneet esimerkiksi Ruotsissa Pia
Karlsson Minganti (esim. 2008) ja Norjassa Ase Strandbu (2005). Karlsson Mingantin (2008)
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tutkimustulokset ovat oman tutkimukseni kanssa samansuuntaiset. Tdmé tulee esille etenkin naisena
olemisen maérittelyissa ristipaineiseksi koetussa kontekstissa islaminvaikutteiden ja lansimaisten
liberaalien arvojen risteyméssa. Myo6s muun muassa brittildisen Claire Dwyerin (1999) ja
ranskalaisen Catherine Raissiguierin (2008) kirjoitukset nuorten musliminaisten huivin kaytosta
ovat toimineet relevanttina taustalukemistona tdmén tutkimuksen kontekstin hahmottamiselle.
Ajankohtaisiin Raissiguierin (emt.) pohdintoihin tutustuminen on ollut hyoddyllista siitd syystd, etta
haastattelemani naiset ottivat toistuvasti itse huivin kéyton problemaattisen luonteen puheeksi
naisena olemista madaritellessdén. Suomalaisista tutkijoista musliminaisten huivin ké&ytosta on niin

ikaan kirjoittanut esimerkiksi Anu Salmela (2004).
Siirryn nyt esittelem&én tutkielman aineiston ja pohtimaan tyon tekemistd eettisestd nakokulmasta.

Kerron, millaisena tutkimusaineistona nuorten afgaaninaisten ryhmahaastattelut toimivat, seka

miten haastattelujen toteuttaminen suomeksi vaikutti aineiston tuottamiseen ja ymmartamiseen.
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3 Tutkimuksen aineisto ja etiikka

3.1 Aineistona nuorten afgaaninaisten ryhmahaastattelut

Taman tutkimuksen aineisto koostuu kahdesta ryhméhaastattelusta, joista ensimmaisessa
haastattelin nelj&é ja toisessa kolmea nuorta afgaaninaista. Kaikki seitseman naista olivat syntyneet
Afganistanissa ja muuttaneet Suomeen keskimaaraisesti seitseman vuotta sitten'?. Nuoret naiset
olivat ialtddn 21-24-vuotiaita ja asuivat suuressa suomalaisessa kaupungissa tai sen lahikunnassa.
Haastattelut toteutettiin suomeksi, koska katsoin kaikkien naisten osaavan sita riittdvan hyvin®>.
Haastatteluihin osallistuneista viisi naista opiskeli tayspéivaisesti, yksi oli ty6ttoméana ja yksi
naisista oli &itiyslomalla. Naisista viisi oli naimisissa, yhdell&d oli lapsi ja yksi oli haastattelun
tekohetkella raskaana. Kaikki naiset kertoivat molempien vanhempiensa olleen syntyperéisid
afganistanilaisia. Kaikki avioituneet naiset olivat naimisissa afganistanilaisen miehen kanssa. Nelja
naisista asui puolisonsa kanssa ja kolme vanhempiensa ja sisarustensa kanssa. Néista kolmesta yksi
naimisiin mennyt nuori nainen odotti haastattelun tekohetkelld aviomiestddn Afganistanista
Suomeen. Haastateltavista viisi pukeutui p&an peittdvédan huiviin ja kaksi oli luopunut

huivinkdytdsta Suomessa asuessaan.

Toteutin haastattelut marras- ja joulukuussa 2009 nuorille maahanmuuttajanaisille ja -tytoille
tarkoitetussa monikulttuurisessa kohtaamispaikassa’*, jonka henkilokunta auttoi minua kokoamaan
nuorista afgaaninaisista muodostetut ryhmat haastatteluja varten. Hain kohtaamispaikalta myds
tutkimuslupaa, jonka paikan toiminnanjohtaja myonsi.

Monet naisista olivat toisilleen entuudestaan tuttuja joko kohtaamispaikasta tai muista verkostoista.
Yksi syy valita tutkimuksen aineistonkeruutavaksi ryhméhaastattelut yksilohaastattelujen sijaan oli
se, ettd ajattelin naisille olevan helpompaa tulla paikalle ja osallistua haastatteluihin ryhména,
mikali he tuntisivat muita osallistujia. Koin, ettd ryhman tuki oli merkittdva haastatteluihin
osallistumisessa ja jo pelkéstdén haastattelupaikalle saapumisessa. Vaikutti siltd, ettd nuoret naiset

saivat turvaa siitd, ettd he tunsivat ryhmasta muitakin.

12 Tutkimukseen osallistuneet naiset olivat asuneet Suomessa viidesta kahdeksaan vuotta, keskiarvolta kuusi ja puoli
vuotta.

3 Kielen merkitysta ryhméhaastatteluissa pohdin myshemmin tassa luvussa.

! Kohtaamispaikan nime4 en mainitse tutkimuseettisista syistd. T4ma on yksi tapa pyrkia varmistamaan haastateltavien
anonymiteetin sdilyminen. Pohdin tutkimukseni eettisia kysymyksia tarkemmin luvussa 3.3.
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Nauhoitin haastattelut ja litteroin haastattelunauhat. Molemmat ryhméhaastattelut kestivat noin 45
minuuttia eli yhteensa litteroitua materiaalia oli noin puolitoista tuntia. Haastattelumetodina kaytin
avointa teemahaastattelua, koska se mahdollisti vaadittavan liikkumatilan eri teemojen vaélilla.
Teemahaastatteluja ohjasi haastattelurunko (liite 1), joka sisélsi 12 paiteemaa seka keskustelun
tueksi rakennettuja alateemoja. Teemat kasittelivat haastateltavien taustatietoja ja tietoja Suomeen
muutosta. Seuraava pdadteema liittyi tyttdéind ja nuorina naisina eldmiseen Suomessa ja
Afganistanissa. Sen jalkeen keskusteltiin yleisemmin eldmastd kahdessa kulttuurissa, kuten
perheiden odotuksista, avioliitosta, uskonnosta, rasismista, tyostd ja koulutuksesta seké

tulevaisuuden suunnitelmista ja unelmista.

Haastattelutilanteissa Kiinnitin erityistd huomiota eettisiin kysymyksiin ja pyrin olemaan avoin
haastateltaville. Otin huomioon Arja Kuulan (2006, 136-140) mainitseman seikan siitd, ettd
riittdvan informaation antaminen tutkittaville oli osa yksityisyyden kunnioittamista. N&in tutkittavat
pystyivat arvioimaan halukkuuttaan osallistua tutkimukseen (myods Gibbs 2007, 7-8). Laurel
Richardsonin (1994) mukaan halusin, ettd tutkittavat olivat selvilld, millaiseen tutkimukseen he
osallistuivat seka miten tuloksia tutkimuksen valmistuttua tultaisiin esittelemaén (ks. myés Syrjala
ym. 2006; Munter 1994, 69). Uskon yhteistydon minun ja tutkittavien valilla lisdnneen tutkimuksen
uskottavuutta.

Ennen haastattelujen tekemista pidin siis tarkeana varmistaa, ettd naiset ymmarsivat, mihin he olivat
suostumassa (ks. Alldred & Gillies 2002; Rapley 2007, 25). Kerroin, mit4 tutkin ja miksi olin
aiheesta kiinnostunut. Selvitin mygs, etten ollut aikaisemmin tutustunut afgaanitaustaisiin naisiin,
joten kaikki heidadn kertomansa oli minulle uutta. Yhtd nuorta naista lukuun ottamatta naiset
kertoivat, etteivat he tienneet, mikd pro gradu -tutkielma oli. Tdmén vuoksi kaytin aluksi aikaa
kertoakseni pro gradusta osana yliopisto-opintoja seké kerroin haastattelujen kaytosta tutkimukseni
aineistona. Halusin ndin alusta asti luoda mahdollisimman luottamuksellisen suhteen
haastateltaviin. Pyrin varmistamaan positiivisen kuvan syntymisen haastattelutilanteista
luottamuksen saavuttamiseksi. Yksi haastateltavista kertoi osallistuneensa vastaavanlaiseen
yliopisto-opiskelijan tekemdan haastatteluun aikaisemmin ja sen olleen positiivinen kokemus.

Muille vastaavanlaiseen haastatteluun osallistuminen oli uusi kokemus.

Kerroin naisille lisaksi heiddn anonymiteetistddn ja omasta vaitiolovelvollisuudestani. Kysyin

kaikilta naisilta luvan saada nauhoittaa haastattelut ja selitin, miksi nauhurin kéytté oli tarke&a
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puheen litteroinnin ja aineiston analysoinnin vuoksi (ks. Rapley 2007, 28-29). Toin esille, ettd
haastattelunauhat olivat vain omaa kayttoani varten ja ettd havitin ne asianmukaisella tavalla
aineiston analysoituani. Haastateltavat saivat keskustelujen jalkeen myds sdhkopostiosoitteeni,
koska halusin mahdollistaa yhteydenotot; halusin tarjota mahdollisuuden lis4td, poistaa tai
tdydentdd haastattelun kohtia, mikali naiset niin halusivat. Kukaan haastateltavista ei kuitenkaan

ottanut yhteyttd palatakseen haastattelun siséltoon.

Otin haastatteluissa huomioon tilanteen vuorovaikutuksellisen luonteen. Haastattelujen eri
osapuolet, samoin kuin tilanteiden sosiaaliset ja fyysiset puitteetkin, vaikuttivat haastateltavien
kayttaytymiseen. Ei siis ollut yhdentekevad, millaiseksi haastattelutilanne tehtiin ja millainen siita
muodostui, minké&laisessa tilassa haastattelu tapahtui, keitd oli paikalla tai minkalainen oli tilanteen
ilmapiiri. (Ks. Eskola & Suoranta 1998, 85.)

Kaiken kaikkiaan vuorovaikutus muodostui molemmissa haastatteluissa sensitiiviseksi,
luottamukselliseksi ja lampimaksi. Naiset arvostivat toistensa mielipiteitd, mutta eivat toisaalta
saéstelleet kriittisidkddn kommentteja muiden vastauksiin liittyen. Monimuotoisissa dialogeissa
nuoret naiset eivat rakentaneet kulttuurisen naiseuden merkityksia ainoastaan tutkijalle vaan myds
muille ryhmiin osallistuneille seka itselleen. Puhuessaan naisena olemisesta he tekivét sitd néin
todeksi myos itselleen. Naisena oleminen sai uusia merkityksid vuorovaikutuksen ja dialogin
tuloksena, kun tutkija sekd kaikki haastatteluun osallistuneet ottivat osaa merkitysten

rakentamiseen. (Ks. Jarvinen 2004, 23.)

Haastattelijana olin myos haastattelutilanteiden havainnoitsija. Pystyin tarkkailemaan mitd sanottiin,
mutta myds miten vastaukset tuotiin esille (Suurpaa 2002, 35). Havainnoin muun muassa, kuinka
haastateltavat vaivaantuivat, hdmmentyivét, vakavoituivat tai toisaalta helpottuivat, nauroivat ja
vaikuttivat olevan mielissadn tietyistda kysymyksista. Jotkut kysymykset tuntuivat naisista ehka
hullunkurisilta, epésopivilta tai vahapéatoisilta kun taas toiset huojentavilta, mielenkiintoisilta,
miellyttaviltd tai hauskoilta. Vaikka en sisallyttdnyt naitd havaintoja analyysiini, uskon niiden

parantaneen ymmarrysténi nuorten naisten kulttuurista ja heidan tuottamistaan merkityksistéa.

Olin ryhmé&haastattelutilanteissa tietoinen siitd, ettd jasenet jakoivat saman kieli- ja kulttuuritaustan.
Tama saattoi vaikuttaa nuoriin naisiin siten, ettd he kayttivat ehka yhteistd totuttua termistod eiké
haastattelijalle vaannetty rautalangasta asioita samalla lailla kuin esimerkiksi yksilohaastattelussa

(ks. Alasuutari 2007, 152). Toisaalta haastattelun etuna oli, ettd pystyin kysymaan lisaa ja
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pyytaméan naisia tdydentdmadn seka selkeyttdmadn vastauksia. Saman kotikulttuurin ja kielen
jakaessaan naiset saattoivat pitdd joitakin asioita itsestadnselvyyksind eivatkd tuoneet niitd ilmi
puheessaan. Toisaalta otin itse ihmettelijan roolin; pyysin naisia selkeyttdmaéan vastauksiaan aina,
jos en ymmartanyt jotain. Silti haastatteluihin jai varmasti piiloon paljon sellaista, mitd en osannut

tarkentaa.

Nuoria maahanmuuttajanaisia haastatellessani olin lisdksi tietoinen mahdollisesta ryhmén
kontrolloivasta vaikutuksesta eli siité, ettd ryhma saattoi esimerkiksi estda Kielteisten asioiden esiin
tuomisen (ks. esim. Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2006, 199-200; Tiilikainen 2000, 96). Olin
tietoinen, ettd vahemmistoryhmaan kuuluvat naiset halusivat ehk& antaa positiivisen kuvan itsestaan
ja kulttuuristaan pyrkien vélttdmaan negatiivisten asioiden kuvaamista. Minulle jai kuitenkin
vaikutelma, ett& nuoret naiset puhuivat avoimesti negatiivisistakin aiheista ja heilla oli mahdollisuus
purkaa ja kayda l&pi vaikeita kokemuksia. Esimerkiksi rasismin kokemisesta puhuttiin laajasti ja

miehen valtaa perheessa Kritisoitiin avoimesti.

Ryhmahaastattelun eduksi voin todeta vield kannustavan ja tukevan ilmapiirin muodostumisen.
Haastateltavat kuuntelivat toisiaan tasapuolisesti, ja jokainen sai tilaa kertoa oman mielipiteensa,
vaikka vastaukset olivat usein hyvinkin henkilokohtaisia. Erimielisyyksidkin haastateltavien valilla
ilmaantui, mutta niihin suhtauduttiin kunnioittavasti. Muiden haastateltavien ldsn&olo antoi
pikemminkin rohkeutta omien mielipiteiden esille tuomiseen kuin péinvastoin. Pohdin seuraavaksi
haastattelujen tekemisen kielikysymyksid. Koska haastatteluja ei toteutettu nuorten naisten
aidinkielelld, koen tarkedksi tarkastella vieraan kielen vaikutusta puheessa tuotettuihin naisena

olemisen merkityksiin.

3.2 Suomi haastattelujen kielena

Kieli on yksi selkeimmistd kulttuurin tunnusmerkeistd. Kielten osaaminen ja kayttaminen liittyvat
tiiviisti henkilon omaan eldmanpiiriin ja historiaan. Kielenkdyttd on niin ikdin osa sosiaalista
toimintaa, jolloin puhuminen tekee toimijoista sosiaalisia. Erityisen merkittdvdd tdma on
maahanmuuttajien kohdalla, jotka ovat riippuvaisia uuden kielen oppimisesta integroituessaan ja
sosiaalistuessaan uuteen asuinmaahansa. Kieli antaa mahdollisuuksia puolustautua ja kéyttaa

oikeuksia, vastustaa, uudistaa ja neuvotella. (Pietikdinen & Méantynen 2009, 21.)
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Nuorten afgaaninaisten puheessa kieli merkityksellistad eldamén kulttuurisia tekijoita, kuten
perinteitd, historiaa, uskontoa ja eldaméntapoja. Kieltd kayttdmall4 naiset toimivat muun muassa
aiteind, tyttarind, puolisoina ja maahanmuuttajina sekd puolustavat ja rakentavat oikeuksiaan,
vastustavat véhattelya sek& merkityksellistavét niin yhteenkuuluvuutta kuin erilaisuuttakin. Suomea
puhumalla maahanmuuttajanaiset nivovat itsensd osaksi uutta kotimaataan ja sen yhteisoja tyo- ja
opiskelupaikoilla, harrastuksissa ja kaveripiireissd. Toisaalta omalla didinkielelldan
maahanmuuttajanaiset liittdvat itsensa osaksi afgaaniyhteisod, perhettddn ja sukuaan sekd ndiden

kulttuuria.

Ei ollut yhdentekevaa mill& kielelld toteutin tutkimuksen haastattelut. Koska tutkittavana ilmioné on
merkitysten rakentuminen puheessa, pohdin kielikysymyksid tarkasti sek& tutkimuksen
suunnitteluvaiheessa ettd valmiissa analyysissd. Haastateltavat olivat opiskelleet ja puhuneet
suomea lahes koko Suomessa asumisensa ajan, keskimaarin seitsemén vuotta. Vaikka naiset itse
vaheksyivét kielitaitoaan, olivat taidot haastattelujen toteuttamisen kannalta kaikilla riittavat,
monella erinomaiset. Ryhmahaastattelu tarjosi kielellistd tukea haastateltaville. Haastateltavat
nimittdin kayttivat haastattelutilannetta mahdollisuutena kysya oikeita sanoja ja ilmaisutapoja
toisiltaan omalla &idinkielelld&n, jonka jalkeen he toivat harkitut ajatuksensa esille vastauksina
kysymyksiini. Tulkitsen tdman kuvastavan naisten halua varmistua oikeista sanoista tehdékseen
puheensa mahdollisimman ymmarrettavéksi. Seikkaa pidan merkittdvdnd myo6s analyysin ja

tutkimuksen tulosten kannalta.

Huomioin silti, ettd haastatteluissa naiset eivat vélttdmatta aina ymmartaneet kysymyksiani, eivéat
ehka loytaneet haluamiaan vaihtoehtoisia sanoja ja ilmaisutapoja tai eivat pystyneet ilmaisemaan
itsedédn juuri toivomallaan tavalla. Sanojen vivahteet ja kulttuurisidonnaiset merkitykset saattoivat
avautua minulle erilailla kuin mité naiset tarkoittivat. Viestiessimme toisillemme viestimme paljon
myos sellaisia oletuksia, jotka olisivat todennékoisesti vaatineet vieldkin syvempéa
kulttuurisidonnaista tietoa tullakseen ymmarretyksi. (Ks. Willman, 2001.)

Paatin kuitenkin olla kayttaméttd tulkkia. N&in en tarjonnut naisille mahdollisuutta puhua
haastatteluissa omaa daidinkieltdan (vrt. Jarvinen 2004, 21). Tulkin avulla haastatteluista olisi
mahdollisesti valittynyt juuri niitd merkityksig, joita en itse ymmartanyt. Toisaalta merkitykset
olisivat saattaneet jaddd my6s huomaamatta, etenkin jos tulkki olisi jakanut saman &idinkielen ja
kulttuuritaustan haastateltavien kanssa. Tulkin puuttuessa nuoret naiset joutuivat ehka erityisesti

keskittymaén pyrkiessdén kertomaan asioita. En antanut naisille mahdollisuutta puhua taysin ilman
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kielellisi& rajoitteita. Toimiessani sosiaalityontekijand maahanmuuttajaperheiden parissa olen tyoni
kautta kokenut tulkin vélityksell& puheesta j&dvén pois paljon tunteisiin liittyvid merkityksia, kun
puhe ”suodattuu” ylimaaraisen ihmisen kautta. Halusin siis haastatella naisia siten, ettd lahtokohdat

ja puitteet haastatteluille rakentuivat naisten omista kielellisisté resursseista késin.

Haastateltavat erosivat toisistaan kielitaidon suhteen. Toiset puhuivat parempaa suomea kuin toiset,
mika osaltaan saattoi haastateltavat eriarvoiseen asemaan kielenkayttajina’®. Tiedostan, etta suomen
puhuminen saattoi kaventaa naisten kielenkdyton mahdollisuuksia ja lisatd puheeseen aari-
ilmaisuja, kuten voimakkaita sanoja ja adjektiivin superlatiivimuotoja. Toisaalta yksinkertaisuus ja
adri-ilmaisujen kaytto eivat ole toimineet puhetapojen analysoinnin rajoitteena vaan pikemminkin

mielenkiintoisena ominaisuutena.

Koska kieli on erottamaton osa kulttuuria, haastateltavat merkityksellistavat juuri sit osaa kahdessa
kulttuurissa eldmisestd, josta olen Kkiinnostunut. Koska kielenk&yton valintoja ohjaa aina
kayttokonteksti, puheeseen kirjautuvat sekd yksilon valinnat ettd yhteiskunnan arvot, normit ja
késitykset eri ilmidista (Pietikdinen & Mantynen 2009, 18). Kielelliset valinnat liittyvat nuorten

naisten omiin ehtoihin ja taitoihin rakentaa todellisuutta.

Nuorten maahanmuuttajanaisten suomen kielen avulla tuotettujen merkitysten tutkimus tarjoaa
mielenkiintoisen ikkunan kahdessa kulttuurissa elettdvddn eldmaan. Koska kieli ja ihmisten
ymmartdma todellisuus ovat vahvasti toisiinsa kiinnittyneitd, myos kielitaidon karttuessa kasitykset
asioiden merkityksistd muuttuvat. Haastatteluhetkell& naiset tuottivat juuri sitd ymmarrysta naisena
olemisesta, jota heid&n oli mahdollista tuottaa sen hetkisilla suomen kielen resursseillaan. VVoidaan
siis ajatella, ettd ihminen on kielensé kautta sosiaalinen toimija tietysséd ajassa ja kontekstissa, koska
ajattelu, tavat ja ymmarrys sekd kokemuksien ja tunteiden viestintda perustuvat kieleen. Taman
vuoksi kielenkayttoda tulee aina tutkia kontekstuaalisesti. (Willman 2001.) Mé&érittelen tutkimuksen

kontekstit tarkemmin luvussa 4.2, mutta sitd ennen pohdin tutkimuseettisia valintojani.

1> Koska naisten kielitaidoissa oli eroja, oli vaarana etta toisten kertoma vaikutti yksiulotteisemmalta kuin toisten.
Olenkin pyrkinyt karsimaan tata vaikutelmaa poistamalla varovaisesti karkeimmat kielen virheellisyydet sailyttamalla
kuitenkin kerronnan tyylin ja tunnelman.
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3.3 Tutkimuksen eettiset kysymykset ja haasteet

Arkaluontoinen aineisto asettaa tutkijan eettisten kysymysten ja haasteiden aarelle, eikd oma
positioni tutkijana ole ollut ongelmaton. Sensitiivisen aineiston keréttyani olen tuntenut ottavani
suuren vastuun analysoidessani ja tulkitessani nuorten naisten puhetta. Haastattelukysymysten
henkilokohtaisuuden vuoksi olen halunnut varmistaa, ettd nuoret naiset ovat saaneet
keskustelutilanteissa luottamuksellisesti kertoa kaikenlaisista kokemuksistaan ja tunteistaan.
Vahvasti kollektiivisessa afgaanikulttuurissa perhettd, yhteisoé ja uskontoa kohtaan ei ole soveliasta
kohdistaa kritiikkid. Maskuliinisella vallalla yllapidetysséd afgaanikulttuurissa nuorten naisten
kriittiset ja avoimet kertomukset kulttuurista, uskonnosta ja perheestd saattavat aiheuttaa
kurinpidollisia seurauksia. Muun muassa nadiden seikkojen vuoksi olen néhnyt erityisen térkeéksi
pohtia tutkimusprosessin vaiheita eettisestd nakokulmasta. Paikannan tutkimusetiikan kolmelle,
toisiinsa limittyvalle kehdlle, jotka ovat kulttuurisensitiivisyys, feministinen tiedonintressi ja
sosiaalityon etiikka (KUVIO 1). Naita kehid liittdd yhteen tutkimustavoitteeni antaa &ani nuorille
maahanmuuttajanaisille. Avaan seuraavaksi kehien merkitystd ja pohdin niiden toteutumista

tutkimuksessani.

KULTTUURI-
SENSITHVISYYS

FEMINISTINEN,
EMANSIPATORINEN
TIEDONINTRESSI

LUPAUS AANEN
ANTAMISESTA

SOSIAALITYON
ETHKKA

KUVIO 1. Tutkimusetiikan kehéat

Tutkimuseettisida kysymyksié ja valintoja méaarittavat seka yleiset tieteen tekemisté koskevat normit
ettd tutkijan omat valinnat tutkimuksen aiheesta, kohdejoukosta ja metodologiasta (Perttula 1994,
83; Rastas 2007, 60). Tutkimusta tehtdessa eettisen pohdinnan tulisi olla 1&sna tutkimusprosessin
kaikissa vaiheissa alusta loppuun (Edwards & Mauthner 2002; Mason 2002). Tutkija on tutkimusta
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tehdesséan aina osa tutkijayhteisod, jossa vallitsevat hyvaa tutkimusetiikkaa kunnioittavat normit
(esim. Punch 1994; Gylling 2006). Tutkijan tulee sisallyttdd tutkimuseettiseen kéytantoon etiikkaa
kunnioittavien normien liséksi rehellisyys, huolellisuus, tarkkuus, avoimuus ja muiden tutkijoiden

tyon kunnioittaminen (Hirvonen 2006, 31).

Tutkijalta edellytetddn aina arvostavaa suhtautumista tutkittavia kohtaan. T&ma on tarkeaé siksi, etta
tutkija on hallitsevassa roolissa tutkimusjoukkoonsa nahden. Informaation tuottamiin mahdollisiin
vaaroihin tulee suhtautua vakavasti, silld tutkimus ei saa aiheuttaa vahinkoa kenellek&an.
(Alasuutari 2005, 15-17; Rapley 2007, 24.) Olen soveltanut Juhani Pietarisen (2002, 58-69)
tutkimuseettisia periaatteita vaaran eliminoimisesta. Vaaran eliminoimisella tarkoitetaan
tutkimuksen informaation tuottamaa vaaraa, mikd voi kohdistua esimerkiksi tutkijaan tai
tutkittavaan henkiloon. (ks. myds Alasuutari 2005, 15-17; Wiberg 2006.) Téarkeimpana
pyrkimyksenani vaaran eliminoimisessa on tutkittavien anonymiteetin sdilyttdminen. Tasta syysta
en nimed haastattelujen tekopaikkaa. En myoskaan ké&ytd aineistoesimerkeissd naisen nimed, ikéaa
tai muita tunnistetietoja. En yksiloi esimerkkejd vastaamaan tietyn haastateltavan tuottamaa puhetta

ja pyrin pitdmaan suorat aineistolainaukset suhteellisen lyhyina.

Sosiaalityon eettiset periaatteet ja kulttuurisensitiivisyys

Kuten edella esittdmastani kuviosta yksi ilmenee, sovellan tutkimuksessani sosiaalitydn ja sen
tutkimuksen eettisia periaatteita. Australialainen the Australian Association of Social Workers
(AASW 1999) maéérittdd periaatteet seuraavien paakohtien mukaan: ihmisarvo, sosiaalinen
oikeudenmukaisuus, humaanien arvojen kunnioitus, eheys ja totuus sekd asiantuntijuus. Nama
periaatteet sopivat mielestdni hyvin myo6s tutkimuseettisiksi lahtokohdiksi téhén tutkielmaan.
Varsinaisesti tutkimusetiikan kategorioiksi AASW (emt.) on eritellyt muun muassa tutkittavien
yksityisyyden ja ihmisarvon kunnioittamisen, tutkimushenkiléiden vaaran eliminoimisen,
anonymiteetin ja luottamuksellisuuden varmistamisen, objektiivisten tutkimustulosten esittamisen

seké tutkimusmateriaalin asianmukaisen sailémisen.

Sosiaalialan korkeakoulutettujen ammattijarjesté Talentia on puolestaan laatinut sosiaalialan
ammattinenkilon eettiset periaatteet (Ammattieettinen vala), jotka niin ik&n sopivat
hyodynnettaviksi tutkimustydssd. Ammattieettisessa valassa viitattavaan asiakkaaseen voidaan
tutkimusta tehdessd rinnastaa tutkittavat. Valassa painottuvat ihmisyyden kunnioittaminen ja

ihmisoikeuksien puolustaminen sekd itsendisen eldmédn ja tdysivaltaisen kansalaisuuden
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huomioiminen. Ammattieettisessa valassa korostetaan lisaksi yksilon ja ryhmien yhteiskunnallisen
syrjaytymisen ehkdisemistd ja huono-osaisuuden poistamista samoin kuin asiakassuhteen
luottamuksellisuutta (emt.).

AASW (1999, 15-16) on listannut myds kulttuurisen tiedostamisen periaatteet sosiaalityssa, jotka
niin ik&an sopivat hyddynnettaviksi omassa tutkimuksessani. Periaatteiden mukaisesti tutkijan tulee
tiedostaa kulttuurien merkitys ja vaikutus seka omat kulttuuriset lahtokohtansa, identiteettinsa ja
ennakkokaésityksensa tutkimusta tehdessddn. On eettisesti perusteltua, ettd tutkija sitoutuu
hyvaksymaan moninaisuuden ja erojen ilmenemisen, vaikka hén ei aina olisikaan asioista samaa
mieltd tutkittavien kanssa. (Emt.; D’Gruz & Jones 2004, 110-116.) Seka k&ytdannon sosiaalityon
ettd tdman tutkimuksen keskeinen eettinen tavoite on toimiminen vahemmiston parhaaksi seké&
pyrkimys saada tutkittavien &ani kuuluviin ja oikeudet esille. Namé kulttuurisensitiiviset periaatteet

ovat nakyvissa tyossani seké tutkimusetiikan tasolla ettd aineiston luentatavoissa.

Feministinen etiikka

Maurice Punchin (1994, 88-90) ajatuksia lainaten olen feministisen tutkimuseetoksen mukaisesti
vilpittéman kiinnostunut nuorten afgaaninaisten yhteiskunnallisesta asemasta ja pyrin antamaan
heille dinen. Pyrin lisdksi valttdmaan ké&sitystd siit4, ettd nuoret maahanmuuttajataustaiset
afgaaninaiset olisi homogeeninen ja yhtendisesti tutkittava ryhmé&. Na&in voi helposti tulla
ajatelleeksi, mikéli vieraan ryhman jéasenia ei tunne henkil6kohtaisesti. Suhtaudun siis naisiin

yksil6ind huomioiden heiddn moninaisuutensa.

Liz Stanley (1997) toteaa, ettd feminismi on itsessadn etiikkaa, silld se perustuu naisten sorron
vastustamiselle. Feministisesséd tutkimuksessa tavoitellaan muutoksenhakuisuutta, kaytantoon
kytkeytymistd sekd& monitieteisyyttd huomioivaa tutkimusetiikkaa. Refleksiivisyys ja
vastavuoroisuus seka poliittisen ja eettisen yhteen kietoutuminen ovat tutkimussuuntaukselle
merkittdvid lahtokohtia (esim. Widdicombe, 1995; Gordon 2006, 253-254). Feministisessa
tutkimuksessa tieteen tekeminen ndhdéan emansipatorisena ja voimaannuttavana (esim. Pietarinen
2002, 64; Francis 2003). N&ma tiedonintressit tarkoittavat pyrkimysta poistaa esteitd, joita
sosiaaliset ja psyykkiset valtasuhteet rakentavat. Emansipatorinen tutkimus pyrkii lisédméaan
kantavdestosta erilldan olevien ja syrjaytyneiden ryhmien tietoa omasta asemastaan seka keinoista
asemansa parantamiseksi. (Heikkild 2002, 175; Pietarinen 2002.) Oma tutkimukseni edustaa

emansipatorista tiedonintressia siten, ettd pyrin saattamaan nuorten maahanmuuttajanaisten aseman
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tunnistetuksi. Tavoitteenani on myds, ettd haastattelutilanteet ovat osaltaan voimaannuttavia

kokemuksia asioiden esiin nostamisen ja mielipiteiden kuulluksi tulemisen valossa.

Minna Piispan (2006, 152) mukaan feministiset tutkijat kumoavat perinteisen késityksen siita, etta
tutkija olisi vain neutraali tarkkailija. “Téllainen ajattelutapa objektivoi vastaajan ja luo
vadristyneen valta-asetelman tutkijan ja tutkittavan vélilld” (emt.). Valta-asetelmaa on syyta pohtia
tdman tutkimuksen kohdalla erityisesti siksi, ettd maahanmuuttajanaisten kokemuksiin liittyva
tutkimusaihe synnyttdd jo itsessddn eettisen jannitteen, kun tutkittavat tulevat kategorisoiduksi
toisiksi. Tutkimusta tehdessani pyrin suhtautumaan tasa-arvoisesti haastateltaviin ja pitdmaan
heidan lahtokohtiaan tutkimuksen perustana. Koetan lisaksi tulkita naisten kertoman objektiivisesti,

puolueettomasti ja sensitiivisesti.

Feministisen tutkimuksen yhtend filosofisena peruselementtind voidaan siis pitdd valta-asemien
ulottuvuutta ja sitd, ettd ei ole olemassa vallasta vapaata tutkimuskenttdd (Widdicombe 1995;
Alasuutari 2001, 24; Foucault 1972). Talloin tieteellisiin, metodologisiin ja kasitteellisiin
valintoihin liitetddn myos poliittisia kysymyksid. Naitd kysymyksid ovat muun muassa naisten
yhteiskunnallinen asema, toiminta yksityisilla ja julkisilla kentilla sek& kokemukset ja késitykset
ymparoivastd maailmasta. (Punch 1994; Gillies & Alldred 2002; Gordon 2006, 241.) Feministisessa
diskurssianalyysissé valta ndhd&éan lasndolevana kaikilla kielenkdytdssa (Foucault 1972; Sihvola
2002, 115-117). Vallankayton tutkiminen kielellisend ilmiona paljastaa sekd vakiintuneita ettéd
vaiettuja totuuksia. Tah&n emansipatoriseen ja voimaannuttavaan nakokulmaan kuuluu paitsi
valtasuhteiden  eritteleminen  myds  tilan  raivaaminen  marginalisoiduille  &&nille.
Vuorovaikutussuhteeseen sisaltyvad valtaa voidaan tassa tutkimuksessa ndhdé haastattelutilanteissa,
joissa suomalainen kantavaeston edustaja haastattelee vahemmistoéon kuuluvia naisia (vrt. Jarvinen
2004). Toisaalta juuri feministisessa diskurssianalyysissd perdaankuulutetaan tutkijan positiota
asianajajana, joka ottaa Kkriittisen kannan todellisuuden tilaan ja pyrkii tutkimuksellaan
edesauttamaan jonkin padmaaran saavuttamista (Gill 1995; Juhila 1999, 208).

Lupaus danen antamisesta

Tuula Gordonin (2006, 242—-243) mukaan tutkijan on selvitettavé, mill4 tavoin han pyrkii antamaan
danen tutkittavilleen niin luvatessaan. Adnen antamisen metafora voi myos olla harhaanjohtava,
silld tutkittavalla ryhmalla ei vélttamatta ole lainkaan aanté, jonka tutkija voisi tuoda esiin. Alistetun

ryhman &éni voi olla tukahdutettu tai se ei ole koskaan padssyt edes kehittyméan. Koen, etta
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haastattelemillani naisilla on oma &ani ja paljon vahvoja mielipiteitd, jotka eivat talla hetkella
kuitenkaan kuuluu naisten toivomalla tavalla. Uskon, ettd ndiden &anien kuuleminen auttaa

kantavdestod ymmartamaan nuorten maahanmuuttajanaisten elamaa.

Tutkimuksen haastattelutilanteita edeltavissa keskusteluissa kerroin nuorille naisille &&nen
antamisen pyrkimyksestani. Naiset olivat sitd mieltd, ettd maahanmuuttokeskustelussa kantavaesto
puhuu toistuvasti heiddn suullaan. He kertoivat olleensa mielisséan, kun heille annettiin
mahdollisuus kertoa oma tarinansa. Silti on tiedostettava pro gradu -tasoisen tutkielman painoarvo
maahanmuuttokeskustelussa. On toki tutkijasta itsestdén kiinni, osallistuuko han esimerkiksi lehtien
mielipidekirjoitteluun tai laajempaan yhteiskunnalliseen keskusteluun, mutta pelk&stdén pro gradun
valmiiksi saattaminen ei yksinddn saavuta suuren yleison tietoisuutta ja asenteiden muuttumista
maahanmuuttajia kohtaan. Tamén seikan selitin myds haastateltavilleni; en halunnut luvata liikaa
mahdollisuuksistani vaikuttaa nykytilanteeseen. Koen kuitenkin saavuttaneeni padmaaran, mikali
haastateltavat tuntevat tulleensa kuulluiksi. Tavoite on toteutunut myds, mikali tutkimusraportin
lukijalle valittyy osittainenkin ymmarrys ja mielenkiinto siitd kahden kulttuurin yhtymékohdasta,

jossa nuoret maahanmuuttajanaiset elavét.

Siirryn nyt kuvaamaan tutkimuksen metodologiaa tyon neljanteen lukuun. Esittelen siind aluksi
tutkimuskysymykset ja aineiston luentatavat. Tarkastelen sitten diskurssianalyysin yleisia
teoreettisia lahtokohtia ja suhteutan ne omiin metodisiin valintoihini. Esittelen liséksi tutkimuksen
kontekstit sekd tarkeat késitteet, kuten puhetapojen resurssit ja representaatiot. Luvun

jalkimmaisessa osassa esitan prosessin, jossa kasittelin aineiston analysoitavaan muotoon.
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4 Naisena olemisen diskursiivinen tutkimus

4.1 Tutkimuskysymykset ja aineiston luentatavat

Ennen kuin siirryn diskurssianalyysin teorian ja soveltamisen esittelyyn listaan alle vield
tutkimuskysymykset selkeyttdméan tutkimuksen tarkoitusta ja pdadmadrad. Esittelen myos

haastatteluaineiston luentatavat.

Tutkimuskysymykset ovat:
1. Millaisia diskursseja nuoret afgaaninaiset kayttavat puhuessaan naisena olemisesta?
2. Millaisia kulttuurisia resursseja diskurssien muodostamisessa hyddynnetaan?

3. Millaisia naisrepresentaatioita diskurssit mahdollistavat?

Kulttuurisensitiivisyydelld viittasin aiemmin tutkimuksen eettisiin periaatteisiin, mutta nden sen
my06s aineiston luentatapana. Kulttuurisensitiivisyyden mukaan pyrin ensinndkin suhtautumaan
aineistoon avoimesti ja ennakkoluulottomasti. Nden kulttuurisensitiivisen luentatavan olevan
erityisen tarked sovellettaessa diskurssianalyysié, sill4 puhetapoja tuotetaan aina kéayttden kulttuurin
merkitysvarastoa (ks. Potter 2003, 127), talloin sensitiivisyys kulttuurisia merkityksida kohtaan
korostuu. Kulttuurisensitiivisyys on siis kulttuuristen tekijoiden tarkkaa havaitsemista ja

analysointia seka herkkyytta konteksteille.

Aineiston toisena luentatapana on sukupuolen ymmartdminen kulttuurisena konstruktiona. Tamén
feministisestd tutkimusperinteesta lahtevan ajatuksen taustalla on sukupuolen ndkeminen toisaalta
sosiaalisena ja kulttuurisena (eng. gender), toisaalta biologisena (eng. sex) ilmiénd. Kun
kulttuurinen sukupuoli ymmadrretddn naiseksi kasvamisena tietysséd kulttuurisessa ymparistossé,
biologisella sukupuolella viitataan puolestaan sukupuoleen syntymiseen. (Ks. esim. Liljestrom
1996, 115.) Tassd tyossa kaytetty diskurssianalyysi on relevantti tutkimusmetodi kulttuurisen
naiseuden tutkimiseen, eika biologista naiseutta olisi yhta hedelméllistd tutkia puheessa tuotetuilla
naisen merkityksilla. Koska kulttuurinen naiseus tuotetaan naisena olemisen kontekstuaalisissa

maéaritelmissa, sopii diskurssianalyysi sen analysointiin luontevasti.

Ymmarran kulttuuristen naisena olemisen merkitysten rakentuvan puheessa neuvottelun tuloksena.

Sanalla ja ilmaisulla ei ole vain yhté tiettyd merkitystd; merkitykset ovat tilannesidonnaisia ja

27



syntyvat neuvottelemalla kussakin kayttotilanteessa (Pietikédinen & Mantynen 2009, 11-12).
Analyysissé tulkitsen kulttuurisen sukupuolen puheen valintoina. Keskityn siihen, mitd valintoja
nuoret afgaaninaiset tekevat puhuessaan naisena olemisesta ja mitka valinnat ndhdéan mahdollisina
ja mahdottomina. Lisdksi tarkastelen, miten valinnat liittyvat sosiaalisen toiminnan kaytanteisiin
tietyssa kontekstissa. Nden naisena olemisen puhetapaisuutena ja tekoina. Naiseus on siis

tietynlaista toimintaa, joka puheessa muuttuu naisena olemisen merkityksiksi.

4.2 Diskurssianalyysin peruslahtékohdat ja soveltaminen

Tama tutkimus edustaa laadullista eli kvalitatiivista tutkimusta. Aineiston analysoinnissa sovellan
diskurssianalyysid. Laadullisessa tutkimuksessa tavoitteena on selittdd ihmisten toimintaa ja
merkitysmaailmoja. Diskurssianalyysi on tutkimusmenetelmd, joka pyrkii ymmaértamaan ihmisten
sosiaalista todellisuutta ja keinoja tehda todellisuudesta ymmarrettavaa kielen avulla. Lahtékohtani
on, ettd naisena olemista tuotetaan diskursiivisesti. Sitd kautta kieli rakentaa todellisuutta ja luo
seurauksia (Aapola 1999, 67). Kielenkdyton tavat ja keinot ovat sosiaalisia ja kulttuurisia. Niit&
tutkimalla tuotetaan tietoa naisia ymparoivasta yhteiskunnasta ja sen kulttuurisista piirteistd. En ole
kiinnostunut mistd tahansa merkityksistd vaan nimenomaan naisena olemisen Kkulttuurisista
merkityksista. (Jokinen & Juhila 1999, 54; Pietikdinen & Mantynen 2009, 139-140.)

Diskurssianalyysi tarkastelee kielenkayton ja sosiaalisen toiminnan valista vuorovaikutuksellista
suhdetta. Diskurssianalyysi ei ole vain tutkimusmetodi, vaan laajempi perspektiivi sosiaalisen
todellisuuden tarkasteluun. (Esim. Gill 2003, 141; Suoninen 1999, 18; Widdicombe, 106.) L&hden
olettamuksesta, ettd on olemassa useita rinnakkaisia ja keskenaan kilpailevia merkityssysteemeja,
joihin nuoret naiset Kiinnittyvat ja joita he hyddyntavéat naisena olemista merkityksellistdessaan. Ei
siis ole vain yhtd tapaa tulkita, ymmaértaa ja tuottaa todellisuutta (Jokinen, Juhila & Suoninen 1993,
17-18).

En nde nuoria naisia informantteina, jotka suoraviivaisesti paljastaisivat naisena olemisen,
kulttuurinsa tai uskontonsa piirteet. Sitd vastoin huomio kiinnittyy siihen, miten ja millaisia
kielellisi& keinoja ja valintoja kayttamalld ilmidita ja toimintaa tehdaan ymmarrettavaksi (Jokinen &
Juhila 1999, 66.) Analyysissé en kuvaa kulttuurisia erityispiirteitd valmiiksi annettuina. Diskursseja
analysoivana tutkijana olen kiinnostunut, mita valintoja nuoret naiset puheessaan tekevat, mitka

valinnat ovat heille mahdollisia, mahdottomia ja tarkoituksenmukaisia (ks. Pietikdinen & Méntynen
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2009, 41). Toisin sanoen tarkastelun kohteena eivét ole kuvaukset todellisuudesta vaan ne tavat,
joilla naiset tekevét naisena olemista ymmarretyksi kahden kulttuurin yhtymékohdassa. On siis
olemassa monta totuutta ja nakokulmaa naiseudesta sekd monta tapaa olla nainen. Sosiaalinen

todellisuus on moninaista ja sen tulkinta on aina puhujasta ja kuulijasta riippuvaista.
Kielenkayton kontekstit

Tutkittavaa ilmi6td, naisena olemisen puhetapoja, ei voida pitdd muuttumattomina, ulkoisesta
todellisuudesta irrotettuna tutkimuskohteena (Perttula 1994, 105). Diskurssianalyysissé
kielenkayttod lahestytadnkin aina kontekstuaalisesti eli kielen kéyttdmisen tavat riippuvat
tilanteesta, ajasta, paikasta ja tavoitteista. Kontekstilla ymmarretddn kaikkia merkitysten
muodostamiseen, kayttoon ja tulkintaan vaikuttavia sisdisia ja ulkoisia tekijoitd. Nama tekijat ovat
usein paallekkaisia ja limittdisia ja niitd voi olla vaikea rajata toisistaan (Pietikdinen & Méantynen
2009, 29-31; Jokinen & Juhila 1999, 56.) Monimuotoiset kontekstit ilmenevét kielenké&yttssa eri
tasoilla. Kielenk&ytt6 muokkaa konteksteja ja kontekstit vaikuttavat puolestaan siihen, miten kielt4
kaytetdan (Pietikdinen & Mantynen 2009, 36). Kaikkia konteksteja hyddynnetddn haastatteluissa,
mistd seuraa puheen rikas mutta ristiriitainen merkitysvarasto. Koska merkitykset naisena
olemisesta syntyvat kontekstien vélisessa monikerroksisessa vuorovaikutuksessa, on tasojen

avaaminen ja tiedostaminen tarkeda.

/ Kultturinen konteksti \

@elellinen ja vuorovaikutuksellin%
konteksti

: NUORET ictanilai
Suomalaisen R Afganistanilaisen

kulttuurin KAHDESSA lulttuurin
kontcksti KULTTUURISSA konteksti

\ - Haastattelutilanne /

- Sosiaaliset saannot, normit ja toimintamallit /

\ - Uskonto

KUVIO 2. Nuorten afgaaninaisten kielenkayton ymparistot
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Kuten kuviosta kaksi ilmenee, kontekstin ydin muodostuu nuorten naisten elaméanpiirista kahden
kulttuurin, suomalaisen ja afgaanikulttuurin yhtymakohdassa, jota olen esitellyt tarkemmin tyon
toisessa luvussa. Ytimen ympdrilld on tutkimuksen mikrotaso eli kielellinen ja
vuorovaikutuksellinen konteksti, jolla tarkoitan haastattelutilannetta merkitysten tuottamisen
ymparistond. Tatd kontekstia erittelen puolestani luvussa 3.1, jossa kuvaan haastatteluja
tutkimusaineistona. Kielellisessa kontekstissa ovat lasna litteroidun tekstin sanastollinen ymparisto
ja sanojen keskindiset suhteet. N&itd tarkastellessani  kiinnitdn erityistd huomiota
ryhmahaastattelujen toteuttamiseen suomeksi, joka ei ole haastateltavien aidinkieli. Kielellisella ja
vuorovaikutuksellisella  kontekstilla tarkoitan niin ikd&n Kielenkdytt6d sosiaalisessa ja
yhteiskunnallisessa toimintaymparistossa (ks. Pietikdinen & Méantynen 2009, 36). Otan huomioon,
ettd haastattelu tiedon tuottamisen areenana ei ole neutraali tai luonnollinen ympadristo, ja ettd moni
asia vaikuttaa siihen, millaisia naisena olemisen merkityksia tuotetaan. Ryhméhaastattelussa
paikalla olevat haastateltavat seka haastattelija ovat kaikki luomassa puitteita ndiden merkitysten

tuottamiselle. (Ks. myos Alasuutari 2001.)

Kulttuuri maérittyy laajana makrotason kontekstina ja on konkreettisen kielenkayton uloin
ymparistd. Se pitdd sisédllddn muun muassa sosiaaliset saannét, normit, tavat ja toimintamallit,
joiden vallitessa naisena olmista tuotetaan. Nuorten afgaaninaisten puhe on osa kulttuuria ja sen
tulkinta on samalla kulttuurin tulkintaa. Aineiston analysointi edellyttdé taten kulttuuristen tapojen,
stereotypioiden, uskonnon ja yleisen yhteiskunnallisen ilmapiirin tuntemusta ja tietoista
hyvaksikayttda. Kulttuuriseen kontekstiin liittyvat olennaisesti ne tavat, joilla naiset kayttavat

kulttuuriaan naisena olemista perustellessaan™®.

Koska kielenkayton ja sosiaalisen todellisuuden tarkastelu edellyttdd monitasoista analyysié, pyrin
tutkimuksessa litkkumaan mikro- ja makrotasolla seké niiden valissa. Diskurssintutkimuksessa tasot
ovat toisistaan erottamattomat, ne ovat l4sn& samanaikaisesti, kun isoja ja pienid ilmioita
tarkastellaan yhdelld kertaa. N&in pé&stddn tutkimaan, miten makrotason yhteiskunnalliset,
kulttuuriset ja uskonnolliset tekijat nakyvat mikrotason Kkielellisessé todellisuudessa. (Ks.
Pietikdinen & Mantynen 2009, 12-28; 169). Diskurssianalyysissa kontekstien merkitysta ei voi
korostaa liikaa, ja koska tulkintamahdollisuudet voivat olla ristiriitaisia kesken&éan, kontekstien

tuntemus on erityisen tarkeéda. (Willman 2001.) En nde kontekstien moniulotteisuutta ja merkitysten

16 Kulttuurisen kontekstin kasite tulee liittad myds tutkijan omiin kulttuurisiin resursseihin. Talldin tutkija kayttad
kulttuurinsa tuntemusta tietoisesti. Kun tutkijalla on kaytdssaan omat tulkintaresurssinsa ja han on tutkittaviensa tapaan
kulttuurinen toimija. (Juhila 1999, 201.)
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valisia jannitteitd aineiston hairidtekijoind vaan diskursiiviseen maailmaan kuuluvina, analyysia
rikastuttavina ominaisuuksina (ks. Jokinen ym. 1993, 17-18; 29-30; 56; Gill 2003, 141).

Resurssit ja representaatiot diskurssianalyysissa

Sen lisaksi, ettd tutkielmani tarkoituksena on loytdd naisena olemisen puhetapoja, metodiset
apukysymykset liittyvat kulttuuristen resurssien hyoddyntdmiseen ja naisrepresentaatioiden
mahdollistumiseen. Resurssilla tarkoitan yhtaalta taitoa kayttdd kieltd ja toisaalta kulttuurista
merkitysvarastoa ja taustaolettamuksia, joiden varaan diskurssit rakennetaan. Kielellisid resursseja
ovat muun muassa puhujan oma Kkieli ja sanavarastot. Taten resurssin késitetta voi ajatella itselle
vieraan kielen kautta; toisinaan resurssit mahdollistavat kielenkdyton monellakin tavalla, kun taas
joskus resurssit eivat riitad tai anna mahdollisuuksia toimia kielellisesti ollenkaan. Resursseilla on
aina kytkoksensa kontekstiin ja sosiaaliseen toimintaan. (Pietikdinen & Mantynen 2009, 15-16.)
Kielen merkitykset myds muuttuvat, kun kielta kaytetaan eri tilanteissa. Taten yhdell& ilmaisulla voi

olla monta potentiaalisesti mielekasta merkitysta jopa kayttéajalle itselleen.

Resurssi on kulttuurinen rakennuspalikka, joka antaa mahdollisuuden tuottaa tiettyd puhetapaa ja
tekee siitd ymmarrettdvan. Kaytan resurssin késitettd selittddkseni puhetavan kayttod ja siséltoa.
Viittaan resurssilla ndin puheen “tyokaluun” eli keinoon tuottaa naisena olemisen merkityksié
kulttuurisesta merkitysvarastosta késin. Esimerkiksi jos naisena olemista tuotetaan tukeutuen
uskonnon normeihin, voi resurssiksi kutsua taustaolettamuksia uskonnosta. Nain resurssi on
diskurssin rakennuspalikka; erilaisia resursseja kayttdmalla puhujat tuottavat diskursiivisia

kokonaisuuksia.

Representaatioilla tarkoitan puhetavan mahdollistamaa tiettyd kuvaa puhutusta ilmi6std, naisena
olemisesta kahden kulttuurin yhtymakohdassa. Representaatiot rakentuvat kielellisten valintojen
kautta. Kieli siis representoi maailmaa ja kielen representaatioluonne tarkoittaa kuvausta siit,
millaista naisena oleminen on. (Pietikdinen & Mantynen 2009, 53-63.) Koska naisena oleminen
representoituu monin tavoin, haen analyysissa vastauksia sille, miten tietyssa puhetavassa luodaan
kuvaa naisesta. Representaatio on aina uusi ja ainutkertainen tapa tuottaa jokin merkitys.
Representaatiot ovat siis merkitysten tuottamista kielen ja siihen siséltyvien resurssien avulla, jotka
saavat merkityksensa suhteessa aiempiin representaatioihin (emt.). Jokainen kielen representaatio
on ainutlaatuinen (Gill 2003, 141).
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4.3 Aineiston rajaaminen ja diskurssien nimeaminen

Kuvaan seuraavaksi aineiston kasittelyprosessia kronologisessa jarjestyksessd. Ensimmaéisessa
vaiheessa litteroin tekemé&ni haastattelut. Litteroinnin toteutin siten, ettd kirjoitin ylos kaikKki
haastateltavien lausumat sanat, mutta en esimerkiksi puheen taukoja tai sanattomia ilmaisuja.
Toisessa vaiheessa luin litteraattia 1api useaan kertaan. Perusteellisen aineistoon perehtymisen
jalkeen koodasin tekstistd kaikki sellaiset kohdat, joissa puhuttiin naisena olemisesta tavalla tai
toisella. TallGin aineistosta rajautui pois muun muassa kohtia, joissa kuvattiin ainoastaan kulttuurin
piirteitd tai joissa konstruoitiin vain miestd. Miehid tuottavaa puhetta oli aineistossa runsaasti, silla
haastateltavat kertoivat usein aviomiehistaan, isastaan, veljistdén tai afgaanimiehistd yleensa. Jo
analyysiprosessin tdssa vaiheessa aineistosta alkoi erottua kahdenlainen tapa kuvata naisena
olemista: perinteinen afgaaninainen ja moderni nainen. Naistd ensimmainen paikannettiin etupaassa

Afganistaniin ja jalkimmainen eldamaan Suomessa — kahden kulttuurin yhtymékohdassa.

Kolmanneksi numeroin kaikki prosessin toisessa Vvaiheessa erottelemani tekstikohdat sen
perusteella, millaisia puhetapoja ne nayttivat edustavan. Annoin jokaiselle puheen diskurssille oman
numeron, jonka perusteella numeroin koko tekstin. Tdma helpotti analyysin jakamista puhetapojen
mukaisesti ja lopulta my6s puhetapojen nimedmistd. Jaottelu helpotti niin ik&&n kuvaavimpien
aineisto-otteiden valitsemista tutkimusraporttiin havainnollistamaan puhetapoja. Diskurssien nimien
muokkaaminen jatkui koko analyysiprosessin loppuun asti. Nimedmistd helpottaakseni poimin
lisdksi jokaisesta puhetavasta avainkasitteen, jonka esittelen analyysiluvuissa kunkin puhetavan
yhteydessd. Analyysin kolmannessa vaiheessa kiinnitin huomiota myods kielen yksityiskohtiin,

kuten niihin adjektiiveihin ja verbeihin, joilla naisena olemista tuotettiin.

Seuraavassa analyysivaiheessa erittelin rinnakkain puhetavoissa kéytetyt resurssit eli kulttuuriset
merkitysvarastot sekd kunkin diskurssin mahdollistamat naisrepresentaatiot. Paikansin
naisrepresentaatiot kolmesta nakoékulmasta; 1) miten sosiaaliset suhteet jasentyivat; mita nainen oli
suhteessa muihin ja muille, 2) millainen toiminta ja olemisen tapa oli diskurssissa naiselle
mahdollista, toivottavaa, hyvaksyttavaa ja ei-hyvéksyttdvad sekéd 3) miten puhujat tuottivat naisena
olemista osana moraalista jarjestystd eli sitd, mik& oli naiselle odotettavaa ja mik& puolestaan
paheksuttavaa ja arveluttavaa. Nakokulmat valitsin siksi, ettd koin naiden elementtien korostuneen
aineistossa ylitse muiden. Koin sosiaalisten suhteiden, toimijuuden ja moraalin olleen liséksi
mielenkiintoinen tulokulma nuorten afgaaninaisten eldmdan. Namé& kolme elementtid kuitenkin

kietoutuivat ja limittyivat puheessa usein toisiinsa, ja niitd oli valilla jopa mahdotonta erottaa
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toisistaan. Analyysiprosessin lopuksi erittelin puhetavoissa hyddynnetyt resurssit ja puheella

tuotetut naisrepresentaatiot, joista kokosin erillisen taulukon analyysilukujen loppuun.

Nimesin aineistosta yhdeksén naista maédrittelevaa diskurssia ja jaoin ne analyysilukuihin sen
mukaan tuotettiinko niill& perinteistd afgaaninaista vai modernia naista. Kulttuurisia resursseja
I0ysin jokaisesta puhetavasta kaiken kaikkiaan yhdestd kolmeen ja representaatioita jokaista
puhetapaa kohden kolmesta seitsemddn. Perinteistd afgaaninaista tuotettiin modernia naista
useammin. Havaitsin, ettd nuoret naiset konstruoivat perinteista naista hyvinkin spontaanisti, miké
mahdollistui haastattelurungon valjyyden myota. Modernin naisen maarittelyt sitd vastoin syntyivat,
kun naiset vastasivat yksilokohtaisempiin kysymyksiin. Perinteistd afgaaninaista tuottavien
puhetapojen joukosta useimmiten kaytettiin  yhteis66n kuulumisen, kunniallisuuden ja
ongelmallisen kulttuurin diskursseja, kun taas modernia naista tuotettiin vahvimmin vapauden ja
luovimisen puhetavan keinoin. Miké&n puhetavoista ei kuitenkaan jaanyt taysin marginaaliin, eli

suuria eroja diskurssien ilmenemisessa ei ollut havaittavissa.

Siirryn seuraavaksi kahdesta padluvusta (5 ja 6) koostuvaan analyysiin. Analysoin nuorten
afgaaninaisten tilannekohtaisia tapoja perustella, tuottaa ja kéyttdd naisena olemisen puhetapoja.
Erittelen 16ytdmiani diskursseja ja pilkon niitd pienempiin osiin analyysin syventdmiseksi. Erittelyja
ovat puhetavoissa kaytettyjen kulttuuristen resurssien sekd naisrepresentaatioiden kasittely. Kaytan
diskurssin kasitetta puhetapaisuudesta, jolloin diskurssi ja puhetapa ovat tekstissa toisiaan vastaavia
termeja. Naisen tuottamisesta kdytan synonyymina konstruoinnin-termid, jotka molemmat viittaavat
naisena olemisen maéaérittelyihin erilaisin puhetavoin. Viidennessé luvussa analysoin perinteisté
afgaaninaista tuottavia puhetapoja ja luvussa kuusi modernia naista tuottavia diskursseja. Olen
alaotsikoinut molemmat luvut diskurssien nimien mukaisesti. Analyysi rakentuu siten, ettd esitan
aina ensin aineistolainauksen ja sen jalkeen analysoin lainauksessa ilmenevan puhetavan.
Aineistosta lainaamani otteet olen numeroinut juoksevin numeroin (OTE 1-35) ja sisentényt ne
varsinaisesta tekstistd. Liséksi varsinaisen tekstin sisalld olen kursivoinut aineistosta suoraan
lainaamani sanat ja ilmaisut. Olen niin ik&an erottanut jokaisen puhetavan avainkésitteen kursiivilla.
Kumpikin analyysiluku loppuu omaan yhteenvetoonsa ja taulukkoon, joka tiivistaa eritellyt

puhetavat, niissd kdytetyt resurssit ja resurssien mahdollistamat naisrepresentaatiot.
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5 Perinteista afgaaninaista tuottavat puhetavat

5.1 Yhteis66n kuulumisen diskurssi

Nuoret naiset tuottavat perinteista afgaaninaista konstruoimalla sen usein todenmukaiseksi. En ota
kantaa siihen, onko puhetapojen tuottama kuva afgaaninaisesta realistinen, mutta kaytdn nimitysta
todenmukaisesta afgaaninaisesta puhetavoilla tuotettujen naisrepresentaatioiden mukaisesti.
Afgaaninaista konstruoidessaan haastateltavat liittavat naisen padosin kotimaahansa ja naisena
olemista tuotetaan suhteessa afgaanikulttuurin perinteisiin ja islamiin. Lis&ksi afgaaninaista
konstruoidaan suomalaisessa kontekstissa erityisesti silloin, kun sitd verrataan suomalaiseen

naiseen.

Yhteis66n kuulumisen diskurssin avainkasite on perhesuhteet. Nuorelle afgaaninaiselle yhteisé on
keskeinen, ja yksilostd tulee kokonainen vasta osana yhteisoaan. Yhteisolla tarkoitetaan perhettd,
joka afgaanikulttuurissa késittdd koko suvun. Naisena oleminen on olemista vaimona, sisarena,
tyttarend ja &itind. Yhteisoon kuulumisen diskurssissa lahiyhteisolle annetaan suuri valta maaritell,
millainen naisena oleminen on mahdollista ja toivottavaa. Diskurssissa naisena olemista tuotetaan

kahdella tavalla — nainen on yhtaalta yhteisonsé huolehtija ja toisaalta huolehdittava.

OTE1
”Afgaaninainen miettii enemman perhettd, ettd jos hanelld on lapsia. H&n enemman miettii toisia kuin
itsed, ei itsed niin paljon. Se on semmonen yks asia, ettd perheeseen kuulutaan.”

OTE?2
”Mulla on kaksi siskoa Afganistanissa. Seuraan kyllda mit4 sielld tapahtuu. Soitan heille. Mulla on
huolta heistd, koska sielld on levotonta. Katson melkein joka péiva sieltd uutisia.”

Yhteis66n kuulumisen diskurssissa nainen asettaa muut itsensd edelle huomioiden ensisijaisesti
yhteisonsd jasenet ja vasta sen jalkeen itsensd. Nainen representoituu néin perheelleen
omistautuvana. Ensimmaisessa aineisto-otteessa toistuu ilmaus perheenjasenten miettimisesta, jolla
viitataan muiden ensisijaisuutta naiseen itseensd nahden. Nainen toimii tietylla tavalla kantaen
huolta yhteisnsé jésenistd; h&n seuraa uutisia ja soittaa perheenjasenilleen Afganistaniin. Diskurssi
tuottaa toimijuutta, jossa yhteison jasenistd huolehtiminen vaatii paivittaistd huolen kantamista ja

aktiivista toimintaa.
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Ensimmaisessé otteessa kdytetadn toistuvasti komparatiivia enemman. IImaus tuo esille puhetavan
moraalisen luonteen. Vertaamalla huolehtimisen ja ajattelun maarda viitataan naisen ja hénen
yhteisonsé véliseen suhteeseen, mutta sill& saatetaan suhteuttaa afgaaninaista myds suomalaiseen
naiseen tai toisaalta afgaanimieheen. Puhetapa konstruoi moraalisesti hyvéa ja arvostettavaa
afgaaninaista. Yhteison jasenyys maarittyy itsestddn selvana faktana, eikd vaihtoehtoja ole.
Olemista tiiviind osana perhetté ei kyseenalaisteta, se on kasky ja moraalinen velvoite; perheeseen

kuulutaan.

Toisessa otteessa nainen representoituu maahanmuuttajana, jonka lahiyhteisd on Afganistanissa.
Yhteis66n kuuluminen on luonnollista, vaikka tuhannet kilometrit erottavat perheenjésenié
toisistaan. Naisena oleminen on huolehtimista levottomassa Afganistanissa asuvien perheenjdsenten
parjadmisestd. YhteisoOllisyys tarkoittaa lahimmadisten ajattelua ja kotimaan tilanteen tasalla
pysymistd. Yhteisollisyyden vyllapitamistd kuvataan siten, ettd Afganistanin uutisia luetaan

paivittéin ja sukulaisiin pyritddn saamaan yhteys puhelimitse.

OTE 3
”Kun oon perheessa niin diti ja isd on huolissaan musta. Mutta sitten kun ma menin naimisiin niin sitten
he sanoi, ettd *okei, nyt sun mies huolehtii susta’.”

OTE 4

”Yhdestd lehdestd multa kysyttiin, ett4 ne tekis huivista jonkun jutun. Ja ne kysy, ettd voinko mé antaa
mun kuvan siihen. Ja vaikka m4 itse haluaisin, niin mun perhe ei antais. Ja nyt kun mulla on mies niin
mies paattadd. Nyt kun mies péattad, niin hdn sanoo ettd mun kuvaa ei saa laittaa siihen lehteen.”

Otteissa kolme ja nelja puhetavan maarittdma nainen on yhteison huolehdittava. Diskurssin
resursseina hyodynnetddn afgaanikulttuurin taustaolettamuksia avioliitosta ja sukupuolten
hierarkkisesta suhteesta. Nainen representoituu yhteison jasenend, josta ollaan huolissaan ja jonka
puolesta tehdaan péatoksia. Afgaanikulttuurissa avioliitto ei ole vain naisen ja miehen liitto vaan
kahden suvun vélinen liitto. Naisen mennessa naimisiin han siirtyy lapsuudenperheestdan osaksi
miehen sukua. Nain nainen siirtyy lapsuudenperheen vaikutusvallasta miehen perheeseen, jossa

vallitsee jaettu kulttuurinen olettamus naiselle asetetuista rajoista ja mahdollisuuksista.

Kolmannessa ja neljannessd otteessa on huomattavissa, kuinka nainen maéarittyy
lapsuudenperheeseen ja aviomieheen. Nainen representoituu yhteison huolen kohteena perheen
paatosvallan alaisena. Tdma hierarkkinen suhde ilmenee puhetavassa neutraalin luonnollisena ja

itsestddn selvand asiana; naisesta huolehtimisen vastuu siirtyy vanhemmilta aviomiehelle

35



kritiikittomana faktana. Neutraaliutta kuvastaa toteamus, jolla ilmaistaan, ettd vanhemmat ovat

siirtdneet naisesta huolehtimisen aviomiehelle: okei, nyt sun mies huolehtii susta.

Yhteisoon kuulumisen diskurssissa nuoren maahanmuuttajanaisen toiminnan mahdollisuudet ovat
rajalliset; vaikka nainen itse haluaisi kuvansa lehteen, hénen perheenséd ja miehensa estavat sen
(OTE 4). Puhetavassa konstruoituu nainen, jolle yhteisobn muut jasenet asettavat rajoitetut puitteet
lilkkua ja toimia. Diskurssi konstruoi kulttuurisesti ja sosiaalisesti hyvaksyttdvaa ja hyvaksi
oletettua naista ja tuottaa naisen, joka omaksuu vanhempien ja aviomiehen paétosvallan
elaméassaan. Perheen valtaa ei aseteta kriittiseen valoon. Diskurssissa nainen representoituu

yhteisgddn kohtaan kuuliaiseksi ja hierarkkisiin suhteisiin sopeutuvaksi.

Yhteisoon kuulumisen puhetavassa naisena oleminen madrittyy suhteessa muihin. Puhetavalla
konstruoitu nainen el&é yhteison vaikutusvallassa, eika hanelld ole omaa paatosvaltaa tai tilaa tehda
itsendisid valintoja. Afgaaninainen madrittyy turvallisissa oloissa eldvénd huolehdittavana, jonka
puolesta muut tekevat paatokset. Naisena oleminen on perheen ja miehen p&atdsten arvostamista.
Kun puhetavassa nainen maérittyy tiiviisti suhteessa vanhempiinsa ja aviomieheensd, yhteisoon

kuuluminen luo mahdollisuuden konstruoida naisena olemista ylipaataan.

OTES

”Ehkd mé en ole niin tyytyvainen ettd mé olen tyttd tai nainen. Se aiheuttaa mulle joitain esteitd. En voi
esimerkiksi vapaasti matkustaa mihin m& haluan. Mun miehen puolelta tai mun vanhempien puolelta
mulla ei ole sellaista vapautta.”

Myos viidennessa otteessa resursseina hyddynnetdan afgaanikulttuurin taustaolettamuksia perheesta
ja aviomiehen roolista naisen paikan méarittdjand. Naisen rajoittaminen on diskurssissa toiminnan
rajoittamista. Otteessa rajoittamiseen suhtaudutaan Kkriittisesti ja naisena oleminen nahdaéan
negatiivisena. Kritiikki rakentuu suhteessa vapauden rajoitteisiin, mutta kattaa kokonaisvaltaisesti
naisena olemisen. Yhteisoon kuulumisen diskurssissa rajoitettu toimijuus ja naiseus liitetadn tiiviisti

yhteen.

Diskurssissa matkustamisen estdminen kuvataan esimerkkind vapauden rajoittamisesta, mutta
rajoitukset yltavat muillekin eldman alueille. Estetyn naisen representaatio on téllgin luettavissa
vapauden puuttumisena naisen eldmadssd laajemminkin. Ilmaisu en voi esimerkiksi vapaasti
matkustaa mihin haluan saa aikaan vaikutelman, ettd puhuja haluaisi liikkua vapaasti. Naisella on

siis oma tahto, mutta se ei riita mahdollistamaan naisen toimintaa. Tarkedmmaksi nousevat
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vanhempien ja aviomiehen valta péattda naisen liikkumisesta. Kuten aikaisemmin, myo6s téssa
otteessa huolehtiva yhteisollisyys konstruoituu puhetavassa kahdella tasolla, ensiksi vanhempien ja

toiseksi aviomiehen rajoitteina.

OTE 6

”Meille perhe on ensisijainen. Sitten vasta tulee oma halu, halu eldd omaa elaméaa, mita itse haluaa.
Perhe on ensisijalla. Teemme sitten niitd asioita, mistd molemmat tykkaavat; perhe ja oma itse. Sen
takia mietimme perhetta.”

Tassd alaluvussa olen kasitellyt yhteisdon kuulumisen diskurssia, jossa nainen konstruoituu
suhteessa perheeseen, vanhempiin ja aviomieheen. Tiivistyksend esitdn otteen kuusi, jossa
puhetavassa esiintyy useita aikaisemmin esille tulleita diskurssin resursseja ja naisen
representaatioita. Puhetavassa ilmenevéat naisen oma halu ja motivaatiot toimia aktiivisesti, mutta
perhe on naisen ajatuksissa kuitenkin paallimmaisend. Puhetapa ei juuri saa ristiriitaisia muotoja,
vaan asiaan suhtaudutaan neutraalisti. Diskurssissa naisena oleminen méarittyy siis neuvotteluna

paikasta oman ja yhteison tahdon vélilla.

5.2 Kestamisen diskurssi

Kestdmisen diskurssin avainkésite on naisen sitkeys. Kun puhetavassa tuotetaan perinteista
afgaaninaista, verrataan sitd usein suomalaiseen naiseen. Talldin diskurssin resursseina ovat
kulttuuriset olettamukset afgaaninaisesta ja suomalaisesta naisesta. Diskurssissa suomalaisen naisen
ajatellaan paasevan helpolla, kun afgaaninainen joutuu karsiméén ja kestdmaan erilaisia haasteita.
Resurssia hyddynnetdan erityisesti silloin, kun tuodaan esille naisen aseman ja kohtelun eroja.
Vaikka puhetapa tuottaa talléin myos suomalaisen naisen representaatioita, analyysini keskittyy

puhetavassa maarittyvaan afgaaninaiseen.

Kun yhteiséon kuulumisen puhetavassa nainen madrittyy suhteessa yhteiséon, kestdamisen
puhetavalla naista tuotetaan paéosin yksilond. Nainen erotetaan itsendiseksi toimijaksi selvidmaan
vastaan tulevista haasteista ja vaikeuksista. Naisen oletetaan kuitenkin sopeutuvan sosiaalisiin

suhteisiin ja yhteisOllisyyteen kuten edellisessakin puhetavassa.

OTE7

”Mutta on vaikeaa l6ytaé sanoja, ettd millanen se afgaaninainen vois olla. Mutta ehka yksi sana, mika
mulla tulee mieleen — eli olisko se, ettd se nainen kestaa. Jos tulee surua tai jotain, niin se kestaa sité,
eldé sen kanssa. Kun tadlla Suomessa sitten nainen ei kesté jos hantd pahoin pompotetaan. Etté kestad
vastoinkaymisid. Yrittd4 tehdd hyvéa vaikka on niin paha tilanne. Elikka ei luovuta.”
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Kestdamisen diskurssilla representoidaan kulttuurisesti ja sosiaalisesti hyvaa afgaaninaista, jolloin
puhetapa siséltdd moraalisia hyvan naisen olettamuksia. Seitseménnesséd aineisto-otteessa
moraalinen arvio kiteytyy suomalaisen naisen ja afgaaninaisen vertailuun. Afgaaninainen on
vastoinkdymisid ja surua kestdvé vahva nainen, joka ei luovuta. Moraalinen olettamus hyvésta
naisesta korostuu mygs otteen lopussa, jossa afgaaninaisen kuvataan tekevan hyvaa vaikka on paha
tilanne. Naisen moraalisuutta méaarittdva hyva-paha -késitepari tuottaa puhetavassa arvostetun ja
vaativissa oloissa eldavén afgaaninaisen. llmaisussa ehkd yksi sana mika tulee mieleen on, etta
nainen kestda ilmenee, kuinka puhetavassa naista representoidaan sitkednd kestajana.
Afgaaninaisen oletetaan kohtaavan surua ja vastoinkdymisid, joihin on vain sopeuduttava.
Seitseménnessa aineisto-otteessa on nadhtévissd, kuinka puhetavalla luodaan puhujasta etdisté
naisrepresentaatiota. Siind ei kéytetd naisesta ilmausta mina tai me, pikemminkin nainen on

ulkopuolinen se (se nainen, se afgaaninainen).

OTE8

”Meilldhdn on sielld kotimaassa, ettd se nainen kun se menee naimisiin, niin sitten sen taytyy kestda
mies, anoppi, appi, ja sen miehen koko perhe. Ja jos perhe on hyvin ystavéllinen, se ottaa hyvin vastaan
— mutta yleensékéan ei ole. Ja sen takia vaimon taytyy kest&é niitd henkil6ita eri tavalla, ettd hén sitten
pystyisi elaméan sielld koko eldménsé. Niin sen takia sen naisen téytyy sitten yrittdd toimia niiden
kanssa, sen miehen perheen tavalla, koska eihdn se koko perhe taas pysty muuttumaan naisen takia.
Jotkut muuttavat erikseenkin, mutta se anoppi ja appi on koko ajan miehen kanssa. Elikk& hén — nainen
— yrittdd tulla toimeen kaikkien kanssa. Elikkd hanen on pakko. Mut taalla Suomessa naisen ei ole
pakko tehda, ettd han voi tehda mitad han haluaa.”

Kahdeksannessa otteessa on néhtdvissé, kuinka puhetavassa nainen representoituu yksilénd, joskin
yhteisOn sosiaaliset suhteet maarittavat afgaaninaisen vaatimuksia. Nainen representoituu vaimona,
jonka on kestettdvd miehen sukua. Naisena oleminen tarkoittaa niin ikdan keinoja toimia ja tulla

toimeen yhteison verkostoissa, silla vaimon taytyy kestaa perheenjasenia eri tavalla.

Kestdmisen puhetapa on luonteeltaan neutraalia ja toteavaa. Kestdmisen velvoite on itsestddn selva
tosiasia. Hyvalle naiselle asetetut ehdot todetaan tosiasioina, joita ei voi muuttaa. Kahdeksannessa
aineisto-otteessa puhetavassa kaytetyt péatteet -han ja -han (meillahan, eihén, nainenhan)
korostavat diskurssin todeksi tuotettua luonnetta. Siind representoituvat kaikkien kanssa
toimeentuleva nainen sekd miehen perheeseen sopeutuva ja perhettd kestdva nainen. Aviomiehen
perhe konstruoituu puhetavassa negatiivisesti. Tdma havainnollistuu ilmaisussa, jossa kerrotaan,
ettd miehen perhe ei yleensa ole naiselle ystavallinen. Puhetavan negatiivista luonnetta korostavat
niin ikaan taytya-verbilla tuotetut ilmaisut, kuten naisen taytyy kestdd miehen perhe, taytyy elaa

miehen perheessd koko eldamé ja taytyy yrittdd sopeutua. Kestamisen diskurssi konstruoi
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kulttuurisesti hyvaa ja oikeanlaista afgaaninaista. Naiselle asetetaan odotuksia ja perinteiden
mukaisia velvoitteita. Afgaaninainen representoituu miehen perheeseen sopeutuvana vaimona,
eihdn se koko perhe taas pysty muuttumaan naisen takia. Hyv& nainen on luovija, joka tulee

toimeen kaikkien kanssa.

Kestamisen puhetavassa afgaaninaisen representaatio on vastakohta vapaalle suomalaiselle naiselle,
joka saa toimia haluamallaan tavalla. Diskurssissa ilmenee ndkemys siitd, ettd suomalaisen naisen ei
ole vélttamatonta liittyd aviomiehen perheeseen eikd sopeutua perheenjésenten tahtoon.
Afgaaninaisen ja suomalaisen naisen representaatiot ovat osaltaan toistensa aaripaita. Aaripaat
syntyvat afgaaninaiselle ja suomalaisnaiselle asetetuista erilaisista kulttuurisista odotuksista. Tyon
toisessa analyysiluvussa (luku 6) analysoin lisdd afgaanikulttuurin ja suomalaisen kulttuurin
yhtymékohtaan paikannettuja naiseuden merkityksid ja representaatioita. Seuraavaksi siirryn

kuitenkin tarkastelemaan kunniallisuuden puhetavalla konstruoitua afgaaninaista.

5.3 Kunniallisuuden diskurssi

Kunniallisuuden diskurssin avainkasitteet ovat kunnioitus ja kunniallisuus. Ndmé kasitteet toistuvat
aineistossa silloin, kun puhetavalla tuotetaan kulttuurisesti ja sosiaalisesti arvostettua naista.
Diskurssin resurssina kaytetdadn kulttuurisia taustaolettamuksia hyvéstd, kunniallisuuden kautta
maéadrittyvastd, afgaaninaisesta. Puhetavassa representoituu perinteinen, perheelle omistautuva,
tyotelids ja vahva nainen sekd toisaalta moderni ja tasa-arvoinen nainen. Kunniallisuuteen liitetdan
siis moraaliset hyvan naisen representaatiot. Puhetavassa kunniallisuus méarittdd naisen koko
elamaa; naisen tulee alituisesti punnita kayttaytymistaan, ja arjen valintojen tulee perustua naiselle

asetettuihin kulttuurisiin odotuksiin.

OTE9

”Hyva ja kunniallinen nainen omistautuu perheelleen ja on vahva nainen. Ennen ajateltiin ettd hyvé
nainen tekee kaiken kotona. Etta siivoaa ja tekee leipdé joka paiva. Mutta nyt se on muuttunut joissain
perheissd, ettd mieskin osallistuu enemman. On enemmén tasavertaisempaa.”

Puhetavassa hyvad naiseutta on tietynlainen toiminta. Puhetapa madrittdd vanhojen perinteiden
mukaista afgaaninaista kotitdiden tekemisen n&koOkulmasta; hyva nainen tekee kaiken kotona.
Kunniallisuuden diskurssissa perinteinen afgaaninainen kiinnittyy tiiviisti kodin piiriin sellaisten
toimintojen kuten siivoamisen ja leipomisen perusteella. Toisaalta puhetavalla kommentoidaan

my06s modernia naista liittdmalla maarittely sukupuolten valiseen tasa-arvoon. Naisrepresentaatiossa
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on lasna ajallinen perspektiivi, joka ilmenee ilmauksissa ennen ja nyt. Kun vanhaa perinnetta
seuraava nainen on kotitoiden tekija ja perheelleen omistautuva, uusi ja moderni nainen maarittyy

tasavertaisena yhteistybkumppanina.

OTE 10

”Meilldhdn on kulttuurissakin, ettd nainen kuuntelee mitd mies sanoo. Sen miehen arvo on vahén
isompi kuin naisen. Etta tda on sellainen tapakulttuuri. Jos nainen pompottelee miestd, niin me ndéemme
sen naisen vahan alempiarvoisena, etta se ei ole hyva nainen etta se tekee nain. Elikka se on yksi tapa
meilla ettd pitdd kunnioittaa ja kuunnella ettd mita vanhempi ihminen sanoo.”

Ote 10 osoittaa, ettd diskurssissa naisen kunniallisuus on nimenomaan miehen ja vanhemman
ihmisen kunnioittamista. Kunniallinen nainen méaérittyy tiettynd asenteena ja toimintana suhteessa
ndihin muihin toimijoihin. Puhetavassa asiantilat esitetddn faktoina ja kyseenalaistamattomina
tosina. Kunniallinen nainen uusintaa toiminnallaan véhdarvoisen asemaa ja antaa arvoa muille.
Diskurssissa kunnialliseen naiseen liitetddn verbi pompotella. Talla ilmaisulla merkityksellistyy
vastakohtainen kulttuurisesti hyvaksytty ja ei-hyvédksytty nainen. Vastakohtia tuottavat lisaksi
adripdiden adjektiivit alempiarvoinen nainen ja hyva nainen. Kunniallisuus madrittyy tietyiksi
tavoiksi toimia, joista esimerkkind k&ytetddn miestd&n pompottelevaa naista. Naisen hyvyys
rakentuu miehen arvon ja vallan tunnistamisesta; vain miehelle arvoa antava nainen on

kulttuurisesti kunnioitettu. Puhetavassa afgaaninainen tuotetaan osaksi sukupuolihierarkiaa.

Puhetavassa vakuutetaan kuulijaa uskomaan sanottu toteamalla asiat kyseenalaistamattomiksi
tosiksi. Vakuuttelun keinona ja asian fakta-arvon maksimointina puhetavassa kaytetddn muun
muassa paatetta -han ja pronominia me. Esimerkiksi ilmaisussa meillahan on kulttuurissakin puhuja
tuottaa itsensa osalliseksi kulttuuriaan, jolloin puhetavassa korostuu oma kokemus ja asiantuntemus
puheen kulttuurisesta kontekstista. Diskurssissa kaikkien naisten arvioidaan jakavan saman
késityksen kulttuurisesti hyvaksytystd tavasta nahdd miestda pompotteleva nainen tietynlaisena.
Tama kay erityisesti ilmi ilmaisussa me ndemme sen naisen vahan alempiarvoisena, jonka avulla
maéarittyy kulttuurinen nédkemys hyvésté naiseudesta. Vaikka aineisto-ote on lyhyt, me-sana toistuu
kolmesti. Sanalla yllapidetd&dn kunniallisen naisen normistoa. Puhetavassa jako meihin ja teihin

vahvistaa samaan kulttuuriin kuuluvien jasenten kollektiivisuutta.

Otteen 10 lopussa ilmenee, kuinka puhetavassa naisena olemista madritetddn vanhemman ihmisen
arvostamisen kautta. Tama tulee ymmadrretyksi suhteessa islamin perinteiden mukaiseen
avioliittokulttuuriin, jossa on yleistd miesten — joskus huomattavastikin — vaimojaan vanhempi ika.

Koska vanhemman ihmisen kunnioittaminen on afgaanikulttuurissa tarkedd, yhdistetddn se
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avioliittokaytantda peilaten miehen kunnioittamiseen. Né&in kunnioittaminen liitetddan edelleen
miehen korkeampaan arvoon ja naisen alempaan statukseen. Miestd alempiarvoisen naisen
representaatiolle ei anneta perusteluja, eik& asiantilaa Kkyseenalaisteta. Naiseutta rakennetaan
suhteessa yhteisesti jaettuihin ja oletettuihin normeihin. Puhetapa siséltaa ristiriitaisia merkityksi;
yhtdéltd suhtautumista naisiin kuvataan negatiiviseksi, mutta naiset yllapitavat itse

sukupuolihierarkiaa tulkitessaan kunniallista ja kunniatonta naista.

OTE 11

”Mun aiti ei kdynyt koulua. H&n meni pienend naimisiin. Mutta hénessd on paljon hyvaa. Hanesta
ollaan kaikkialla oltu tyytyvéisid, misséd han on asunut; hdnen anoppi ja appi ovat rakastaneet hanta
niinkun omaa tyttod. Koska yleensd on mini&a kohtaan sellanen suhde, ettd ne ei kestd minidd. Mutta
mun &idilla on ollut oma anoppi ja appi eli miehen vanhemmat, jotka on ollut kuin oma perhe. Eli m&
ihailen omaa &itid koska han on toiminut niin hyvin kaikkien kanssa ja hénesta on tykatty kaikkialla.
Ma haluaisin olla sellanen kuin mun &itini. M& haluaisin ettd muhun suhtauduttais niin kun mun &itiin
suhtauduttiin, ettd kunnioitettais mua.”

Puhetavassa naisen asema tuotetaan haasteelliseksi. Aineisto-otteessa 11 nainen representoituu
kunnioitetuksi ja rakastetuksi ihannenaiseksi, johon ollaan kaikkialla, eritoten miehen perheessa,
tyytyvaisid. IThannenainen on kunnioitettu minid. Puhetavan resurssina kéytetadn hyvaa aitiytta, joka
konstruoi kunnioitetun naisen position sosiaalisissa suhteissa ja perheyhteisdssd. Diskurssissa
méadrittyvat naisen representaatiot syntyvat suhteessa naisen saamalle ulkopuoliselle
kunnioitukselle. Sosiaalisilla suhteilla ja yhteisolla on tdten merkittdvd osuus hyvdn naisen
maéarittymiselle. Kunnioitetun naisen representoituminen sosiaalisiin suhteisiin nojaten todentaa sitéa
vahvaa yhteisOllisyyttd, mitd aikaisemmin yhteis6on kuulumisen puhetapa tuotti. Seuraava luku
keskittyy puolestaan esittelemd&n naisen itseisarvon puhetapaa. Siind naista tuotetaan

yksiléllisemmin oman itsen ja naissukupuolen arvostamisen kautta.

5.4 Naisen itseisarvon diskurssi

Naisen itseisarvon diskurssin avainkasitteend on naisen korvaamattomuus. Diskurssia
havainnollistaakseni olen valinnut sellaisia otteita, joissa puhutaan naisena olemisen liséksi tytoista
ja pojista. Perustelen valintaa silla, ettd otteet sopivat hyvin kuvaamaan puhetavan

sukupuolihierarkkista ominaispiirretta.

OTE 12

”Nainen pystyy tekemé&an jotain asioita, mitd mies ei pysty. Ettd pystyy saamaan lapsia. Kantaa niit&
yhdeksédn kuukautta ja on sellainen suhde lapseen mitd mies ei pysty kokemaan. Siks ma oon
onnellinen, ettd oon nainen.”
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Itseisarvon diskurssissa nainen representoituu oman itsensa arvostajana. Arvostettua naista
konstruoidaan sen kautta, mitd nainen pystyy tekem&an ja mitd mies puolestaan ei. Naisen
paremmuus liitetddn reproduktioon ja eldmén jatkumisen mahdollistamiseen. Puhetavassa nainen
representoituu eldman jatkajana, synnyttdjand ja aitind. Reproduktioon osallistuminen tuottaa
naiselle tyytyvaisyyden omasta sukupuolestaan siksi, ettd miehelld ei ole samaan mahdollisuutta.
Nainen konstruoituu aitind, ja resursseina ovat olettamukset &itiydesta reproduktioon osallistumisen
mahdollistajana. Naisen suhde lapseen on ainutlaatuinen, koska raskausaika ja lasten synnyttdminen

mahdollistavat naiselle miesta tiiviimman vanhempi-lapsi-suhteen.

OTE 13

”Jos naista ei olisi niin eihdn miestdk&an olisi maailmassa. Ettd naisella ja miehelld on yht& suuri
vaikutus siihen elamaan, ettd ilman kumpaakaan ei olisi yhtddn mitddn. Ma pystyn eldméén ilman
miestd, mutta mies ei pysty ilman naista. Mies on aina ollut semmonen ettd hanelle on aina tarjottu.
Niin sitten héan ei pystyisi elamaan, ettd han tekis joka péiva itse jotain ja tekisi muillekin. Mutta nainen
pystyy, tehda itselle ja toisellekin, ja se pystyy yksin elamaén. Naisella on sellanen voima.”

Puhetavassa nainen representoituu elamén jatkajan lisdksi miehen olemassaolon mahdollistajana.
Naisen olemassaololle asetetaan kuitenkin myds miehen olemassaolon ehto, silld ilman
kumpaakaan ei olisi yhtdan mitdan. Nainen representoituu miehen eldman, etenkin arjen,
yllapitdjand, silla hén on tottunut toimimaan ja tekemé&an asioita miehensa puolesta. Puhetavassa
maéadrittyy jalleen naisen ja miehen suhde sekd asemien vertailu, mik& ilmenee esimerkiksi
ilmaisussa ma pystyn eldmaan ilman miestd, mutta mies ei ilman naista. Puhetavassa nainen on
selviytyja ja elinehto miehelle. Nainen representoituu liséksi luonteeltaan vahvana. Naisella on
voimaa, jonka avulla han selvidd arjesta perheensd ja aviomiehensd kanssa ja mahdollisesti
yksinkin. Naisena oleminen tuottaa korvaamattoman aseman reproduktiossa ja miehen eldméssa,

mutta nainen on tarvittaessa riittdvan vahva tullakseen toimeen yksinkin.

OTE 14

”Hienointa on, ettd nainen pystyy tekeméaén jotain sellaista mit4 mies ei pysty. M& oon ainakin ilonen,
ettd ma oon nainen ja mulla on ihana perhe. Ja nyt on vieldkin ihanampaa kun on oma tyttévauva. Etta
yleensd kaikki valitsis pojan, mutta ma oon ihan eri mielta: tytté on parempi kuin poika. Vaikka ma en
sano sité vaan siksi etta sain tyton. Sitd ennenkin mé oon aina ollut tyttjen puolella.”

Myo6s otteessa 14 k&y ilmi, kuinka puhetavassa naiseutta tuotetaan suhteessa mieheen ja
reproduktioon. Diskurssissa syntyy vahva sukupuolierottelu, jossa naisen kyvyt erotetaan miehen
kyvyista ja jonka kautta perustellaan tyytyvaisyyttd omasta naissukupuolesta. Vertaus mieheen
korostuu muun muassa superlatiivissa hienointa, jolla viitataan naisen ja miehen kykenemisen
vahvoihin eroihin. Afgaaninainen representoituu lapsia saavana d&itind, joka on ylped omasta

tyttélapsestaan. Aidin ylpeytta korostetaan vastakohtaisuudella: yleensa kaikki valitsis pojan, mutta
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ma oon ihan eri mieltd: tyttd on parempi kuin poika. Puhetavassa rinnastuu pojan ensisijaisuus
kulttuurisena taustaolettamuksena, joka kuitenkin kumotaan arvottamalla tyttélapsi poikaa

korkeammalle.

Naisen itseisarvon puhetavassa naiseus madritetddn ylpeyden ja oman sukupuolen arvostuksen
kautta. Resursseina kaytetddn sukupuolten arvottamista sekd vertailua naisen ja miehen
pystyvyydesté ja naisen korvaamattomuudesta. Ylpeys naisena olemisesta realisoituu kulttuurisessa
kontekstissa, jossa naista ja tyttod ei olettamuksellisesti arvosteta samalla tavalla kuin miesta ja
poikaa. Puhetavassa ylpeys naiseudesta on ndin Kkriittinen kannanotto afgaanikulttuurissa vallitseviin
késityksiin naisen ja miehen asemasta. Itseisarvon puhetapa perustuu naisena olemisen parhaiden
puolien esittdmiselle. Niin ik&&n puhetapa tuottaa naisen symbioottisessa ja riippuvaisessa suhteessa

mieheen; ilman toista ei toisenkaan olemassaolo ole mahdollista.

5.5 Ongelmallisen kulttuurin diskurssi

Ongelmallisen kulttuurin diskurssin avainilmaisuna on kulttuuri ja uskonto arjen haasteina. Kun
nuoret naiset puhuvat kulttuuristaan, he tarkoittavat afgaanitaustaansa. Uskonnolla viitataan
islamiin, Koraanin oppeihin ja vanhoihin uskonnollisiin traditioihin. Uskonto ja kulttuuri ovat
puhetavassa toisiinsa kietoutuneita ja limittdisid. Useimmiten kulttuurilla selitetddn naisena
olemiseen vaikuttavia ilmidit4, kun taas uskonto jatetddn “omaan rauhaansa”. Uskontoa ei
kulttuurin tapaan kritisoida. Puhetavassa naisena olemista muokataan ja sovelletaan kahden
kulttuurin yhtymékohdassa. Kulttuuri ja uskonto méérittavat ehtoja naisena olemiselle sek& naisen
rajattua, mahdollista ja toivottua toimintaa. Puhetavassa nainen madrittyy usein myds toiminnan
kohteeksi. Taustaolettamukset afgaanikulttuurista ja islaminuskonnosta maarittyvét diskurssin

resursseiksi.

OTE 15

”1ké&vintd on se kulttuuri, se miten naisiin suhtaudutaan meidén kotimaassa eli Afganistanissa, sellainen
negatiivinen suhtautuminen. Naisella ei ole sellaista vapautta kuin miehelld, ja naiset pakotetaan
naimisiin, johonkin mihin he ei halua, eikd haneltd kysyta. Ja sitten h&n on kotona neljan seinén sisalla.
Hanell& ei ole vapauksia. Se kulttuuri ja tavat, miten naista kohdellaan, se on iké&vinta.”

Ongelmallisen kulttuurin puhetavassa nainen representoituu pakotettuna ja vaiennettuna. Hanelld ei
ole vapauksia eikd omaa aantd. Naista konstruoidaan suhteessa mieheen, avioliittoon ja kulttuurin

tapoihin. Puhetavan resurssina kéytetddn epatasa-arvoista avioliittoa, joka sulkee naisen kodin
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neljan seinan sisélle. Pakottamista perustellaan tavoilla ja kulttuurilla, ei miehen kaytoksella.

Puhetavassa kéytetdan vertailua, jossa naista konstruoidaan miehen vastaparina.

Ongelmallisen kulttuurin diskurssissa kulttuuri saa aikaan naisen toimintaa rajoittavia kaytanteita.
Nainen representoituu objektina eli tekojen kohteena. Kun Kkulttuuri maérittyy toimijaksi,
negatiiviset ilmitt saadaan nayttdmaan yksilon toiminnasta riippumattomilta tosiasioilta. Naisen
vapauden riistdminen ei talléin ole yksilon teko vaan kulttuurin aiheuttama ilmi6. Puhetavassa
toistuva passiivin kéyttd (naisiin suhtaudutaan, naista kohdellaan, naiset pakotetaan, eikd hanelta

kysytd) haivyttaa tekijan vastuun naisen epatasa-arvoisesta kohtelusta.

OTE 16

Haastattelija: ”Onko nuorena maahanmuuttajanaisena eldminen Suomessa aiheuttanut kahden
kulttuurin valisi4 ristiriitoja tai vaikeita tilanteita?”

Haastateltava'’: ”On, ja se liittyy uskontoon. Kun ma tulin Suomeen niin, kun meidén uskonto kieltaa
ettei nainen saa katelld miestd, mutta Suomessa se on ihan normaalia. Niin jouduin miettiméan, etta
pitadkd katelld vai ei. Mutta suomalaiset eivat ehka ihan ymmarra sitd, ettd ei kételld, ja he nakevat etta
me ollaan rasisteja.”

Haastattelija: "Tuntuisko se susta oudolta katelld miesta?”

Haastateltava: “Ei oudolta, mutta ei saa. Se on meidén uskonto. Se on Suomessa vaikeeta kun menee
ladkariin tai opettajat tulevat kattelemaan, niin se on vaikeeta. Ajattelee aina, ettd mitd mun nyt pitdis
tehda.

Haastattelija: "Oletteko sitten esimerkiks opettajille koskaan sanoneet, ettd meidén uskonnossa ei ole
okei katelld miesta?”

Haastateltava: ”En oo uskaltanu. Ne vois ajatella pahalla.”

Puhetavassa naisena olemisen normien katsotaan perustuvan vanhoihin kyseenalaistamattomiin
periaatteisiin, joiden mukaan on totuttu toimimaan. Nainen joutuu kdymaan moraalista pohdintaa
siitd, mitd han saa ja ei saa tehd& kulttuurien yhteentérmaysten aiheuttaessa haasteellisia tilanteita.
Uskonto kieltdd naisen ja miehen kattelemisen, mutta nuori nainen haluaa toimia suomalaisen tavan
mukaan. Tdast4 syntyy dilemma, jossa naiseutta joudutaan neuvottelemaan molempiin kulttuureihin
sopivaksi. Puhetavassa uskonto maaritelladn kuitenkin meidén uskonnoksi. Diskurssin resurssina
kaytetddn taustaolettamusta uskonnon maéarittamista kayttaytymistavoista. Katteleminen ei vain
tunnu oudolta, vaan se on kyseenalaistamattomasti sopimaton toimintatapa. Kieltdytymista ei ndhda

aiheellisena perustella — se on meidan uskonto.

Ongelmallisen  kulttuurin  puhetapaa kaytetddn konstruoidessa naista kahden kulttuurin
yhtymékohdassa. Kulttuurien risteyksessad luoviminen vaatii naiselta nopeita ratkaisuja, joista
esimerkkind toimii  kéttelystd  kieltdytyminen. Uskonnon ja  kulttuurin  normittamat

sukupuolisidonnaiset kayttaytymisodotukset maarittavat puhetavassa nuorten afgaaninaisten arjen

17 Alineisto-otteessa puhuu yksi haastateltava.
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toimijuutta. Naiset joutuvat luopumaan osasta oman kulttuurinsa malleja ollakseen hyvaksyttyja
suomalaisessa yhteiskunnassa, kuten otteen 16 viimeisestd vastauksesta kay ilmi. Puhetavassa
representoituu kulttuurisille yhteentérmayksille sensitiivisesti varautuva nainen. Ongelmallisen
kulttuurin diskurssi tulee hyvin ladhelle myéhemmin tyon luvussa 6.3 esiteltavéa itsendisyyden
diskurssia, kun nuoret naiset puhuvat huivin kaytostd. Huivin kéyttd ja sen sopeuttaminen
suomalaiseen kontekstiin on otteessa 16 esitetyn kéttelytavan mukainen konstruktio. Siina
kulttuurinen  ja  uskonnollinen  k&yttdytymisnormi  maédrittyy suomalaisessa kontekstissa
ristiriitaiseksi. Paatan tdmén luvun nyt yhteenvetoon, jonka jélkeen siirryn analysoimaan modernia

naista tuottavia puhetapoja.

45



Yhteenveto

ta tuottavat puhetavat, resurssit ja representaatiot

inais

TAULUKKO 1. Afgaan

Perinteista afgaaninaista tuottavat puhetavat

Diskurssi

Yhteis6on kuulumisen
diskurssi

Kestamisen diskurssi

Kunniallisuuden diskurssi

Naisen itseisarvon
diskurssi

Ongelmallisen kulttuurin
diskurssi

Diskurssin
resurssi

Avioliitto hierarkkisten
suhteiden yll&pitajana

Perhe ja aviomies naisen
paikan ja toiminnan
madrittjand

Kulttuuriset olettamukset
vapaasta
suomalaisnaisesta vs.
vaikeissa oloissa eldvasta
afgaaninaisesta

Afgaanikulttuurin
taustaolettamukset
hyvasté naiseudesta

Sukupuolihierarkiat

Naisen reproduktiivinen
pystyvyys ja
korvaamattomuus
suhteessa mieheen

Sukupuolten
arvottaminen

Taustaolettamukset
afgaanikulttuurista ja
islamista

Avioliitto naista
alistavana instituutiona

Taustaolettamukset
naiselle sopivasta
julkisesta
kayttaytymisesta

Nais-
represen-
taatio

Yhteison huolehtija
Yhteison huolehdittava

Perheelle omistautuva
nainen

Yhteisolle kuuliainen
nainen

Yhteison hierarkkisiin
suhteisiin sopeutuva
nainen

Yksild ja itsendinen
toimija
Sitked, vastoinkdymisia

kestava nainen

Kulttuurisesti ja
yhteisollisesti hyvaksytty
nainen

Aviomiehen perheeseen
sopeutuva nainen

Kaikkien kanssa toimeen
tuleva nainen

Perheelle omistautuva
tyotelids nainen

Kunniallinen nainen

Aviomiestaan arvostava
vaimo

Itseddn vanhempia
kunnioittava nainen

Oman paikkansa
tiedostava nainen

Itseddn arvostava nainen

Miestd parempi ja
kyvykk&&dmpi nainen

Reproduktiosta
huolehtiva eldmén jatkaja

Miehen olemassaolon
mahdollistaja

Kulttuurisilla
perusteluilla
tietynlaiseen toimintaan
ohjattu nainen

Kahden kulttuurin
ristipaineisissa
normeissa luovija
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Olen tassd luvussa analysoinut puhetapoja, joilla tutkimuksen aineistossa tuotetaan perinteista
afgaaninaista. Namé& puhetavat ovat yhteisdén kuulumisen diskurssi, kestamisen diskurssi,
kunniallisuuden diskurssi, naisen itseisarvon diskurssi ja ongelmallisen kulttuurin diskurssi. Olen
eritellyt diskursseja tuoden esille puhetapojen resursseja ja naisrepresentaatioita. Tutkimustulokset

on esitetty taulukossa yksi ja alla tiivistan ne vield sanallisesti.

Yhteisoon kuulumisen puhetavassa avainkasite on perhesuhteet. Nainen konstruoituu suhteessa
yhteison jaseniin yht&éltd yhteison huolehtijana ja toisaalta huolehdittavana. Naisrepresentaatiot
tuotetaan suhteessa mieheen, omiin vanhempiin ja lapsiin. Puhetavassa naisena oleminen on
olemista osana yhteis0d. Diskurssissa yhteisollisyyteen liitetdan keskeisesti avioliitto, joka maarittaa
naiselle toiminnan rajat ja mahdollisuudet. Avioliiton kautta yhteisollisyys korostuu konkreettiseksi
siksi, ettd avioiduttuaan afgaaninainen muuttaa perinteisesti miehen perheeseen asumaan.
Puhetavassa avioliitto tuottaa ja yll&pitdd hierarkkisia suhteita, jotka maarittavat naisen paikan

kodissa ja yhteiskunnassa.

Kestdmisen diskurssin avainkasitteend on naisen sitkeys, joka representoi naisen vahvana ja
sopeutuvana. Puhetavassa naiseutta tuotetaan yhteis6on kuulumisen diskurssia yksiléllisemmin, ja
siksi ndma kaksi puhetapaa on selkeésti erotettavissa toisistaan. Kestéva nainen joutuu sopeutumaan
ja luovimaan yksin samalla kun muu yhteisd (yleensa aviomiehen perhe) madrittyy naiselle
haasteeksi. Puhetavan vahvimpana resurssina on kulttuurinen olettamus suomalaisesta naisesta.
Afgaaninaista  konstruoidaan  suhteessa  suomalaisnaiseen;  vastakohdiksi  maéarittyvat
vastoinkdymisia kestavéd afgaaninainen ja vapaaseen ja helppoon eldmdaan tottunut suomalainen

nainen.

Kunniallisuuden  puhetapaa  kédytetddn  pddosin  kuvattaessa  kulttuurin ~ normittamia
kayttaytymismalleja. Naiselta odotetaan kunnioitusta muita yhteison jasenid kohtaan, silla vasta
kunnioittamalla muita nainen voi itse tulla yhteisonséd kunnioittamaksi. Diskurssissa hyvaa ja
kunniallista naista maaritelld&n sukupuolihierarkioiden avulla; naisen tulee kunnioittaa
ylempiarvoista vanhempaa miestd. Puhetavan resurssina toimii ihannenaiseus, joka konkretisoituu

yhteisdssé kunnioitettuna ja rakastettuna &itina.

Naisen itseisarvon diskurssin avainkdasite on naisen korvaamattomuus, ja puhetavassa nainen
maéarittyy naissukupuolen arvostuksen kautta. Arvostus on yksilollistd ja syntyy naisesta itsestaan,

eikd madrity ulkopuolelta kuten monessa aikaisemmissa puhetavoissa. Tyytyvdisyys
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naissukupuoleen palaa kuitenkin yhteisollisyyteen; puhetavan reproduktiivisella resurssilla nainen
konstruoidaan synnyttdjéksi, &idiksi, elaman jatkajaksi ja miehen, laajemmin koko yhteison,
olemassaolon mahdollistajaksi.

Afgaaninaista tuottavista puhetavoista viimeinen on ongelmallisen Kkulttuurin diskurssi. Sen
avainilmaisuna on kulttuuri ja uskonto arjen haasteina. Té&ll4 tarkoitetaan nimenomaan
afgaanikulttuurin ja islaminuskon haasteellisuutta suomalaisessa kontekstissa, jossa naisena
oleminen kohtaa kulttuurisia ja uskonnollisia yhteentormayksia. Kulttuuri ja uskonto nayttaytyvét
aineistossa moninaisina, toisiinsa kietoutuneina ja valilla niin vaikeasti erotettavina tekijoina, etten
ole aina edes pyrkinyt jakamaan niit4 erilleen. Kuitenkin koko aineistoa tarkasteltaessa on
yleisempéaa, ettd uskontoa kunnioitetaan. Kulttuurilla taas selitetddn negatiivista suhtautumista
naisena olemiseen, eli kulttuuri maarittyy ongelmaksi. Kaiken kaikkiaan uskonto ja kulttuuri
vaikuttavat vahvasti tapaan puhua naisena olemisesta. Puhetavassa kulttuuri maarittyy subjekteiksi,
joka normittaa naisena olemista ja naiselle annettuja odotuksia. Nainen méarittyy néin objektiksi
tekojen kohteena. Uskonnon ja kulttuurin perinteet ohjaavat puhetavassa naisen arvovalintoja, mutta
traditioiden vaikutusta myos kritisoidaan. Ongelmallisen kulttuurin diskurssin resursseina ovat
taustaolettamukset afgaanikulttuurista ja islamista sek& afgaaniperinteiden mukaisesta avioliitosta.
Naisen toiminta on kulttuurin s&&ntéjen sanelemaa, jolloin nainen tulee representoiduksi kahden

kulttuurin luovijana.

48



6 Modernia naista tuottavat puhetavat

6.1 Vapauden diskurssi

OTE 17
”Mun ajatuksissa ihannenainen on sellanen, ettd sen pitdis olla ihan vapaa. Ja sellanen nainen ettd han
kunnioittaa itse enemman itsedén kuin kukaan muu.”

Vapauden diskurssin avainilmaisuna on riippumattomuus ihanteena. Kun aikaisemmin esitetyissé
puhetavoissa naista konstruoitiin yhteison ja kulttuurin méarittdmissd raameissa, vapauden
puhetavalla nuoret naiset ilmaisevat omia mielipiteitd ja vaativat naisille taysivaltaisuutta. Téten
vapauden diskurssi esiintyy modernia naista tuottavien puhetapojen vastadiskurssina. Naisen
maédrittyminen ihanteena ja epdrealistisenakin haaveena tulee ilmi muun muassa diskurssissa
esiintyvissa verbin konditionaalimuodoissa. Diskurssissa kaytetadn ilmaisuja siitd, millainen naisen
pitaisi olla. Puhetapa perustuu talldin olettamukseen siitd, ettd nainen ei lahtokohtaisesti ole vapaa.
Aineisto-otteessa konditionaalilla ilmaistu asiantila saa my0s sitd seuraavan lauseen nayttaméaan
toiveelta siitd, ettd nainen kunnioittaisi itseddn nykyista enemman. Otteessa viitataan olettamukseen,

ettd nainen ei arvosta itsedan yhta paljon kuin hénen pitaisi arvostaa.

Vapauden diskurssin kulttuurisena resurssina kaytetdan yksilollisyyttd ja nuoren naisen vastuuta
omasta vapaudestaan. Naista tuotetaan yksilond muun muassa kéayttdmalla ilmaisua itse. Vapauden
diskurssissa naista kehotetaan taistelemaan omista oikeuksistaan, silla muut eivat tee sitd hanen
puolestaan. Puhetavassa nainen konstruoituu itseddn kunnioittavana yksilona, joka voi saavuttaa
vapauden vain ottamalla vastuun omasta eldmastadan. Olennaisempaa on talléin naisen
itsekunnioitus kuin ulkopuolelta tuleva muiden kunnioitus. Vaikka nainen konstruoituu suhteessa

koko ympardivaan yhteisoon, tuotetaan hanet yksilong, joka kantaa itsestdén vastuun.

OTE 18
”Jos me naiset odotamme ettd milloin meille annetaan vapaus, ei se koskaan tule. Meidén pitéis tehda
jotain. Itse pitdd meidéan ottaa oikeutta.

OTE 19
”Naisten pitad hakea sitd vapautta. Meille ei tarjota sitd tai meille ei tule itsestaan sitd. Meidan pitaa
tehda sellasia asioita joista tulisi vapautta meille, pitaa itse taistella siitd. Sita ei ole suoraan tarjolla.”

Vapauden puhetavassa resurssina kaytetddn naistenvalista kollektiivisuutta. Tamé tiivistyy

ilmaukseen me naiset. Puhetavassa hyodynnetddn ilmaisua itse, mutta aikaisemmasta poiketen
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itselld viitataan meihin naisiin. Vapauden diskurssi mahdollistaa aktiivista toimijuutta; vapautta ei
pidd jadda odottamaan, vaan naisten tulee itse toimia saavuttaakseen sen. Nain puhetapa representoi
modernia naista, joka voi yhdessa toisten naisten kanssa saada aikaan sukupuolierityisen vapauden.
Naisten kollektiivista toimintaa vaaditaan ilmaisuissa meidan pitaisi tehda jotain ja naisten pitaa
hakea sité vapautta, joilla naista representoidaan ryhmadssé aktiivisesti toimivana vastuun kantajana.
Vapauden ottaminen tuo naiselle oikeuksia. Otteen 19 taistella-ké&site konstruoi vahvaa naista:
taistelu vapauden saavuttamiseksi on naiselle haasteellista, mutta taysin mahdollista.

OTE 20

”No taalld Suomessa me naiset ollaan vapaampia, kukaan ei voi pakottaa meité esimerkiks menemaan
naimisiin. Ettd on enemman oikeuksia tadlld. Vanhemmat saattaa yrittdd pakottaa, mutta taalla voi
sanoa, ettd ei halua. Afganistanissa ei voi sanoa niin.”

Aineisto-otteessa 20 vapauden diskurssilla konstruoidaan perheen péatosvallasta irti haluavaa
naista. Suomessa asuminen mahdollistaa naisen vapautuminen, jolloin nainen voi sanoa
mielipiteensd ja vastustaa vanhempiaan. Diskurssissa liikutaan kahdessa kulttuurissa. Kun
naiseuden konstruointia tarkastellaan toimijuuden nédkokulmasta, voi huomata kuinka puhetavassa
nainen konstruoituu vapaana jo pelkastadn siksi, ettd hédn asuu Suomessa. Taistelu vapaudesta
katsotaan siis mahdolliseksi, kun afgaaninainen muuttaa Suomeen. Vapauden diskurssi nékyy siten,
ettd nainen konstruoituu toimijana ja oman &anensa kayttajand. Vaikka perhe vaatisi menemaan
naimisiin, on nainen Suomessa oikeutettu kayttdmé&an omaa &aantansa: taalla voi sanoa, etta ei

halua.

OTE 21

"Pitéisi ymmartad sitékin, mitd oikein on vapaus. Kun joskus mé nden ettd naiset tekevét niin huonoja
asioita. Se ei tunnu hyvaltad. M& en halua sellaista vapauttaa. Mutta vanhempienkin kanssa pitdé sopia,
ettd mika on paras mulle. Koska vanhemmat ei halua, ettd lapsille tapahtuu pahaa. Esimerkiks tytot ei
saa matkustaa sen takia, ettd vanhemmilla on huolta, etté joku rydstda ne tai sellasta.”

Vapauden puhetavassa nainen konstruoituu itsenéisend toimijana, joka reflektoi sitd, miten hanen
tulisi kayttdd vapauttaan. Nuori nainen neuvottelee vapauden rajoista oman perheensd kanssa.
Diskurssi nojaa oletukseen, ettd vapauden rajoittaminen on naisen edun mukaista. Nainen ei
konstruoidu passiivisena objektina vaan perheensd kanssa neuvotteleva toimijana: vanhempien
kanssa pitda sopia, ettd mikd on paras mulle. Kyse on siis naisen ja hanen vanhempiensa
yhtendisestd sopimuksesta, kuinka ja millaisissa rajoissa nuori nainen toimii. Yhdessé sovituilla
vapauden rajoituksilla konstruoidaan perheen huolehtimaa naista, jolle rajat luovat turvaa — eivét

niink&an rajoitteita.
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Vapauden puhetavassa naisen edellytetd&dn pohtivan hénelle itselleen sopivaa tapaa olla vapaa — ei
ole itsestddn selvad, ettd kaikki vapaus olisi hyv&&d. Naisen tulee suhtautua Kriittisesti omaan
vapauteensa suomalaisessa kontekstissa. Tah&dn h&n saa apua omilta vanhemmiltaan. Puhetavassa
naiseutta tuotetaan eksplisiittisesti kahden kulttuurin yhtymékohdassa. Vapauden diskurssissa,
kuten nuoren maahanmuuttajanaisen eldméssa laajemminkin, naiseus on neuvottelua kahden
kulttuurin normien seuraamisesta. Vapauden diskurssi kysyy naiselta luovimista, paatoksentekoa,
dialogia perheen kanssa seka naisena olemisen pohtimista oman kotikulttuurin ja suomalaisen

kulttuurin risteyksessa.

6.2 Sukupuolineutraaliuden diskurssi

Sukupuolineutraaliuden diskurssin avainkasite on ihmisyys. Vaikka tutkimuskysymykset koskevat
naisena olemisen konstruointia, olen halunnut téssd yhteydessa ottaa analysoitaviksi myds puheen
tytoistd. Tyttoyden kautta merkityksellistetddn myos naiseutta ja erityisesti naisen paikkaa
yhteiskunnassa ja yhteisOissd. Taméa ilmenee puhetavan sukupuolihierarkkisesta luonteesta.
Sukupuolineutraaliuden puhetavalla hdivytetddn sellaista suhtautumista tyttoihin ja naisiin, miké
alleviivaa naiserityisyyttd. Nainen ei ole vain nainen eikd tyttd ei ole vain tyttd, vaan he ovat
ihmisid. Tasa-arvoa tuotetaan toteamuksella, ettd kaikki ovat ihmisida sukupuoleen katsomatta;

nainen ja mies seka tytto ja poika kuuluvat kaikki samaan kategoriaan.

OTE 22

”Vanhemmat ajattelee, ettd meilld on semmonen ero meidén veljiin. Ettd kun mé oon tytté ja mun veli
on poika, niin han on vapaampi kuin mind. M4 en oo tyytyvainen siihen, ja ehka siks ma riitelen niin
paljon mun vanhempien kanssa. Ma oon ihminen ja hankin on ihminen. Miten niin just han saa valita
mita han tekee — miks méa en saa? Mutta se viimeinen vastaus on aina, ettd han on poika.”

OTE 23

”Sen tytdn nimi on tyttd, elikka silla on merkitystd. Jos poika tekee jotain, niin siitd ei tehdd mitaan
asiaa. Jos tyttd tekee, niin se on iso rikos mité se on tehnyt. Miks silld on eroa, etté jos se on poika tai se
on tyttd? Jos tyttd tekee jotain, niin siitd voi tulla iso ongelma. Eli sitd katsotaan pahalla jos tyttd tekee
itse haluamallaan tavalla asioita. Jos poika tekee, niin se on poika — tehk6én vaan.”

Sukupuolineutraaliuden diskurssissa nainen on samalla tavalla yksilé kuin mieskin. Epatasa-
arvoista suhtautumista eri sukupuoliin verrataan ja kritisoidaan. Puhetavassa vallitseva kritiikki
tulee ilmi seka retorisissa kysymyksissé ettd suorassa ilmauksessa siitd, ettei puhuja ole tyytyvéinen
tyttojen ja poikien eriarvoiseen kohteluun (OTE 22). Puhuja kertookin usein riitelevénsa asiasta
vanhempiensa kanssa. Puhetapa tuottaa aktiivisesti toimivan nuoren naisen, joka kyseenalaistaa,

kritisoi ja pyrkii luomaan uudenlaista kasitysta tasa-arvosta. Otteessa sukupuolineutraalius korostaa
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toimijuutta, kun nuori nainen ilmaisee, ettd han haluaisi toimia veljensa tavoin. Diskurssissa
puhujaa yhdistaa hénen veljeensé se, ettd he molemmat ovat ihmisid. Puhetavan kriittinen luonne on

olennainen, silld se purkaa sukupuolihierarkioita ja luo sukupuolineutraaliuden ihannetta.

Sukupuolineutraaliuden diskurssi on luonteeltaan kyseenalaistavaa, Kriittistd ja asettaa ehtoja.
Sukupuolihierarkkinen asetelma ei ole annettu tai itsestddn selva. Tat4 luonnetta kuvaavat retoriset
kysymykset siit4, miksi tytt0ja ja naisia kohdellaan eri tavoin kuin poikia ja miehid. Tallaisia
kysymyksid ovat muun muassa miten niin just han (veli) saa valita mita han tekee — miks ma en saa
ja miks silla on eroa, ettd jos se on poika tai se on tyttd. Naitd kysyvid lausumia kéytetddn
diskurssin tehokeinona. Puhujat eivat vastaa kysymyksiin itse eivdtka odota niihin muidenkaan
vastauksia — pikemminkin niihin odotetaan samanmielistd myontymistd. Retoristen kysymysten
kautta ihmetelldén ja kyseenalaistetaan. Ne heitetddn ilmaan kriittisten mielipiteiden ilmaisuina ja
niiden avulla tuodaan esille epakohtia. Kysymykset ovat mahdollisia vain, kun resurssina kéytetdaan

kulttuurisia olettamuksia miehen ja naisen hierarkkisista asemista.

OTE 24

”Mulle ei ole valid olenko tyttd vai poika, tai nainen tai mies — en valita siitd. Mutta kun muut
suhtautuvat siihen, ettd kun olen nainen, niin en voi mennd sinne minne haluan. On jotain asioita vield,
vaikka ollaan Suomessa, niin vaikka méa valitsen jonkun miehen, ett4d saanko mennd naimisiin vai en
sen kanssa, niin se riippuu miten mun perhe suhtautuu siihen. Hyvéksytéanko vai ei. Mutta jos ma olen
mies, niin m& en vélita siitd, mitd vanhemmat sanoo.”

Aineisto-otteessa 24 sukupuolineutraaliuden diskurssi kohtaa muut, jolloin naisen omat ajatukset
ovat ristiriidassa muiden kanssa. Puhetavassa nainen konstruoituu jélleen osana perhettd, ja
perheelld on vahva vaikutusvalta siihen, millaista naiseutta tuotetaan. Naista konstruoidaan jalleen
my0s suhteessa mieheen, kun naisen ja miehen kohtelun ja toimintaympériston eroja korostetaan.
Sukupuolineutraaliuden diskurssissa naista maééritellddn kahden kulttuurin  yhtymékohdassa.
Konteksti asettaa naisen jannitteiseen positioon: kodin ulkopuolinen maailma antaisi naiselle laajan
liilkkumatilan, mutta perhettddn ja kotikulttuuriaan kunnioittaen nainen toimii rajoitetummin.
Puhetavalla hdivytetddn naisen ja miehen sukupuolisidonnaisia eroja, mutta myos puolustetaan
naista. Syita puolustamisen tarpeelle ovat naisen alempiarvoinen status seka vaillinainen vapaus ja

paatosvalta.
Puhetavassa nainen representoituu omista asioistaan itsendisesti ajattelevana yksiléna: mulle ei ole

valia olenko tyttd vai poika, tai nainen tai mies. Mind ja muut asetetaan diskurssissa Kriittisesti

vastakkain, jolloin sukupuolineutraaliuden puhetapa torm&& aiemmin kuvattuihin luonteeltaan
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faktuaalisiin ja neutraaleihin diskursseihin. Aineisto-otteessa 24 todetaan, etta naisen kéyttaytymista
seurataan ja rajoitetaan yhteisosta kasin: mutta kun muut suhtautuvat siihen, ettd kun olen nainen,
niin en voi mennd sinne minne haluan. Rajoitteita konkretisoidaan kayttaméalla esimerkkina
avioliittokaytantda. Naisen tulee saada perheeltddn hyvéaksynta aviomiehen valinnassa — miehet
puolestaan eivét hyvaksyntaa tarvitse tai eivat valita siitd, mitd vanhemmat sanoo. Puhetavassa
nainen maarittyy suhteessa mieheen toimijuuden kautta, kun mahdollisuutta toimia tietyll& tavalla
verrataan naisen ja miehen valilla. Sukupuolineutraaliuden diskurssissa nainen ei itse valita

sukupuolestaan, mutta muut valittavat.

OTE 25
”Me naiset olemme ihmisi4, ja olemme sellasia ihmisi, ettd meitd pitdis kunnioittaa.”

OTE 26
”Elikka olla ihminen. Ei se riipu, onko nainen vai mies. Olla ihminen, ettd saa tehd4 mit4 vaan haluaa.
Eli kunnioittaa itse itsed. Kun ihminen kunnioittaa itsed, totta kai han kunnioittaa toisiakin.”

Puhetavan resurssina hyddynnetédan ihmisarvon kunnioitusta. Diskurssissa ihmisyyttd kéytetddn
muun muassa vaatimuksena tasa-arvosta ja siité, etta naiseen tulisi suhtautua samoin kuin mieheen.
Nainen Kkonstruoituu potentiaalisesti arvostusta vaille jaavand yksilona; se kay ilmi verbin
konditionaalista siséltavasta ilmaisusta meitd pitais kunnioittaa. Puhetavalla ilmaistaan ndin
asiantila, jossa naista ei kunnioiteta vaikka niin tulisi tehdd. Ihmisyys liitetddn tasa-arvoon ja
sukupuolineutraaliuteen, mutta kunnioittamisen lisdksi tdysvaltaista naista perustellaan toiminnan
mahdollistumisella: olla ihminen, ettd saa tehda mita vaan haluaa. Diskurssissa naiselle vaaditaan

vapautta toimia tdysivaltaisesti sukupuolesta riippumatta.

6.3 Itsenaisyyden diskurssi

Itsendisyyden diskurssin avainkasite on naisen oma paatdsvalta. Puhetavassa nainen konstruoidaan
itsendiseksi toimijaksi kahden kulttuurin yhtymakohdassa. Modernia naista konstruoidessa
kéytetdan toistuvasti ilmaisua nainen itse sekd verbien konditionaalimuotoja, joilla naisena olemista
vaaditaan tietynlaiseksi. Itsendisyyden puhetavassa korostuu naisen yksilollisyys, ja nainen
maéarittyy yhteisostaan irrallisena vastuunkantajana. Niin ik&&n puhetavassa korostetaan vaatimusta
oman itsen arvostuksesta. Diskurssi korostaa rohkaisua, naisen oman arvon tuntemista ja positiivista
itsekkyyttd. Oman itsen rakastaminen tulkitaan itseisarvoksi, jota ei tarvitse perustella; naisen tulee

arvostaa itseaan juuri sellaisena kuin on, ja siksi ett4 on nainen.
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OTE 27
”Naisen pitdis rakastaa itsed ja tehda sitd, mika itselle on hyva. Joskus me teemme jotain toisen takia,
vaikka emme halua. Pitéis tehdé itselle.”

Ote 27 konkretisoi, kuinka puhetavassa nainen itse ja toiset asetetaan vastakkain. Tdass&
vastakkainasettelussa hyodynnetddn taustaolettamusta siitd, ettd nainen toimii ensisijaisesti toisten
puolesta. Naisen tulisi kuitenkin hyl&até tallainen ajattelutapa, ja tehda asioita itsensd vuoksi. N&in
itsendisyyden puhetavassa naista neuvotaan toimimaan toisin kuin perinteinen afgaaninainen;
tietynlaisesta valinnasta tehdaan oikea ja tietynlaisesta vaara. Naisen tulee tehd& asioita, jotka ovat
hénelle itselleen hyvéksi. Nainen maédrittyy diskurssissa aktiiviseksi toimijaksi, kun puheessa
kéytetdan verbin konditionaalia siit4, mitd hénen pitéisi tehd&d. Tehda-verbilld konstruoidaan naista

suhteessa toimintaan, jolloin myds naisen itsekunnioitus korostuu.

OTE 28
”Mun ihanne olis sellanen nainen, ettd olis kyky tehdd mitd itse haluaa. Monella naisella ei ole
semmosta kykya sanoa, ettd haluaa jotain.”

OTE 29
”Mulle ainakin ihannenainen on yhteiskunnallisesti aktiivinen. Ja rohkea; sellanen joka uskaltaa olla
vahva.”

Y1l& olevissa otteissa modernia naista méaritellaan aktiiviseksi ja vahvaksi ja naisella on oma halu
ja tahto paattdd asioistaan. Nainen representoituu itsendisend ja yhteiskunnallisesti aktiivisena
toimijana. Diskurssissa konstruoituu ihannenainen, joka on vastakkainen heikolle ja pelokkaalle
naiselle. Kasitys heikosta naisesta, jolla ei ole kykya ilmaista omia mielipiteitadn k&y ilmi otteen 28
ilmaisusta monella naisella ei ole sammosta kykya sanoa, ettd haluaa jotakin. ltsendisyyden
puhetavassa rakennetaan vastadiskurssia perinteiselle afgaaninaiselle. Puhetavassa tuotetaan

sellaista naisena olemista, jossa puhujan tuottama ihannenainen ei ole realistinen.

Aineisto-otteessa 29 korostuu, kuinka naiseuden méérittely on puhujan henkil6kohtainen mielipide
(mulle ainakin...). Siind rohkeus ja vahvuus ovat ymmarrettavissa toisiinsa Kietoutuneina
ihannenaisen ominaisuuksina, jotka sisaltyvat yhteiskunnallisesti aktiivisen naisen representaatioon.
llmaisulla uskaltaa olla vahva puhetavassa madritetddn naista, jolla on potentiaalia toimia

aktiivisesti. Naisen tulee uskaltaa k&yttaa t4t4 ominaisuuttaan rohkeasti, eika katked vahvuuksiaan.

Puhetavassa naiseutta maéaritetddn eri tulokulmista sen mukaan, kaytetddnko verbistd perus- vai

konditionaalimuotoa. Kun otteessa 28 puhuja ilmaisee millainen ihannenainen olisi, otteessa 29
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ihannenainen on tietynlainen. Verbin perusmuoto antaa diskurssissa konditionaalimuotoon nahden
vakuuttavamman vaikutelman. Konditionaalimuoto tuottaa epdilyksen siit4, onko ihannenaiseus
ylip4atadn mahdollista saavuttaa. Puhetavassa konditionaali ilmaisee siis asennetta tai tavoitetta,

silld puhuja voisi maarittdé naisen vaihtoehtoisesti myos verbin indikatiivimuotoa kéyttaen.

OTE 32

”M4 haluaisin valita itse mitd mé haluan, minkd ammatin m& haluan, meenkd opiskelemaan vai
minkalaiseen tyopaikkaan. Ettd ymmarrettais, ettd nainen haluaa menna tdihin tai opiskella. Jos nainen
ei halua naimisiin nyt, niin ei ole pakko. Sitd méa haluaisin.”

Aineisto-otteessa 30 itsendisyyden diskurssi aktivoituu nuoren naisen toiveena péattdd omasta
tulevaisuudestaan. Toiveeseen liittyy olennaisena osana oma péatosvalta koulutuksesta, tyosta ja
avioliitosta. Puhetavassa yhdistyvat naisen oma halu (ma haluaisin valita itse) ja kulttuuriset
oletukset itsendisesta naisesta (nainen haluaa mennd toihin ja opiskella). Naisen oma halu,
paatosvalta ja toisten madraamasta pakosta irrottautuminen representoivat modernia naista. Liséksi
diskurssissa representoituva nainen on koulutuksella ja ty6lld itseddn toteuttava yksilo. Tyon ja

opiskelun esteeksi asettuu naisen omaehtoista toimintaa rajaava avioliitto.

OTE 31

”Naisen pitdis itse saada paattad — vaikka vaatteista. Ettd sais pitdd sellasia vaatteita mitd itse haluaa.
Meilla on sellainen, ettd jos nuori nainen asuu omassa perheessd, niin sielld voidaan sanoa ettd on
pakko laittaa huivi. Tai sitten jos menee naimisiin niin se mies voi sanoa ja pakottaa jotain. Tama ei ole
hyva. Pitdis itse paattaa.”

OTE 32

”Jos perheet antais meille naisille ihan vapaat olot, ehkd meidéankin olis helpompi elaa taalla. Ehka
yritettdis eldd suomalaisten tavoin, eika esimerkiks kaytettdis huivia. Kun ma asuin perheen kanssa,
mulla oli huivi. Mutta nyt kun menin naimisiin, lopetin huivin kaytdn. Paatin itse, ettd en enda kayta.
Silloin kun mulla oli huivi, jouduin aina selittdméaan sitd muille, ettd miksi mulla on se. En jaksanut
end selittad. Siihen pitéis olla selitys, miksi kéyttaa huivia — ja mulla ei ollut.”

Itsendisyyden diskurssissa naista tuotetaan perheen ja miehen kautta. Puhetavan resurssina
kaytetddn kulttuurisia taustaolettamuksia naisen pukeutumisnormeista, erityisesti huivin kéytostéa.
Huivi toimii diskurssissa naisen madrittelyn vélineend ja esimerkkind nuoren naisen omasta
paatosvallasta. Huvin kayttéd korostetaan puhetavassa erityisesti silloin, kun naista maaritell&&n
omasta padtosvallasta ja itsemé&ardadmisestd neuvottelevana yksilond. Huivin kayttd heréttada
ristiriitaisia tunteita; sen kautta naisena oleminen nahdaéan saadeltyna ja riistettynd, toisaalta myds
valinnanmahdollisuuksina ja vapautena omiin ratkaisuihin. Esimerkiksi otteessa 31 ilmenee, kuinka

huivin kayttoa ei puhetavassa ndhdad ainoastaan negatiivisena. Ennemminkin kritiikin kohteena on
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tapa, jolla naiselle ei anneta paattsvaltaa ja vapautta omaehtoiseen toimintaan (omassa perheessa

voidaan sanoa, etté on pakko laittaa huivi; mies voi sanoa ja pakottaa jotain).

Itsendisyyden puhetapa on vastadiskurssi oletukselle, ettd naisella ei ole omaa péatdsvaltaa.
Puhetapaan sekoittuu aikaisempia perinteisia diskursseja, mutta nyt fokuksessa on moderni nainen.
Kulttuuriset olettamukset naisen norminmukaisesta pukeutumisesta toimivat diskurssin resurssina.
Puhetapa selittdd afgaanikulttuuria. Otteissa 30 ja 31 puhutaan meistd, jotka asetetaan omaksi
ryhmakseen suomalaisiin verrattuna. Diskurssissa tuotetaan kulttuurista representaatiota perheen ja
miehen rajoittamasta naisesta. Naisen toiminnan rajoittaminen saa puhetavassa osakseen kritiikkié,
joka kay ilmi muun muassa ilmaisussa tdma ei ole hyva. Diskurssissa konstruoituu itsendinen ja
paatosvaltainen nainen. Aineisto-otteen 31 lyhyestd mitasta huolimatta puhetavassa esiintyy vaade
naisen omasta paatdsvallasta kahdesti. Kummallakin Kkerralla verbistd kaytetddn Kkuitenkin
konditionaalimuotoa, joista valittyy my0s epdvarmuus siitd, onko péa&tosvaltainen nainen

realistinen.

Itsendisyyden puhetavassa naisena olemista sopeutetaan kahden kulttuurin vélimaastoon. Tamé
ilmenee esimerkiksi aineisto-otteessa 32 pohditussa tavassa kéyttdd huivia. Huvista luopumista on
aiheellista perustella. Puhuja kertoo lopettaneensa kéyton kahdesta syystd; yhtdaltd hén ei ole
néhnyt perimmaista tarkoitusta huivin kéytolle ja toisaalta hédn on vasynyt selittdmééan kayton syité.
Diskurssissa  ndkyy turhautuminen  sukupuolisidonnaisen, valtakulttuurista  poikkeavan
pukeutumistavan perustelemiseen ja seuraamiseen. Puhetapa ilment&a taten oman kotikulttuurin

tavasta luopumista ja toisaalta suomalaisen valtakulttuurin tapojen seuraamista.

Puhetavassa naista konstruoidaan siten, ettd omien vanhempien kanssa asuva nuori afgaaninainen
on aviomiehen kanssa eldvaa naista rajoitetumpi (OTE 32). Vanhemmat eivat anna naiselle
vapautta, mik& asettaa naisen vaikeaan positioon. Mikali nainen saisi vapauden, hdnen olisi
helpompi olla ja toimia Suomessa. Diskurssissa representoituu perheen rajoittama afgaaninainen,
mutta my0s suomalaisesta vapaasta eldméntavasta haaveileva nainen. Aineisto-otteessa puhuja on
saavuttanut vapauden toimia haluamallaan tavalla irrottauduttuaan lapsuuden perheestédan. Otteesta
ei kuitenkaan ilmene, ovatko naisen itsendisyys ja omat valinnat saaneet aikaan konflikteja
aviomiehen kanssa. Ilmaisu huivin k&ytdn luopumisesta on neutraalisti toteava, eikd tuo esille
jannitteisyytta: paatin itse, ettd en enda kayta (huivia). llmaisulla itse nainen maarittyy puhetavassa
itsendisend ja oman péatdsvallan omaavana. Avioliitto ja lapsuudenperheesté irrottautuminen ovat

tarjonneet naiselle eldman, jossa itsendiset paatokset ovat madollisia.
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Itsendisyyden diskurssissa naisena olemista sopeutetaan ja neuvotellaan kahden kulttuurin
yhtymékohtaan istuvaksi. Puhetavassa korostuvat arjessa tehtévét ratkaisut, tulevaisuuden haaveet
sekd naisen vastuu omasta eldmastddn ja toimijuudestaan. Naisrepresentaatioissa yhdistyy
merkityksid sdénnellysta ja rajoitetusta naisesta seké toisaalta naisté irrottautuvasta itsendisesta ja
paatosvaltaisesta naisesta. Kun afgaaniperheiden kulttuuriset traditiot kohtaavat suomalaiset tavat,
nuoret naiset joutuvat luovimaan loytddkseen molempia kulttuureja miellyttavat kayttaytymismallit.
Kahteen kulttuuriin sopeutuminen ja niissa luoviminen korostuu seuraavaksi esitellyssd, analyysin

viimeisessa luovimisen puhetavassa.

6.4 Luovimisen diskurssi

Luovimisen diskurssin avainkésitteend on sopeutuminen. Luoviminen tarkoittaa liikkumista kahden
kulttuurin valissa, mika vaatii nuorilta naisilta itsereflektointia ja neuvottelua naisena olemisesta.
Puhetavassa naisen omaa toimintaa sopeutetaan molempiin kulttuureihin sopivaksi siten, ettd se
miellyttdisi kaikkia. Luovimisen diskurssissa afgaanikulttuuri ja suomalainen kulttuuri asetetaan
suhteessa toisiinsa. Puhetapa saa erilaisia muotoja sen mukaan, kuinka haasteelliseksi tai helpoksi
eldminen Suomessa tulkitaan. Luovimisen puhetapa mahdollistaa naisena olemisen arvioinnin arjen
paatoksentekotilanteissa. Kéayttaytymismalleja hyvéaksytéan tai hylataan riippuen siitd, miké koetaan
sopivimmaksi naisena olemisen tavaksi. Puhetavassa on tilaa neuvotella kahden kulttuurin
naiseudesta. Resurssina hyddynnetddn olettamusta naisen haasteellisesta positiosta kahden
kulttuurin yhtymékohdassa.

OTE 33

”Naisena joutuu miettimaan, ettd mité valitset ettd se sopisi molemmille, seka itselle etta toisille. Etta
joudutaan paljon miettimadn sitd asiaa, ettd mikd olis hyva ratkaisu, ettd molempia kulttuureja
seurattais. Se on niin. Mutta kylla ollaan jouduttu luopumaan monista asioista.”

Aineisto-ote 33 on esimerkki neuvottelusta ja nuoren naisen aktiivisesta pyrkimyksestd 16ytaa
kompromisseja ja omaehtoista sopeutumista. Otteessa nainen pohtii omaa kaytostdédn kulttuurien
ristipaineessa, ja nainen konstruoituu luovijana ja molempien kulttuurien miellyttdjand. Kulttuurien
yhtymékohdassa sulavasti luoviva nuori nainen méérittyy hyvana naisena, mika tuo esiin diskurssin
moraalisen luonteen. Sopeutuminen kulttuurien péallekkdisyyteen ei ole aina helppoa. Naiset
joutuvat luopumaan monista asioista saavuttaakseen tasapainon. Naiseus on yhteisollista, silla

nainen huomioi toiset valintoja tehdessédén. Nainen tekee talloin valintoja kontekstissa, jossa hanta
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ymparoivat erilaiset kulttuuriset ja yhteisolliset odotukset. Moderni nainen ottaa huomioon myos
omat intressinsd. Puhetavassa korostuu naisen toimijuus, silld naisena oleminen on aktiivista

valintojen ja kompromissien tekemista.

OTE 34

”Huiveja on jotkut naiset ottaneet pois ihan tdiden takia. Ei tydpaikoilla ole suoraan sanottu, etta pitéis
ottaa, mutta tulee semmonen tunne, etta jos on huivi paassa niin sitten saa vahemman téita ja vastuuta
asiakaspalvelussa; ainakin kaupoissa, sellasessa jossa asiakkaat nakevat sut, oot esilld. Mutta riippuu
toistd, esimerkiks mulla on semmonen tyd ettd en nde asiakkaita. Ma sain helposti toita sieltd. Eli ma
kdytdn muuten huivia, aina ulkona — missé vaan liikun. Mutta tdissé otan huivin pois, sielld on vain
naisia. Mutta ma kuulin, ettd kaksi mun ystévaa otti huivin kokonaan pois sen takia, ettd suhtauduttais
eri tavalla. Elikka nyt he saavat valita enemman.”

Luovimisen diskurssissa naisena oleminen madarittyy myds luopumisena. Aineisto-otteessa 34
luopumisella viitataan huivin k&yttéon naisen maéaérittajand. Nainen péattda tilannekohtaisesti,
kayttddko huivia vai ei. Kulttuurisesti ja moraalisesti hyvaksytty nainen neuvottelee ja selittda
puhetavassa kaytostadn. Tehtyja ratkaisuja, huiviin pukeutumista ja riisumista, nahdaan diskurssissa
aiheelliseksi pohtia ja purkaa. Puhetavassa huvin riisumista niin ik&an perustellaan ja oikeutetaan.
Huivin riisuneet naiset saavat Suomessa enemmaén valinnanvapauksia ja ovat tasa-arvoisempia

muun muassa tyomarkkinoilla kuin huivia kéayttavat naiset.

Luovimisen puhetavassa nainen representoituu toimijana, joka osallistuu kodin ulkopuoliseen
tyoelaméan. Osallistuminen tyfelamaan maarittdd modernin naisen kahdessa kulttuurissa, silla
osallistuminen tyéeldmé&én mahdollistuu Suomessa asumisen myo6ta. Kielitaidon karttuessa ja uusiin
kulttuurisiin ~ tapoihin  sopeutuessa tyossak&ynti on mahdollista nimenomaan nuorille
maahanmuuttajanaisille, toisin kuin esimerkiksi heidén &ideilleen. Puhetavassa representoituu kodin
ulkopuolelle suuntaava moderni nainen, joka kohtaa ristiriitaiset odotukset suomalaiseen

ty6elaméaan lahtemisen vuoksi.

OTE 35

”Naisten ja tyttdjen tulee kayttdytyd kahdella tavalla: oman perheen kanssa ja sukulaisten kanssa
kayttaydytddn vahan eri tavalla kuin kayttdydytddn suomalaisten kanssa. Elikkd jos vaikka tulee
suomalaisia vieraita kotiin, ei tarvi olla niin kiltti. Tai jos tulee afganistanilainen, niin naisten pitad olla
taysin hyvié ja olla avoimia. Ja kunnioittaa, olla ystavéllisid. Ja puhua tosi kiltisti ja istua ihan rauhassa,
ei puhua niin paljon, olla vaan hiljaa.”

Luovimisen puhetapa ilmenee viimeisessd aineisto-otteessa siten, ettd nuori nainen joutuu
sopeuttamaan arkista toimintaansa kulttuuristen odotusten mukaan. Oma perhe asetetaan
diskurssissa jélleen vastakkain suhteessa suomalaisiin, kun nuoren naisen tulee kéyttaytyva

afgaanivieraiden seurassa kontrolloidummin kuin suomalaisten. Afgaanikulttuuri asettaa naiselle
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toiminnan raamit, joita seurataan tarkemmin oman kulttuurin edustajien ldsnd ollessa. Nain
puhetavassa maarittyy hyva afgaaninainen, joka on Kiltti ja hyvékaytoksinen, avoin, rauhallinen,
ystavéllinen sekd muita kunnioittava. Moraalisesti hyvd nainen madritetddn kodin piirissa
kunniallisesti kayttaytyvaksi, jonka toimimista perheenjésenten odotukset ja valvonta séatelevét.
Luovimisen diskurssi mahdollistaa tietoisuuden kulttuurieroista sek& niiden tilannekohtaisista

haasteista. Nuoret naiset ovat hyvin tietoisia paikastaan kahdessa kulttuurissa.
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Y hteenveto

ta tuottavat puhetavat, resurssit ja representaatiot

ia nais

TAULUKKO 2. Modern

Modernia naista tuottavat puhetavat

Diskurssi Vapauden diskurssi Sukupuolineutraaliuden Itsendisyyden diskurssi Luovimisen diskurssi
diskurssi
Diskurssin Yksilollisyys Taustaolettamukset Aktiivinen toiminta naisen Taustaolettamukset kahden
resurssi sukupuolten madrittdjana kulttuurin yhtymékohdan
Vastuunotto omasta elamasta eriarvoisuudesta ja haasteista nuoren naisen
eriarvoisuuden Kulttuuriset taustaolettamukset | eldméssa
Naisten keskindinen ymmarrys | vastustaminen naisen omasta paatdsvallasta
samanmielisyyden tuottajana
Sukupuolesta riippumaton
kunnioitus ja ihmisarvo
Nais- Nainen yksilona Omasta elamastaan Itsendinen nainen Kulttuureissa sulavasti luoviva
represen- vastuussa oleva yksild nainen
taatio Itsedén kunnioittava nainen Vapaa nainen

Aktiivinen nainen
Vapaudestaan taisteleva nainen

Perheen péatosvallasta irti
haluava nainen

Perheen kanssa omista rajoista
neuvotteleva nainen

Miehen ja naisen
samanlaisuus

Nainen miehen kanssa
tasavertaisena ihmisena

Omaan asemaansa
tyytymatdn nainen

Itsedén kunnioittava ja
muiden kunnioittama nainen

YhteisOstaan irrottautuva ja
itsestaan vastuun kantava
nainen

Itse&dn arvostava ja rakastava
nainen

Yhteiskunnallisesti aktiivinen
nainen

Uskalias ja rohkea nainen

Koulutuksella ja ty6ll4 itsedén
toteuttava nainen

Kulttuurien yhtymékohdassa
naisena olemisesta neuvotteleva
ja kontekstiin sopeutuva nainen

Tarvittaessa kulttuurisista
symboleista luopuva nainen
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Modernia naista tuotetaan tutkimuksen aineistossa vapauden, sukupuolineutraaliuden, itsendisyyden
ja luovimisen diskurssein. Kun analyysiluvussa viisi esitellddn afgaaninaista tuottavia, piirteiltaan
realistisia puhetapoja, kumpuavat tdman analyysiluvun diskurssit haaveista ja ihanteista tuottaa
toiveiden mukaista naista. Puhetavat ovat perinteisen naisen vastadiskursseja, sillda modernia naista
tuotetaan perinteisen naisen taustaolettamuksia vastaan. Vaikka modernia naista tuottavissa
diskursseissa perhe ja yhteisd ovat edelleen tiivisti 1&snd naisen eldmadssé, puhetapojen resursseina
kéytetddn aikaisempaa yleisemmin naisen yksilollisyyttd. Kahdessa kulttuurissa eldessaan nuoret
maahanmuuttajanaiset ajattelevat siis itseddn myods perheestaan irrottautuvina yksildina vallitsevan

valtakulttuurin arvojen mukaan.

Suhteessa perinteiseen naiseen moderni nainen representoituu taysivaltaiseksi, vapaaksi ja
riippumattomaksi. Erottavana tekijana on perinteistd naista kuvaavien puhetapojen todenmukainen
ja modernia naista kuvaavien haavekuviin perustuva luonne. Kun aikaisemmin esitellyt puhetavat
perustuvat padosin faktuaalisiin toteamuksiin afgaaninaisesta, modernista naisesta puhutaan
haaveena siitd, millainen taydellinen nainen voisi tai millainen hénen pitdisi olla. Olen tietoinen,
ettd téllainen diskurssien jako kahteen on osittain keinotekoinen, silla modernia naista tuotettaessa
konstruoidaan myds perinteista afgaaninaista ja toisinpéin. Aineistosta on kuitenkin erotettavissa
kaksi liki vastakohtaista tapaa puhua naisesta. Perustelen kahtiajakoa sillg, ettd luvussa viisi esitetyt
puhetavat paikantuvat vahvemmin afgaanikulttuuriin, kun taas t&ssa luvussa analysoidut diskurssit
tuotetaan kahden kulttuurin yhtymékohdassa. Diskurssit sekoittuvat arkisessa puheessa, mutta
luokittelu on edellytys sille, ettd analyysissa puhetapoja on mahdollista tutkia ja

naisrepresentaatioita ja resursseja mahdollista selkeyttéé.

Vapauden diskurssin avainkéasitteena on naisen riippumattomuus ihanteena. Puhetavan keinoin
naiseutta konstruoidaan ihanteiden kautta, kun ihannenainen on vapaa toimimaan itsendisesti.
Naista kehotetaan kunnioittamaan itsedan, silla vain tatd kautta hén voi saavuttaa ulkopuolista
kunnioitusta. Diskurssin kdytdssa korostuvat tasa-arvon ja naistenvalisen kollektiivisuuden teemat.
Naiseuden konstruoinnissa kéytetddn ilmausta me naiset, jolla naiseuden representaatioista
rakennetaan yleistettdvia ja kaikkia naisia kattavia. Vapauden puhetavassa nainen konstruoituu
kahdella tapaa suhteessa perheeseen. Toisaalta nainen on vahva, yhteisosté erottuva yksild, joka on
vastuussa omasta eldmadstadn itsendisend toimijana. Ta&ll6in naisen yhteis6 on pikemminkin
naistenvalinen ryhmé kuin oma perhe. Toisaalta nainen on neuvottelijana omassa perheessaan, jossa

sanellaan hyvan naisen raamit ja toiminnan mahdollisuudet.
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Sukupuolineutraaliuden diskurssilla tuotetaan arvostettua ja kunnioitettua naista. Avainkasitteend
on ihmisyys. Puhetavan keinoin naiselle vaaditaan arvostusta sukupuolineutraaliuden perusteella, ja
sukupuoleen perustuvaa eriarvoisuutta kritisoidaan. Puhetavassa sukupuolen merkitysta héaivytetaan
ja ihmisyytté korostetaan; nainen on ensisijaisesti ihminen ja taten samalla viivalla miehen kanssa.
Diskurssissa peraankuulutetaan kriittisesti ja kantaaottavasti molemmille sukupuolille samanlaisia

valinnanmahdollisuuksia, liikkumatilaa ja mahdollisuutta toimia.

Itsendisyyden puhetavan avainsanana on naisen oma paatdsvalta. Diskurssissa konstruoituu
ihannenainen, joka on vapaa, itsedan kunnioittava ja rohkea. Moderni nuori nainen on yksild, jolle
yhteis0 on paikka paikoin jopa itsed toisarvoisempi. Té&llainen arvottaminen on aikaisemmille
puhetavoille epéatyypillistd, kun yhteis0 ndhd&éan itsestddn selvasti yksiloa tarkedammaksi ja
vahvemmaksi. Itsendisyyden puhetavassa naisia normittava traditio pukeutua huiviin korostuu. Tata
kulttuurista ja uskonnollista taustaolettamusta kéytetddn puhetavan resurssina, jolla naisena
oleminen madrittyy naisen oman ja yhteison pé&atosvallan ristipaineessa. Kun puhutaan huvin
ké&ytostda, ei puhuta ainoastaan tietystd tavasta pukeutua. Huivi tuo nimittdin esiin puhetavan
sukupuolihierarkkisen luonteen, joka korostuu kahden kulttuurin yhtymékohdassa. Naihin suhteisiin
liittyvat olennaisesti nuoren afgaaninaisen oma paattsvalta. Naisen itsendisyys ja paatdsvalta
liitetd&n aineistossa naisen kyvykkyyteen. Vain sellainen nainen, joka on kyvykas vaikuttamaan
omiin valintoihinsa voi olla itsendinen nainen. On siis todennékaistd, ettd puhetapa kumpuaa siité,
ettd sen tuottamiskontekstina on kahden kulttuurin yhtymékohta. Tama konteksti antaa puhujalle
mahdollisuuden kritisoida ja ajatella toisin kuin mihin kotikulttuuri mahdollistaisi. Konteksti antaa
my6s mahdollisuuden n&dhd& nainen perheestdén erottautuvana yksiloné vaatien hant4 arvostamaan

omaa itseaan.

Analyysissa viimeiseksi esitetyn luovimisen diskurssin avainkésite on sopeutuminen. Puhetapa on
limittdinen monen aiemmin analyysissd esitellyn diskurssin kanssa, ja sill4 tuotetaan monisyista
naisena olemista kulttuurien yhtymékohdassa. Puhetavassa nainen maéarittyy sopeutujaksi ja
luovijaksi seka aktiiviseksi kodin ulkopuolelle suuntaavaksi toimijaksi, joka osallistuu tyéelaméén
ja yhteiskunnalliseen toimintaan. Naista konstruoidaan toisaalta perheen ja miehen vaikutusvallassa
elavéksi ja toisaalta itsendiseksi ja vapaaksi. Kumpikaan positio ei ole naiselle ongelmaton, silla han
pyrkii toimimaan miellyttadkseen kaikkia. Afgaanikulttuurin ja suomalaisen kulttuurin

ristiriitaisissa ymparistoissa luoviminen tekee naisista nokkelia monen kulttuurin kansalaisia.
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Moderni kahden kulttuurin naiseus on tasapainoilua ja nopeiden ratkaisujen tekemistd. Puhetavoissa
nainen ei ainoastaan itse maérittele oman toimintansa rajoja, vaan usein vallitsevat kulttuuriset
kontekstit tekevdt sen. Yhtymé&kohta on epdvarma tila, jossa omaa k&ytostd tulee muuttaa
nopeissakin tilanteissa ulkopuolisista vaatimuksista, omista motivaatioista ja perheen odotuksista
riippuen. Nuorena maahanmuuttajana eldminen tarkoittaa vaikeita valintoja ja haasteellisia
tilanteita. Lisaksi se on kahden kulttuurin sdéntdjen seuraamista ja pyrkimysta miellyttdd kaikkia,
jotta kulttuurisesti ja moraalisesti hyva naiseus olisi saavutettavissa. Toisaalta naiseus kulttuurien

yhtymékohdassa antaa mahdollisuuden juuri parhaiden ominaisuuksien valitsemiseen.

Aineiston analysoituani siirryn nyt pohtimaan tuloksien merkitysta lukuun Haasteita, harmoniaa ja
mahdollisuuksia tuottaa naista toisin. Luvussa esitdn vield taulukon, josta kay tiivistetysti ilmi
tarkeimmat tutkimustulokset. Tyo péaattyy kahdeksanteen lukuun, jossa puolestani pohdin
tutkimusta laajemmassa kontekstissa ja arvioin tutkimusprosessin vaiheita ja tavoitteiden

onnistumista.
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7 Haasteita, harmoniaa ja mahdollisuuksia tuottaa naista toisin

Tutkimuksessa tarkastellaan nuorten afgaaninaisten tuottamia puhetapoja ja niiden avulla syntyvié
naisena olemisen merkityksid. Tuloksina erottuvat kahdenlaisen naisen, perinteisen afgaaninaisen ja
modernin naisen konstruoinnit (ks. TAULUKKO 3). Afgaaninaista tuottavat puhetavat maarittyvat
afgaaniperinteistd kasin. Ne nojaavat yhteison ja miehen arvostukseen, kulttuurisiin hyvan naisen
odotuksiin, naisen kunniallisuuteen ja islaminuskon mukanaan tuomiin haasteisiin kahdessa
kulttuurissa. Diskurssien resursseina korostuvat sukupuolihierarkkiset suhteet naisen paikan
maéarittdjind. Modernia naista tuotetaan puhetavoin, joiden ldht6kohtana on naisen vapaus,
paatosvalta ja ihmisyys. Moderni nainen madrittyy afgaaninaista vahvemmin suomalaisen kulttuurin
kontekstissa, jolloin kontekstilla on edellistd vahvempi vaikutus puhetapojen syntyyn. Modernia
naista tuotetaan rohkein ja Kriittisin diskurssein, jotka raivaavat uudenlaista tilaa méaritella vapaata
naista. Modernin naisen puhetavat ovat perinteisen afgaaninaisen vastadiskursseja, silla modernia
naista tuotetaan vastakohtaisesti ja kriittisesti perinteisen afgaaninaisen taustaolettamuksiin néhden.
Kahden kulttuurin konteksti antaa nuorille maahanmuuttajanaisille mahdollisuuden maaritella

naiseutta vapaammin kuin mihin he kenties aikaisemmin ovat tottuneet.

TAULUKKO 3. Perinteista afgaaninaista ja modernia naista tuottavat puhetavat, resurssit ja
representaatiot

Afgaaninainen Moderni nainen

Diskurssit Yhteis66n kuulumisen diskurssi Vapauden diskurssi
Kestamisen diskurssi Sukupuolineutraaliuden diskurssi
Kunniallisuuden diskurssi Itsendisyyden diskurssi
Naisen itseisarvon diskurssi Luovimisen diskurssi
Ongelmallisen kulttuurin diskurssi

Diskurssien resurssit | Kulttuuriset taustaolettamukset Nuoren maahanmuuttajanaisen
lahiyhteisosta hierarkkisten kohtaamat haasteet kahden

suhteiden yllapitdjana seka hyvan ja | kulttuurin yhtymakohdassa
kunniallisen naisen maarittajana

Naisrepresentaatiot | Nainen kuuliaisena ja kunniallisena, | Nainen itsendisena yksilona,
kulttuurinsa normittamana sitkedana | vapaudestaan taistelevana
perheenjasenend osana miestaan aktiivisena, tasavertaisena ja
padtdsvaltaisena ihmisena
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Naista tuottavia puhetapoja l6ytyy aineistosta runsaasti. Eri diskurssit kuvastavat nuorten
maahanmuuttajanaisten eldman monikerroksellisuutta, monimerkityksellisyyttad ja pirstaleisuutta.
Naisena oleminen ei ole yksiselitteistd, ainakaan kun sitd madritelladn ristiriitaisten
kulttuurinormien ja -odotusten vallitessa. Maahanmuuttajanaisen arki on jokapaivéista neuvottelua
omista rajoista, positioista ja toiminnasta perheen, miehen, omien motivaatioiden seké& suomalaisten
odotusten keskelld. Tastd kertovat vahvasti polarisoituneet tavat tuottaa yhtdaltd perinteisté
afgaaninaista ja toisaalta modernia téysivaltaista naista. En ottanut ristipaineen kontekstia
tutkimukseeni  hypoteesiksi, silld halusin tutkia naisen konstruointia mahdollisimman
ennakkoluulottomasti ja kulttuurisensitiivisesti. Ristipaine kuitenkin nadyttaytyi yhtena selkedna

konteksteja maarittavana ominaisuutena.

Kulttuurisensitiivisestd ja neutraalista l&hestymistavasta johtuen, en arvottanut suomalaista ja
afgaanikulttuuria tai eri uskontoja toisiinsa nahden. Olin tietoinen lansimaisista ennakkokésityksista
islamia kohtaan, mutta pyrin tutkimuksen aikana karistamaan namé& ennakkoluulot. Analyysi
kuitenkin osoittaa, ettd nuorille naisille afgaanikulttuuri on osittain rajoittava konstruktio.
Kulttuurin voimaa naisen eldmén normittajana kritisoidaan ja naiselle vaaditaan vapauksia. Kritiikin
kohteiksi joutuvat usein myds vanhemmat, aviomies ja avioliitto, jotka ndhdaan esteend nuoren
naisen omalle p&&tdsvallalle. Modernin naisen puhetavat ovat nédin afgaanikulttuurin kritiikkia; ne
mahdollistavat naisen itsereflektion ja oman kulttuurin arvioimisen uudesta nakokulmasta. On syyt&
huomioida diskurssien suhde kéytantoon. Ei ole yhdentekevéad, miten nuoret maahanmuuttajanaiset
konstruoivat naisena olemista. Puhe ei ole vain sanoja, vaan diskurssit muokkaavat myds

kéytantoja.

Mikali tutkimus olisi toteutettu Afganistanissa, olisiko modernia naista tuottavia puhetapoja
kaytetty ollenkaan? Ehka ei, silld suomalainen konteksti on luultavasti antanut nuorille naisille
“vapauden” ajatella naisena olemisesta uudella tavalla. Kontekstin voi arvioida vaikuttaneen siihen,
ettd naiset ovat olleet kriittisia perinteitd kohtaan ja uudistaneet puheessaan naisena olemista.
Haastateltavat ovat niin ikaan uskoneen unelmiinsa kayttden diskursseissa haaveiden naista
konstruoinnin kohteena. Olisi mielenkiintoista toteuttaa samansuuntainen tutkimus Afganistanissa,
jossa puhetapoja tarkasteltaisiin vain afganistanilaisen maailman kontekstissa. Na&in olisi
mahdollista selvittdd, mitkd tdman tutkimuksen tuloksista mahdollistuivat silld, ettd puhetapoja
tuotettiin kahden kulttuurin yhtymakohdassa.
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Tutkimuksen tulosten kautta voidaan perustella kulttuurin ja uskonnon vaikuttavan vahvasti nuorten
afgaaninaisten puhetapoihin madrittdd naisena olemista. Kulttuuri sadtelee vahvasti afgaaninaisen
eldméaan, mitd se todenndkdisesti ei tee suomalaisille naisille — ainakaan yhtd painavasti. Kuinka
usein kuulemme suomalaisnaisten perustelevan naiseuttaan kulttuurin, saati omien vanhempien tai
uskonnon kautta? Tai kuinka todenndkoistd on, ettd suomalaisnainen konstruoi itsensé
sukupuolineutraalisti thmiseksi? Toisaalta yhteistd ja universaalia voi puhetavoissa |6ytyé
sukupuolihierarkiasta ja naisen madrittdmisesta suhteessa mieheen. Afgaanikulttuuri, islaminusko ja
perhe ovat siis tdméan tutkimuksen valossa afgaaninaisten tuottamien puhetapojen olennaisimmat

piirteet.

Kun peilaan tuloksia viel& suomalaisiin naisiin, arvioin ett4d kunniallisuus on afgaaninaisille
ominaisempi resurssi tuottaa naisena olemista kuin suomalaisnaiselle. Kunnian kaésitteiden
hyodyntdminen ja naisen madrittyminen kunniallisuuden kautta on arkipdivaista ja luonnollista
afgaanikulttuurissa. Nuoria suomalaisnaisia haastatellessa vastaavan puhetavan avaintermi olisi
ehkd arvostus, joka ei niinkdan ndy afgaaninaisten puhetavoissa. Naiseuden maarittyminen
kunniallisuuden kautta on tdméan tutkimuksen valossa yksi afgaaninaisen konstruoinnin
peruspilareista. Yhteison kunnioituksen kautta naisena oleminen on mielekdstd ja monesti
ylip4atadn mahdollista. Kunniallisuuteen liitetddn puhetavoissa myds moraalinen jannite siitd,
millaista on olla hyva nainen. Tulosten perusteella voidaan todeta, ettd afgaaninainen tavoittelee
hyvand naisena olemista péivittdisesséd arjessaan. Taméa ei ole helppoa kahden hyvin erilaisen

kulttuurinormiston vallitessa.

Puhetavat ovat neuvottelun valineitd ja naisena oleminen maédrittyy neuvottelun tuloksena.
Diskursseilla tuotetaan ja selitetddn kulttuurisia odotuksia ja niiden vaikutusta naisena olemiselle.
Naiselle asetetut kulttuuriset normit maarittavat erityisesti toimijuutta. Naisena olemisen neuvottelu
voidaan n&dhdd uuden sovelletun naiseuden tuottamisena kahden kulttuurin yhtymakohdassa. Kaiken
kaikkiaan puhetavat ovat limittdisia ja péallekkéisida ja useampi puhetapa on usein l&sna
yhtéaikaisesti. Taman vuoksi diskursseja on vaikea jakaa ja lokeroida omiksi ryhmikseen. Myds
nuorten afgaaninaisten eldma on monikerroksista ja lukemattomista merkityksistd rakentuvaa.
Nuorten afgaaninaisten puhetavat tulevat ymmarrettaviksi vain kun niitd peilataan yhtaaikaisesti
suomalaiseen ja afgaanikulttuuriin. Puheessaan nuoret naiset tekevat todeksi omaa kulttuuriaan,
joka ei ole puhtaasti suomalainen eikd afgaanikulttuuri. Mielenkiintoinen jatkotutkimuksen aihe

olisikin, millainen tdma “uusi kulttuuri” on. T&ssd positiossa eivat ole vain tdman tutkimuksen
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nuoret afgaaninaiset vaan myos lukemattomat muut kahdessa, jopa useammassa, kulttuurissa elavat

maahanmuuttajanuoret.
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8 Tutkimusprosessin reflektio

Ryhmaéhaastattelujen ja diskurssianalyysin soveltuvuus ja tutkimuksen luotettavuus

Kun melko kokemattomana tutkijana lahdin kentalle haastattelemaan nuoria afgaaninaisia, olin
valmistautunut kohtaamaan ujoja ja hitaasti aiheestani lampidvid haastateltavia. Olin tehnyt
haastattelun rungosta pitké&n, koska ajattelin tarjota naisille paljon keskustelunaloituksia arkipéivan
aiheista pdaastakseni kysyméan syvallisemmin naisena olemisesta kahden kulttuurin
yhtymékohdassa. Huomasin kuitenkin, ettd oma késitykseni naisten vaikeudesta tarttua teemoihini
osoittautui  véaraksi. Jalkikateen ymmarsin, ettd suhtautumisessani haastateltaviin  oli
ennakkokaésityksid, koska he olivat afgaanitaustaisia nuoria naisia. Haastattelutilanteissa minua
odottivat sanavalmiit naiset. Kdynnistdmisvaikeuksista ei ollut tietoakaan, kun naiset olivat valmiita

puhumaan asiasta kuin asiasta jopa hyvin oma-aloitteisesti.

Toteutin tutkimuksen aineistonkeruun kahdella ryhmahaastattelulla nuorille naisille suunnatussa
kohtaamispaikassa. Avoin teemahaastattelu oli aineistonkeruumenetelmand perusteltu ja
kayttokelpoisin tutkimuksen diskursiivisen otteen vuoksi, koska halusin saada selville puheessa
tuotettuja merkityksid. Haastattelut kasvokkain, aitoina vuorovaikutustilanteina, muodostuivat
ainutlaatuisiksi tiedonkeruutilanteiksi ja mahdollistivat sensitiivisen aineiston keradmisen (Fontana
& Frey 1994; Hirsjarvi ym. 2006, 193-194). Haastattelujen etuna oli etenkin tilanteiden joustavuus;
pystyin esittdmaén tarkentavia kysymyksid sekd pyytdmaan nuoria naisia selittdméan tarvittaessa
asioita yksityiskohtaisemmin ja selkedmmin. Tam& mahdollisuus osoittautui rikkaudeksi, silla
naiset kertoivat seikkaperéisesti pitkia tarinoita, kun pyysin heit4 tarkentamaan sellaista, mit4 en
aluksi ymmartanyt. Tallaiset kuvaukset naisena olemisesta olisivat ehk& jaaneet muuten kertomatta.
Todennékoisesti en olisi saanut koottua yhtd sensitiivistd ja laajaa aineistoa vaihtoehtoisilla

aineistonkeruumenetelmilla tai ilman vuorovaikutuksellista suhdetta haastateltaviin.

Nuoria naisia osallistui haastatteluihin yhteensa seitseman. Aluksi ajattelin sen olevan liian vahén ja
pidinkin mahdollisena kasvattaa aineistoa viela yhdelld ryhmahaastattelulla. Toteutettuani kaksi
haastattelua koin kuitenkin aineiston rikkaaksi ja monitasoiseksi. Litteroituani haastattelut paatin
niiden riittadvén, sill4 aineistosta alkoi jo t&ssa vaiheessa erottua lukuisia tutkimuskysymykseen
sopivia puhetapoja. Koska tavoitin haastattelemani nuoret naiset monikulttuurisessa

kohtaamispaikassa, on syytd ottaa huomioon, ettd he ovat mitd todenndkéisimmin yhteisdstaan
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parhaiten Suomeen sopeutuneita. Tutkimustulokset olisivat varmasti erilaiset, jos olisin haastatellut
sellaisia nuoria naisia, jotka eivat milloinkaan osallistu kodin ulkopuoliseen yhteiskunnalliseen

toimintaan.

Puhuttaessa tutkimusmenetelmien luotettavuudesta tuodaan usein esiin tutkimuksen reliabiliteetti ja
validiteetti. Diskurssianalyysissd ndma kaksi, mittaustulosten toistettavuus ja luotettavuus seka
tutkimuksen patevyys, eivat ole helposti toisistaan erotettavissa (esim. Potter 2003, 138-139). Pertti
Alasuutarin = (1993) mukaan tulosten yleistettdvyyden sijaan pitéisikin puhua tulosten
suhteuttamisesta, eli siitd, mistd muusta analyysi kertoo kuin aineistosta. Tutkittaessa ilmidita
diskurssianalyysin keinoin tydskennelld&n usein tietynlaisiksi oletetuissa ymparist0issd, joissa
pyritdédn rakentamaan saannénmukaista kuvaa tutkittavasta (Potter 2003, 138-139). On kuitenkin
syytd muistaa, ettd sadannonmukaisuuden poikkeamat ja pienet yksittdiset, toisistaan eroavat
havainnot ovat yhté tarkeitd kuin yleistettavissé olevat toistuvat ilmiétkin. Arja Jokinen ja Kirsi
Juhila (1991, 46) mainitsevat lisaksi, ettd diskurssianalyyttisen tutkimuksen tulokset voivat olla
kéyttokelpoisia, vaikka yleistettdvyysarvo laajassa mielessd puuttuisikin. Diskurssianalyysin
luotettavuutta on kyseenalaistettu siksi, ettd tutkijan tulkintaa ei pystyta tarkastamaan. Jonathan
Potter (2003, 138-139) kirjoittaa, ettd ymmartdmisen vastuu on aina kuitenkin tutkimusraportin

lukijalla, joka tulkitsee tutkimustuloksia oman kulttuurisen kompetenssinsa valossa.

Olen pyrkinyt mahdollistamaan tutkimuksen toistettavuuden kuvaamalla tutkimusprosessin vaiheita
seikkaperdisesti luvussa 4.3 Aineiston rajaaminen ja diskurssien nime&minen. Tulosten
yleistettdvyyden suhteen voin todeta, ettd haastateltavien ryhma oli tutkielmassani varsin pieni.
Haastatteluihin osallistui, eli naisena olemisen puhetapoja tuotti seitsemén naista. On mahdotonta
yleistaa tuloksia kattamaan kaikkia nuoria maahanmuuttajanaisia, edes kaikkia Suomessa asuvia
afgaaninaisia. On kuitenkin perusteltua arvata, ettd samansuuntaisia tuloksia voitaisiin saada toiselta
seitsenhenkiseltd afgaaninaisryhmaltd, jopa toiselta musliminaisista koostuvalta ryhmaéltd. Tata
olettamusta voidaan peilata kulttuurin ja uskonnon vahvoihin vaikutteisiin puhetavoissa. Vaikka
olen suhtautunut haastatteluihin osallistuneisiin afgaaninaisiin heterogeenisena ryhméana, on heissa
my0s paljon samaa. Naiset ovat kaikki asuneet Suomessa suurin piirtein saman ajan ja ovat ialtaan
yhtd vanhoja. Lisaksi kaikki haastattelemani naiset ovat padsseet pakolaisina poistumaan

kotimaastaan, mikd on mahdollistunut heidan perheidensé tietyn sosioekonomisen aseman myota.

Tutkimuksen luotettavuuden ja yleistettavyyden yhteydessa olen tutkimusprosessin aikana pohtinut

naisten ymmartamista. Ymmartdminen on itsessaan haasteellista, silld emme todennakdisesti pysty
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milloinkaan ymmartaméaén toisiamme tdydellisesti. Padmaaranani on ollut naiseuden puhetapojen
analysointi, jonka olen tutkijana tehnyt kulttuurisensitiivisesti ja naisten lahtokohdat huomioon
ottaen. Vaikka en ehk& ole ymmartanyt naisia tdysin, olen ymmartanyt heiddn puhetapojaan.
Sosiaalinen todellisuus, tdssa tutkimuksessa naiseus, on jokaisen yksilon omassa puheessa
rakentuvaa. Tdma tarkoittaa niin ik&an tutkijan omaa tulkintaa tutkittavasta ilmiosta. Naiseutta
maéadrittdvia puhetapoja on ollut haasteellisia analysoida erityisesti siksi, ettd niit4 tuottavat naiset
tulevat kanssani eri kieli- ja kulttuuripiiristd. Toisaalta tdéhan haasteeseen on ollut mahdollista
vastata kulttuurisensitiiviselld tutkimusotteella, avoimella asenteella nuoria naisia kohtaan, heidan

kulttuuriinsa ja uskontoonsa perehtymall& ja omien ennakkoluulojen tiedostamisella.

Kirsi Juhila (1999, 213) mainitsee vield, ettd tutkija kayttdd tutkimusta tehdessd aina omia
tulkintaresurssejaan ollen oman kulttuurinsa jasen. Tutkija ei milloinkaan voi olla taysin vapaa
omista esiymmarryksistaan vaikka kuinka siihen pyrkisi. Tulkitsen analyysissa vastauksia oman
kulttuurini jasenend elden siind sosiaalisessa todellisuudessa, jossa naisetkin “puoliksi” eldvét.
Toisaalta naisten eldaménpiirin toinen puoli on afgaanikulttuurissa, joka on minulle vieraampi.
Taméan tutkimuksen tulokset eivéat siis ole yksiselitteistd todellisuuden kuvausta, vaan
konstruktiivista merkityksellistamisté tietyssa tilanteessa. Sosiaalinen todellisuus ei téten ole vain
analyysini kohde vaan myos sen tuote (ks. myds Jokinen ym. 1993, 23). Diskurssianalyysin etuna
on ollut joustavuus ja monitasoisuus. Olen t&lld analyysimenetelmalld saanut esiin sensitiivista
tietoa tavoista merkityksellistad naiseutta, joka olisi ehk& “pinnallisimmilla” metodeilla jaanyt
tavoittamatta. Toivon tulosten valittyvan lukijalle monipuolisina ja monitasoisina ilmentden nuorten
maahanmuuttajanaisten eldmaa. Niin ik&&n toivon tyon selkeyttdvén diskurssianalyysin perimmaista

luonnetta — sosiaalisen todellisuuden rakentumista puheessa.

Suvaitsevaisuuden siemenia maahanmuuttokriittiseen keskusteluun

Taman tutkielman tekemisen aikana olen seurannut maahanmuuttokeskustelua ja huomannut usein
esiintyneet vahvat kahtiajaot, joilla maahanmuuttoa on joko perusteltu tai Kritisoitu. Keskustelu on
vajonnut kahteen kapeaan uraan, maahanmuuttoa vastustavaan ja kannattavaan, joista ensimmainen
on vallannut tilaa jalkimmaiseltd. Tata polarisoitunutta keskustelua on kayty taloudellisen hyoétyjen
ja haittojen vélimaastossa (Keskinen ym. 2009, 8). Suvi Keskinen (emt.) on kumppaneineen
todennut, ettd maahanmuuttajien maaran lisdantymisesta on keskusteltu medioissa "tulvimisena” ja
“rajahtdmisend”, mikd on luonut uhkaavaa ja hallitsematonta kuvaa maahanmuutosta.

Kaksijakoiseen keskusteluun ovat suhtautuneet Kkriittisesti myds muun muassa Said Aden (2009),
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Pentti Raittila (2009) ja Karina Horsti (2009), joiden mukaan monikulttuurisuudesta on Suomessa
puhuttu toisaalta rikkautena ja toisaalta uhkana. Yhtdalta esille on nostettu selviytymis- ja
uhritarinoita, kun taas toisaalta monikulttuurisuudesta on puhuttu suurena riskind. Edelld
mainittujen tutkijoiden sekd oman ndkemykseni mukaan tallaiset ndkodalattomat suhtautumiset eivat
ole antaneet tilaa monisyisille tulkinnoille tai asioiden neutraalille tarkastelulle. Ruotsissa
maahanmuuttoa tutkinut Jonas Stier (2004) on niin ik&an torménnyt maahanmuuttokeskustelun
ongelmakeskeisyyteen naapurimaassamme. Stierin (emt.) mukaan puhutaan
”maahanmuuttokysymyksista” ja ”maahanmuutto-ongelmista”, jotka patologisoivat koko

maahanmuuttajavéeston (ks. myods Mustonen 2007, 4).

Suomalaisissa medioissa esimerkiksi maahanmuuttajien aiheuttamat rikokset ovat saaneet
suhteettoman suurta huomiota kantasuomalaisten tekemiin rikoksiin verrattuna®. Helena Jerman
(2009, 98) on todennut, ettd medioissa kéytdvat maahanmuuttokeskustelut usein homogenisoivat
tietyn ryhman kayttdmalla toistuvia yleistyksid. Ongelma syntyy siité, ettd ryhman kaikki jasenet
nédhdadn samanlaisina yhden edustajan perusteella. Jermanin (emt.) mukaan pahimmassa
tapauksessa yleistiminen voi nakyé jopa poliittisissa paatoksissa asti. Yleistdva luokittelu saattaa
toimia perustana lakimuutoksille tai poliittisille saadoksille. Tarve selittdd ongelmia tai ilmidita
maahanmuutolla tai monikulttuurisuudella piilee ymmartdmattomyydessd. Kun valtavéestd ei
ymmaérra toisen kulttuurin tapoja, on maahanmuutto yksinkertainen syy ja selitys ongelmille. (Myos
Honkasalo 2011.)

Erityisesti talla hetkelld, vuoden 2011 alussa, poliittinen keskustelu maahanmuutosta on kéynyt
Suomessa Kkiivaana huhtikuussa pidettdvien eduskuntavaalien vuoksi. Niin Kkutsuttuun
maahanmuuttokritiikkiin ovat ottaneet osaa erityisesti Perussuomalaiset, joiden kannatus on
mielipidemittausten mukaan saamassa vaaleissa laajan suosion. Né&en tilanteen haastattelemiani
nuoria maahanmuuttajanaisia ajatellen erityisen huolestuttavana. Millainen kantavaeston
suhtautuminen on ndihin naisiin, kun maahanmuuttokriittinen ajattelumalli n&yttdd yleistyvan
Suomalaisessa yhteiskunnassa? Olisi korkea aika keskustella ilmidsta monialaisesti ja nd&hda myos
muuton mukanaan tuomat hyodyt, kuten Somaliasta alun perin turvapaikanhakijana Suomeen tullut
Said Aden (2009, 29) toteaa:

”(Maahanmuutto)keskustelua on kayty siit4, mitd me tulemme maksamaan suomalaiselle yhteiskunnalle, ja

siitd, millaisia ongelmia meill4 on tai meistd voi koitua. Se ei ole ollut puheena, miten paljon me olemme

'8 Maahanmuuttajat aiheuttivat kantavaestddn nahden 13% kaikista rikoksista Suomessa vuonna 2009 (Nwose 2010).
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tehneet t6itd kotoutumisemme eteen, eikd se, ettd mekin olemme jo kauan olleet rakentamassa suomalaista

yhteiskuntaa.” (Emt.)

Maahanmuutto on Suomelle elintérkeé resurssi ja sen merkitys tulee kasvamaan tulevaisuudessa
entisestddn. Maahanmuuttajia vastaanottamalla Suomi tarjoaa humanitadrista apua sita tarvitseville.
Toiseksi maahanmuutto on yhteiskunnallemme vélttdmaton resurssi tydvoiman saamisen kannalta.
Suomalaisvdeston ikaantyminen jattdd suuren loven tyGeldmé&an, johon nuoremmat
kantasuomalaiset eivat yksin pysty vastaamaan. On liséksi nahtdva se monikulttuurinen rikkaus,
joka maahanmuutolla on antaa Suomelle. Muuttajat tuovat tietotaitoa omasta maastaan seka antavat
Suomelle mahdollisuuden solmia suhteita ja yhteyksia eri puolille maailmaa (R&ty 2002, 40). Avoin
suhtautuminen, kotoutumisen tukeminen sekd halu ymmartdd vieraita Kkulttuureita ovat
avainasemassa maahanmuuttajien kotouttamisessa. Maahanmuutto ja erityisesti muuttajien
integroiminen yhteiskuntaamme on erityisen ajankohtainen teema Suomen tdméanhetkisessa

yhteiskunnallisessa, hatkahdyttavan maahanmuuttokriittisessa tilassa.

”Monikulttuurisuus ei ole missaan tapauksessa pelkéstdan puhetta. Se on tekoja ja toimintaa, poliittisia
paatoksia, kohtaamisia ja eroja, elamaa kaikessa monimuotoisuudessaan.” (Huttunen, Loytty & Rastas
2005, 18.)

Monikulttuurisuus ei tarkoita ainoastaan erilaisten ihmisten lasndoloa, vaan sen tulisi merkita myds
poliittisia paatoksia ja yhteiskunnan rakenteiden muuttamista. Kulttuurien valisen tasa-arvon liséksi
monikulttuurisessa  yhteiskunnassa  pitdisi ~ panostaa eri  kulttuurien  tasapainoiseen
vuorovaikutukseen siten, ettd muodostuisi toimiva ja kaikkia yhteiskunnan jasenida kunnioittava
kokonaisuus. Suvaitsevainen monikulttuurinen Suomi vaatii toimiakseen paljon poliittista tahtoa,
jolloin keskeiseksi kysymykseksi muodostuu, millaisiin toimenpiteisiin yhteiskunta on valmis.
(Réty 2002, 46-47.)

Maahanmuuttajanaisilla on riski joutua kérsiméén kasautuvasta syrjinnasta. Vaarana on, ettd heikon
kielitaidon liséksi naiset tuntevat huonosti yhteiskunnan rakenteita ja jaavat miehid useammin
tyottomiksi tai eivat kouluttaudu. Siind missa suomalaisnaisen euro on miehen eurosta 82 senttid, on
maahanmuuttajanaisen euro vain 20 senttid (Helsingin Sanomat 2.2.2010). Nuorten
maahanmuuttajanaisten kohdalla voidaan siis puhua todellisesta riskistd marginalisoitua. Naisten

yhteiskunnallista sopeutumista on tuettava lisdédmalla mahdollisuuksia itsendiseen talouteen,
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parantamalla  tydllistymismahdollisuuksia ~ sekd  rohkaisemalla  heitd  osallistumaan

yhteiskunnalliseen vaikuttamiseen. (Friidu 2004, 40-59.)

Maahanmuuttokriittisten, kuten kaikkien Suomalaisten, olisi hyva nédhdéa tapa, jolla suhtaudumme
omaan kulttuuriimme usein hyvinkin emotionaalisesti. Onhan kulttuurimme osa meita,
identiteettidmme, juuriamme ja kotimaatamme. Kulttuuri néyttadytyy aina etnosentrisesti
parhaimpana muihin verraten, vaikkemme sité itse myontaisikaan. Liséksi kulttuurimme Kritisointi
tuntuu usein henkilokohtaiselta kritiikiltd. (Stier 2004.) On térkedd huomioida, ettd
monikulttuurisessa yhteiskunnassa eldd muidenkin kulttuurien edustajia, joita tulee arvostaa. Kun

ajattelemme itsemme heidén paikalleen, meidan on ehka helpompi ymmarté heita.

Olen tutkimusprosessin aikana sekd tdssa raportissa korostanut tutkimuseettistd pohdintaa. Onkin
aika vastata siihen, miten ndissd paadmaarissani onnistuin. Nuorten afgaaninaisten ottaminen
tutkimuskohteeksi on yhteiskunnallisesti ja inhimillisesti merkittdvad. Koska maahanmuuttajien ja
heidan jalkeldistensa maara lisdantyy Suomessa koko ajan, ovat he relevantti ja ajankohtainen
tutkimuskohde. Niin ik&&n &inen antaminen maahanmuuttajille itselleen vahentdd oletuksia ja
ennakkoluuloja. Taméa perustelee oman tyoni kaltaisten tutkimusten tekemista jatkossakin, sill&
koen mahdollistaneeni nuorten afgaanitaustaisten naisten &&nen nostamisen esiin. T&ma pro gradu -
tutkielma on silti vain yksi kannanotto maahanmuuttokeskusteluun monikulttuuristuvassa
Suomessa. Jatkossa tarvitaan lisdd tapoja, joilla maahanmuuttajien olot ja ajatukset tulevat
huomioiduksi. Koska naiset ovat avanneet sisimpansd minulle kertoakseen eldmastdan
sensitiivisesti, kipeistakin kokemuksista, olen kokenut olleeni heille tutkimuseettisen pohdinnan
velkaa. Olen mielestani onnistunut ihmisyyden kunnioittamisessa ja naisten voimaannuttamisessa,
ja soveltanut ndin sosiaalitybn ja feministisen tutkimuksen eettisid periaatteita. Koen
tutkimusaiheen valinnalla osallistuneeni tiedon, ymmarryksen ja sitd kautta suvaitsevaisuuden

lisédmiseen osana maahanmuuttokeskustelua.

Mita annettavaa tutkimuksella on sosiaality6lle?

Kuten Kirsi Juhila ja Eero Suoninen (1999, 244) kirjoittavat, tutkimukselta perdankuulutetaan yha
useammin kaytdnnon soveltuvuutta. Olenkin tutkielmaa kirjoittaessani pohtinut, mitd annettavaa
silld on kaytannon sosiaalityolle. Oma tuorein tyokokemukseni on terveydenhuollon sosiaalityosta,
jossa kohtaan maahanmuuttaja-asiakkaita, etenkin nuoria perheenditejd, lahes paivittdin. Vaikka

olen pyrkinyt suhtautumaan asiakkaiden kohtaamiseen kulttuurisensitiivisesti, tyon tekemistad on
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haastanut jonkinlainen muuri, joka valillamme on maahanmuuttaja-asiakkaiden kanssa ollut. Olen
halunnut ymmart&a naisia entistd paremmin ja herkistyd kuulemaan heidén tarinoitaan, jotta tyosta
heidan itsensa ja heidan perheidensé parhaaksi tulisi joustavaa. Juhila ja Suoninen (emt.) toteavat,
ettd sosiaalista todellisuutta tuottavia diskursseja voidaan hyddyntad kaytannon tydn tehostamisessa.
Diskurssianalyysi toimii tiedon tuottajana, ja sen on mahdollista poistaa eriarvoisuutta ja parantaa
ihmisten eldménlaatua. Diskurssianalyytikko toimii kulttuurien tulkkina, ja auttaa ymmartaméaan
kulttuurisia merkityksia ja sitd kautta sosiaalista todellisuutta (emt., 225).

Uskon tutkimuksellani olevan annettavaa sosiaality6lle, jossa monikulttuurisia haasteita kohdataan
paivittdin. Sosiaalityontekijd voi hyotya tastd tutkimuksesta moneltakin osin. Tutkimuksessa
kaytetty kulttuurisensitiivinen ote on tarke4d jokaisen sosiaalityontekijankin hyvéksya.
Kulttuurisensitiivisyys on sitd, ettd tyontekija antaa vieraasta kulttuurista tulevalle asiakkaalle aikaa
kertoa eldmastdan. N&in tyontekija voi saada tietoa asiakkaansa uskomuksista, arvoista ja
kokemuksista ja oppia tuntemaan tdman yksilond. Tieto poistaa ennakkoluuloja ja vaaria
uskomuksia. Kulttuurisensitiivisyydessa on yhtd tarkedd myds tyontekijan omien kulttuuristen
lahtokohtien tunnistaminen, silld tyontekija on yhtélailla itsekin kulttuurinen toimija.
Kulttuurisensitiivinen l&hestymistapa avaa ndin uuden ndkodkulman asiakastyohon ja sosiaalityon

tutkimukseen.

Tutkielma avaa nékbaloja nuorten maahanmuuttajanaisten ristiriitaisten positioiden tarkasteluun.
Tulokset houkuttelevat pohtimaan, tulisiko sosiaalityontekijan vahvistaa modernin ja itsendisen
maahanmuuttajanaisen diskurssia. Nakokulma ei ole ongelmaton; toisaalta moderni nainen
sopeutuu suomalaiseen kontekstiin, mutta saattaa myos asettua afgaanikulttuuria vastaan.
Maahanmuuttajanaisen positio kahden kulttuurin yhtymékohdassa on jannitteinen, jonka vuoksi
tallaisia asiakkaita kohtaavalta sosiaalityontekijalta vaaditaan kulttuurisensitiivista tyootetta. Toivon
tutkielman herattavéan ajatuksen siitd, ettd ihmisten erilaiset kulttuuritaustat voivat olla sosiaalityon

voimavara, eivét rajoite.

Lopuksi

Tutkielman tekijdnd ja sosiaalialan tulevana ammattilaisena opin nuorten afgaaninaisten
kohtaamisesta valtavasti. LOysin itsestdni ennakkoluuloja ja stereotyyppisida ajatuksia, jotka
tutkimukseen osallistuneet naiset saivat minussa (onneksi) murrettua — tulin tutkimusprosessin

myota itsekin kulttuurisensitiivisemmaéksi. Kaiken kaikkiaan nuorten afgaanitaustaisten naisten
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kohtaaminen oli tdmén tutkimusprosessin ehdoton kohokohta. He opettivat minulle paljon sellaista,
mitd en ollut aikaisemmin tullut ajatelleeksi. Sain todeta, kuinka paljon sanottavaa ja kerrottavaa
heilla oli. Ymmarsin myds, kuinka tarke&d oli kohdata jokainen heistd yksilénda omine
ominaisuuksineen ja kokemuksineen. Kun jo moneen kertaan tutkimusprosessini aikana olin luopua
toivosta ja heittdd hanskat tiskiin, valoivat naiset minuun uskoa saattaa tutkielma wvalmiiksi.
Nuorista afgaaninaisista pursuava energia, toivo ja elamanhalu siirtyivat tutkimusprosessiini intona

ja haluna tuoda heidan sanottavansa esille.
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