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Maahanmuuttajat sindnsa eivat ole endd wuusi ilmid tai ryhm& Suomessa, mutta silti
maahanmuuttajiin saatetaan liitt4& turhia ja jopa vaaria ennakkoké&sityksid. Ennakkokasitysten eli
stereotypioiden lisdksi maahanmuuttajat nahdaén helposti hyvin homogeenisena ryhmana eiké
maahanmuuttajien vélisi4 eroja tunnisteta. T&mén pro gradu -tutkielman tarkoituksena on osaltaan
murtaa tiettyja stereotypioita sekd tuoda esille maahanmuuttajana Suomeen tulleiden ihmisten Kirjo.
Erityisend tarkastelun kohteena tutkimuksessani ovat olleet nuoret maahanmuuttajanaiset.
Stereotypiat ovat usein sukupuolisidonnaisia, ja siksi olen erityisen kiinnostunut
maahanmuuttajanaisista. Maahanmuuttajanaiset ndhd@én helposti alistettuina, traditionaalisina seka
vailla vapauksia ja tasa-arvoa olevina. Tamankaltaisessa yksinkertaisessa ajattelutavassa piilee
kuitenkin suuri riski, jonka myotd asetamme oman kulttuurimme toista paremmaksi sekd tuotamme
maahanmuuttajanaisista ainoastaan passiivista kuvaa. Tutkimukseni tarkoituksena on ollut murtaa
niita stereotypioita, joita maahanmuuttajanaisiin helposti liitetddn. Tarkoitukseni saavuttamiseksi
olen tarkastellut nuorten maahanmuuttajanaisten kasityksid naiseudesta. Lisaksi olen perehtynyt
alkaisempaa maahanmuuttajanaisia koskevaan niin kotimaiseen kuin ulkomaiseen tutkimukseen.
Olen myos tarkastellut maahanmuuttajuutta ja kulttuuria késitteind seka lahestynyt tutkimusaihetta
kolmannen maailman feminismin kautta. Kolmannen maailman feminismi kyseenalaista niin
sanotun lansimaalaisen, valkoisen feminismin naisten valisten erojen hdivyttamisesta.

Tutkimusaineistoni koostuu kahdeksasta, 17-25-vuotiaan maahanmuuttajanaisen haastattelusta.
Tutkimusmenetelména olen kayttanyt teemahaastattelua, joka on menetelmdnd mahdollistanut
haastateltavieni vapaan kerronnan haluamastani aiheesta. Aineiston analyysissa olen hyddyntényt
sisallénanalyysia, jonka avulla olen pelkistanyt ja luokitellut aineistoani. Haastattelemani nuoret
maahanmuuttajanaiset puhuivat lahes poikkeuksetta hyvéd ja jopa loistavaa suomea, mika lis&si
tutkimukseni luotettavuutta ja eettisyyttd. Haastateltavani olivat asuneet Suomessa 2-15 vuotta ja
heiddn kotimaansa vaihtelivat. Haastateltavani olivat kaikki hyvin aktiivisia ja itsendisida nuoria
naisia. Sek& Kirjallisuuden ettd haastattelujen perusteella voi sanoa, ettd naisten mahdollisuudet
ympéri maailmaa eivat ole samanvertaiset, vaan sosiaaliset ja taloudelliset olosuhteet vaikuttavat
suuresti naisten mahdollisuuksiin. Esimerkiksi monessa maassa naiset ovat edelleen taloudellisesti
riippuvaisia miehistd. Varsinainen péaakysymykseni koski kuitenkin naiseuden kasitysta.
Haastateltavani nuoret naiset kokivat naiseuden vahvasti perheen ja avioliiton Kkautta.
Perhekeskeisyys oli tarked arvo, mutta se ei ollut lainkaan ristiriidassa naisen itsendisyyden kanssa.
Nuoret naiset arvostivat suuresti koulutusta ja tuki koulutuksen hankkimiseen tuli myds



vanhemmilta. Ty6eldma oli kaikille tarked, mutta uraa ei kuitenkaan tullut rakentaa perheen
kustannuksella. Vaikka haastateltavani nékivat naisen roolin kodin ja perheen kautta, eivat he
hyvaksyneet epdtasa-arvoa sukupuolten vélilla eivdatkd he antaneet periksi yhtddn miehen
kontrollille. Naiseus rakentui siséisten arvojen ja sisaisen kauneuden kautta, ulkoista kauneutta ei
niinkaan arvostettu. Naisten ansaitsema arvostus omien mielipiteiden takia, tasa-arvo sekd naisten
itsekunnioitus olivat térkeitd arvoja. Tutkimukseni nuorten naisten tarke& viesti oli oma valinnan
vapaus.

Haastateltavani padasiassa arvostivat omaa taustaansa ja kulttuuriaan. Mutta he uskalsivat
tarkastella myo6s kriittisesti kulttuurisia piirteitd eikd kaikkea omassa kulttuurissa hyvéksytty.
Monelle oma kulttuuri oli kuitenkin elamén tarkea tukipilari. Suomalainen yhteiskunta oli tarjonnut
paljon mahdollisuuksia néille nuorille naisille, mutta myds suomalaisen yhteiskunnan Kipupisteet
saivat paljon kritiikkia osakseen. Eldmé& kahden kulttuurin kanssa oli nuorille naisille arkista
luovimista, mistd he selvisivat hyvin. Molemmista kulttuureista poimittiin hyvat piirteet ja niité
yhdistelemalld nuoret maahanmuuttajanaiset rakensivat omaa kulttuuriaan. Tutkimukseni valossa
nuoret maahanmuuttajanaiset todella murtavat heihin liitettyja stereotypioita. Tutkimukseni osoittaa,
ettd vaikka edelleen monia naisten oikeuksia poljetaan niin maailmalla kuin Suomessakin, 10ytyy
maahanmuuttajanaisissa  paljon  potentiaalia ja mahdollisuuksia. Maahanmuuttajanaisia
passivoivasta puheesta on pdaastava eroon, silld se védhentdd heidén resurssien huomaamista.
Tutkimukseni my6td maahanmuuttajanaisia tulisi aktivoida ja kannustaa enemman toimintaan
omissa yhteisoissadn sekd suomalaisessa yhteiskunnassa. Lisaksi suomalaisen yhteiskunnan tulee
antaa tilaa ja mahdollisuuksia maahanmuuttajanaisten toiminnalle. Maahanmuuttajanaisten dani on
olemassa, haasteena on nyt kuulla se.

Avainsanat: maahanmuuttajat, maahanmuuttajanaiset, naiseus, kulttuuri, monikulttuurisuus.



*hkkkkikkhkkkikkhkkkhkkhkkhkkikkiik

“Kaikki ithmiset syntyvat vapaina ja tasavertaisina arvoltaan ja oikeuksiltaan. Heille on annettu
jarki ja omatunto, ja heidan on toimittava toisiaan kohtaan veljeyden hengessa.”

YK:n Ihmisoikeuksien julistus, 1.artikla

*hkkkikkhkkkhkkhkkkikkikkikikkik

”Naisten ja tyttojen ihmisoikeudet ovat erottamaton, olennainen ja jakamaton osa
yleismaailmallisia ihmisoikeuksia. Naisten ja tytt6jen mahdollisuus nauttia taysin ja tasavertaisesti
kaikista ihmisoikeuksista ja perusvapauksista on hallitusten ja YK:n prioriteetti ja valttamatonta
naisten aseman edistamiseksi.”

Pekingin asiakirja (Friidu 2004, 5.)

*hkkkhkhkkkhkkhkkkhkkhkkhkhikikikk



SISALLYS:

1 JOHDANTO
2 KESKEISET KASITTEET
2.1 Nuori maahanmuuttajanainen
2.1.1 Nuori nainen
2.1.2 Maahanmuuttaja
2.2 Kulttuuri
3 NAISEUS JA KOLMANNEN MAAILMAN FEMINISMI
3.1 Naiseus ja maahanmuuttajanainen
3.2 Naisten oikeudet
3.3 Kunnia
3.4 Kolmannen maailman feminismi
4 AIEMMAT TUTKIMUKSET
4.1 Suomalaiset tutkimukset
4.1.1 Tyttoja kahdessa kulttuurissa
4.1.2 Naisena, &iting uudessa kotimaassa
4.2 Tutkimuksia maailmalta
4.2.1 Maahanmuuttajanaiset moninaisissa rooleissa
4.2.2 Naiseus ja seksuaalisuus
4.2.3 Maahanmuuttajanaisten osallistuminen koulutukseen ja yhteiskuntaan
5 TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN
5.1 Laadullinen tutkimus ja teemahaastattelu
5.2 Aineiston analyysi
5.3 Tutkimuksen eettisid kysymyksié
6 ITSENAISTEN NUORTEN NAISTEN KASITYKSET NAISEUDESTA
6.1 Naiseus nuorten maahanmuuttajanaisten puheessa
6.1.1 "Pitaisi kirjoittaa otsaan: oma valinta”
6.1.2 ”Avioliitto - ei sit4 voi jarjestadd”
6.1.3 “Kotona ei opi mitaan”
6.2 Nuorten naisten tasapainoilu — ”Aluksi on hankalaa”
6.2.1 ”Mika tuntuu hyvalta”
6.2.2 "Jokaisella maahanmuuttajanuorella on kaksoiselamé”

10
10

10
13
17
20

21
22
28
30
34
34
34
38
43
43
46
48
53
53
56
57
63

64

69

71
73
75
76
77



7 PITAAELAA OMAA ELAMAANSA - JOHTOPAATOKSIA 82

LAHTEET 92
LIITTEET 102
Liite 1 102
Liite 2 103
Liite 3 104



1 JOHDANTO

Mielenkiintoni t&ssd pro gradussa kohdistuu nuorten maahanmuuttajanaisten omiin kasityksiin
naiseudesta sek& naisen asemasta/roolista. Olen my6s kiinnostunut siitd, kuinka heidén kasityksensa
naiseudesta ja naisena olemisesta rakentuu kahden kulttuurin véalilla. Maahanmuuttajanaisista
puhuttaessa saattaa usein torméatd ajatukseen maahanmuuttajanaisten alisteisesta asemasta. Talloin
ldhtokohtaisesti parempana naiseuden mallina pidetddn suomalaista tai ldnsimaista kasitysta
naiseudesta ja naisen roolista. Kysymyksessa ovat kuitenkin kulttuurisesti ja sosiaalisesti eri tavoin
méaérittyneet ké&sitykset, joita ei mielestdni voi asettaa paremmuusjarjestykseen. Karjistaen
sanottuna esimerkiksi suomalaiset naiset saattavat pitdd omaa kulttuuriaan vapaiden naisten

kulttuurina ja maahanmuuttajanaisten kulttuureja alistavina.

Tama lahtokohta on hyvin ongelmallinen. Ensinndkin ongelmana on ennakkoluulojen ja
stereotypioiden olemassaolo seka vierauden pelko. Toiseksi, alistetut maahanmuuttajanaiset
kategorialla viitataan usein muslimikulttuureihin; todellisuudessa maahanmuuttajat ovat paljon
laajempi ryhmé&. Kolmanneksi, kaikenlainen taipumus asettaa oma kulttuuri paremmaksi tai
sivistyneemmaksi aiheuttaa ongelmia. On tietysti olemassa kulttuurisia piirteitd, jotka ovat
epéoikeudenmukaisia ja naisia alistavia. Mutta en halua puuttua siihen, alistetaanko naisia joissain
kulttuureissa; en halua sanoa mik&d on oikein tai vadrin, enkd esittdd sen enempai
maahanmuuttajanaisten vapauttamista kuin omaan kulttuuriinsa sulkemistakaan. Haluan kuulla mita
nuorilla maahanmuuttajanaisilla on sanottavana, miten he kokevat naisena olemisen seka huomioida

eri kulttuurien vaikutuksia.

Nawal el-Saadawi (1992) kuvaa rankasti teoksessaan ”Eevan kétketyt kasvot" arabinaisten asemaa.
H&n on kansainvalisesti arvostettu egyptildinen laakéari, Kirjailija ja arabinaisten oikeuksien
puolustaja, joka sensuroinnista ja tappouhkauksista huolimatta on jatkanut Kirjoittamista. El-
Saadawin mukaan alistamisen ja sorron juuret ovat syvall4, ja on vaikea sanoa mika lopulta
pohjautuu uskontoon tai kulttuuriin. Naisten alistaminen on osa niin islamilaisia, arabialaisia,
itdmaisia kuin lansimaisia kulttuureja. Myos esimerkiksi kristinuskossa naisella on alisteinen asema.
(Mt., 352.) Alistamisella on erilaisia muotoja eri Kkulttuureissa, joten emme voi asettaa yhté
kulttuuria muita paremmaksi. Myds Almaspour (2005, 68) toteaa Iranin naisten asemaa koskevassa
vaitoskirjassaan, ettd edelleen moderneissakin yhteiskunnissa rikotaan naisten oikeuksia mainiten

esimerkkeind palkkaerot ja vallan jakamisen sekd naisten asettamisen seksuaaliobjekteiksi. My6s



Sari Nare (2004) kritisoi naiseutta nyky-yhteiskunnassa todeten: “Naiset ovat edelleen
yhteiskunnallisesti eriarvoisessa asemassa miehiin ndhden esimerkiksi palkoissa sek& kotit6iden ja
patkatoiden maarassa mitattuna.” (Nare 2004, 14). Nare nostaa nykyilmidista ongelmallisiksi paitsi
median liiallisen tunkeutumisen ihmisten intimiteettiin  sek& seksuaalisten mielikuvien
tyrkyttdmisen, myo6s naisten hyvéksikayton tydeldmassa. TyttOjen ja naisten omaksuma taipumus
toisten tarpeiden huomioon ottamiseen altistaa hyvaksikaytolle tyoeldmassd, silla muita huomioivat

ja hoivaavat tyoskentelevét aloilla, jotka jaavat helposti tukalimpaan tilanteeseen. (Mt., 21; 57-58.)

Maahanmuuttajanaisten ndkeminen yhteiskunnan ja oman kulttuurinsa uhreina rajoittaa heidan
omia resurssejaan ja aktiivisia suhteita (Alund 1991, 12). Myds Mehrdad Darvishpour (2003)
huomauttaa uhri-stereotypian haitoista maahanmuuttajanaisten mahdollisuuksille kayttd valtaansa
ja resurssejansa seka tuo esille sen, ettd myos lansimaiset naiset ovat edelleen alisteisessa asemassa
eri tavoin. Lansimainen nakdkulma alistettujen musliminaisten vapauttamisesta on etnosentrinen ja
yksinkertaistettu (mt., 75). Kuten sanottu, tarkoitukseni ei ole madritella naisten alisteisuutta
joissakin tietyisséa kulttuureissa. Maarittelemalld toisen ihmisen alistetuksi tai uhriksi vahenndmme
heti kyseisen ihmisen toimintamahdollisuuksia. Taménkaltaisella maarittelylla mahdollisesti
heikommassa asemassa olevat pusketaan vield syvempadn avuttomuuteen. Pdinvastoin heitd tulisi
kannustaa ja aktivoida, ja saada sekd itsemme ettd kyseiset henkilét uskomaan omaan arvoon ja
omiin kykyihin. Mielestani tarkein kysymys ei ole maahanmuuttajanaisten aseman maarittely, vaan

heid&n aktivoiminen seké jo olemassa olevan voiman ja aktiivisuuden tukeminen.

Joka kulttuurissa ja uskonnossa, yhteiskunnassa ja perheessd on omat rajoituksensa ja vapautensa, ja
me tarkastelemme ja oikeutamme ndissé jarjestelmissa olevia ké&sityksid eri tavoin. Yht& totuutta
siitd kuka on alistettu ja kuka ei, kuka on vapaa kuka ei, ei ehkd ole olemassakaan. Mutta
avoimuuden ja herkkyyden kohdata muita ihmisida ja kulttuureja tdytyy olla olemassa seké&
mahdollisuus tasa-arvoiseen dialogiin taytyy olla olemassa. Kohdatessamme uusia ihmisig, asioita
ja kulttuureja meidan pitdisi ensisijaisesti olla valmiita kuuntelemaan toinen toisiamme ja vasta sen
jalkeen arvioida eroavaisuuksiamme. Silla yllatykseksemme voimme huomata, ettei toinen ihminen

olekaan valttamattd se miksi stereotypiaa hanesta olemme luulleet.

Omaa tutkimustani varten olen haastatellut kahdeksaa maahanmuuttajataustaista 17—25-vuotiasta
naista. Varsinaisen tutkimusaineiston lisdksi kokemuspintaa pro graduni teemaan on antanut tyoni
sosiaalityontekijand pakolaisten parissa. Haluan tuoda esille tutkimukseni avulla nuorten naisten

ajatuksia, arvoja ja mielipiteitd verrattavaksi edelld esitettyyn stereotypiseen kuvaan



maahanmuuttajanaisista. Tutkimustani johdattavat seuraavat tutkimuskysymykset. Ensimmaisena
kysymyksend on, miten naiseus ja naisena oleminen madrittyy sosiaalisena ja kulttuurisena
konstruktiona. Tat4d teemaa lahestyn tyossani teoreettisten kasitteiden sek& aikaisempien
tutkimusten kautta. Haastattelemalla nuoria maahanmuuttajanaisia pyrin pohtimaan miten naiseus
madrittyy nuorten maahanmuuttajanaisten puheessa seka loytaméan niit4 strategioita, joita nuorilla

maahanmuuttajanaisilla on yhdistellessdan kahden kulttuurin kasityksia naiseudesta.

Olen halunnut lahestyd aihetta hyvin samanlaisilla periaatteilla kuin Maarit Marjeta (2001) on
toteuttanut tutkimuksensa somalinaisista: tehdd ndkymaton nakyvéksi kun kyseessa on muutoin
marginaaliin jatetty ryhma. Myos Marjeta huomauttaa naisten, hanen tutkimuksessaan pakolaisina
tulleiden somalinaisten, omaavan paljon voimavaroja ja resursseja. Naisten vaihtoehdoksi on
kuitenkin jaanyt usein syrjaytyminen sen vuoksi, ettei heiddn tilannettaan tunneta tarpeeksi. (Mt.,
10-11.) Oman tutkimukseni kautta haluan my0s muuttaa niitd ké&sityksid, joita monella
suomalaisella on maahanmuuttajanaisista ja heiddn asemastaan. Toivon voivani osoittaa edes
joidenkin nuorten naisten kertomuksien avulla, ettd maahanmuuttajanaisista puhuttaessa meidén
taytyy siirtyd puhumaan vahvoista naisista. Jattamalla taakse ajatuksen alistetuista naisista

rohkaisemme myos niitd naisia, jotka syysta tai toisesta ovat huonommassa asemassa.



2 KESKEISET KASITTEET

2.1 Nuori maahanmuuttajanainen

Nuoret maahanmuuttajanaiset tasapainoilevat arjessaan erilaisten tilanteiden valill4&. Naisina he
tasapainoilevat yhteiskunnan asettamien eri vaatimusten valill4; maahanmuuttajina he
tasapainoilevat kahden kulttuurin vélissd; nuorina he tasapainoilevat ikdvaiheiden sekd monien
turvattomuuksien vélill4. Seuraavassa jaan kasitteen nuori maahanmuuttajanainen kahtia: nuori
nainen sekd maahanmuuttaja. Tdman kahtiajaon kautta pyrin avaamaan niit4 kategorioita seka

selventdmaan minka sisallon ne saavat tassa tutkimuksessa.

2.1.1 Nuori nainen

Nuorisolaissa nuorella tarkoitetaan alle 29-vuotiaita (Nuorisolaki 2006/72, www.finlex.fi), ja tata
madritelmadd voi hyvin pitdd lahtokohtana nuoren ik&maarittelylle. Tutkimuksessaan nuorten
késityksista kansalaisuudesta ja kansallisuudesta Paivi Harinen (2000) asetti ikdmaéarityksen 14-23-
vuotiaat. Vaikka nuoruutta pyritddn rajaamaan eri tavoin, yleisin rajanveto nuoruuden ja
aikuisuuden valilla on kuitenkin se ettd nuoria ovat ihmiset, joiden ika jaa alle kolmenkymmenen
(mt., 50). Omassa tutkimuksessani lahtokohtana ovat nuoret naiset, ikdarajauksen olen asettanut
koskemaan 17-25-vuotiaita. Tutkimukseni kannalta haastateltavieni olisi hyva olla sen ikaisia, ettd
he ovat jo syvallisemmin pohtineet omaa identiteettiddn, rooliaan, asemaansa ja arvojansa. Téasta
syystd paddyin rajaamaan alaikérajaksi 17 vuotta, silla tdmén ik&isend nuoret naiset ovat jo
useimmiten kayneet lapi naiseuteen ja naisena olemiseen liittyvid kysymyksid. Puhuttaessa nuorista,
oma késitykseni yldikarajasta on hieman alempi kuin edelld mainittu kolmekymment& vuotta, joten

omassa tutkimuksessani asetin ylaikarajaksi 25 vuotta.

Tuula Gordon (2001) esittelee 17-18-vuotiaiden tyttdjen ja poikien kasityksia kasitteista nainen ja
naisellisuus. Naiseen liittyvat assosiaatiot viittasivat usein naiseen luokkana, joka kytkeytyy
kategoriaan mies. Kategoria nainen liitettiin my6s biologiaan. Naisen rakentuessa sosiaaliseksi
kategoriaksi, naiseus puolestaan méaarittyi sek& kulttuuriseksi ettd ruumiilliseksi. Naiseuden kautta
naiseen liittyvid piirteita arvioidaan joko oikeiksi tai vaariksi. (Mt., 8-12.) Nuoret naiset elavat
hyvinvointiyhteiskunnasta ja tasa-arvosta huolimatta ristiriitaisessa maailmassa yrittden erottaa

oikean ja vaarén. Nuoruuden identiteetin rakentuminen ja naisen aseman sek& roolien omaksuminen
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tapahtuu kuitenkin monien ristiriitojen véalimaastossa. Aikaisemmin kenties poikien kohdalla oltiin
enemman huolissaan nuoruuden tuomista murroksista; tytdt puolestaan koettiin kilteiksi ja
kuuliaisiksi. Mutta nykyaan tytot ovat kyll4 kirineet pojat kiinni rajojen kokeilussa eika tyttojen
nuoruus jaa yhtd&n vahemmadlle kuohunnalle kuin poikienkaan. Nyky-yhteiskunta asettaa niin
tytoille kuin pojille monenlaisia, uusia vaateita esimerkiksi ulkondk66n, materiaan ja teknologian
kehittymiseen liittyen. Seuraavassa kuitenkin tuon esille nimenomaisesti tyttéjen kasvuun liittyvié

ongelmakohtia suomalaisessa yhteiskunnassa.

Sari Nére (2002, 253) toteaa tyttbjen huonovointisuuden kasvaneen viime aikoina monilla
mittareilla mitattuna. Esimerkkeind t&st4 voidaan esimerkiksi pitdd nuorten naisten kohtamaa
vakivaltaa ja seksuaalista hairintdd sek& kiristyvad itsekontrollia ja eparealistisen taydellisyyden
ihannointia. Nuorten naisten mielenterveys- ja syomishdiriét ovat yhad enemman julkisen
keskustelun aiheina. Vékivallalle nuoret naiset voivat altistua niin kotona kuin kodin ulkopuolella.
Vuonna 2005 poliisille ilmoitetun perhe- ja parisuhdevakivaltatietojen perustella 1117 alle 29-
vuotiasta naista oli altistunut perhevékivallalle (Perhevakivalta 1997-2005. http://tilastokeskus.fi).

40 prosenttia 15-vuotiaista tytoistd on puolestaan kokenut sukupuolista ahdistelua. Tamé kay ilmi
Paivi Honkatukian (2000) tekemésta tutkimuksesta tyttdjen kokemasta ldhentelysté ja ahdistelusta.
Ahdistelun Honkatukia madritteli toiminnaksi, jonka tytté madrittelee yksipuoliseksi kaytokseksi.
(Mt., 14.) Ahdistelua tapahtui niin yksityisissa kuin julkisissa tiloissa, niin yksityisasunnoissa kuin
koulussa. Monesti uhriksi joutuminen aiheutti hdpedn ja syyllisyyden tunteita, ja tyttd koki
tapahtuneen ainakin osittain omaksi syykseen. Miesten tekoja seliteltiin helposti eika tapahtunutta
pidetty vakavana. Perusteluina ahdistelulle pidettiin muun muassa pilailua tai alkoholin vaikutusta.
My0s vetoaminen miehiseen sukupuoliviettiin nousi esille; mies on vietin armoilla ja tytt6 on
luonnollisesti ollut se, joka vietin on herdttdnyt. N&in tytosta tehd&&n vahintdan osasyyllinen
esimerkiksi lilan vahdisen pukeutumisen takia. Jos tyttGjen pitdd varoa miehisen seksuaalivietin
herattdmistd, on se ristiriidassa seksikkdan naisihanteen kanssa. Nuoren tytén arvo ja itsetunto

saavat helposti vahvistusta miehisen katseen viehattdmisesta.(Mt., 31-42.)

Nare (2002; 2004) kuvailee kulttuuriamme leimaavaa ilmioté julkisuuden intimisoitumiseksi:
intiimien asioiden kasittely ja esittely on levinnyt julkiseen tilaan sekd mediaan entistd laajemmin.
Tunteita ja seksuaalisuutta tuodaan yhd enemmaén julkisuuteen eikd mediassa ndytettava
parisundemalli rohkaise nuoria tyttoja (Nare 2004, 18). Talla ilmi6llda on N&areen mukaan ollut
vaikutuksensa sukupuolikulttuuriin, silld avoimuuden myo6ta lieveilmiot ovat aiheuttaneet pahaa

oloa varsinkin tytoille. Vaikka tyttdjen ulkoinen kontrolli on I8ystynyt, itsekontrolli on yh&
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suurempaa. Julkisuuden intimisoituminen on merkinnyt naisten mallien yksityiskohtaisempaa
esittelyd, mikd samalla on kasvattanut mallien kirjoa. Kirjon kasvun myota paineet kiristyvaan
itsekontrolliin ovat kuitenkin kasvaneet, oireena t&std voidaan esimerkiksi pitdd anoreksiaa ja
syomishéirioitad. (Nare 2002, 254-257.) Nare puhuu myos visuaalisesta héirinnastd, jonka myota
esimerkiksi kuvastot, mainonta ja televisio tuottavat vahingollista ja loukkaavaa materiaalia (raikein

esimerkki pornografia) lasten ja nuorten nahtévéksi (Nare 2004, 57-58).

1990-luvulla eléneet nuoret tytdt ovat Né&reen (2002, 257) mukaan kasvaneet kulttuurisessa
ilmapiirissg, jota voisi kutsua seduktiiviseksi: "mielinyvalla viettely on sdavyttanyt kulttuurista
ilmapiiria, ja tyttéjen kasvua on leimannut kulttuurituotteiden tuottama jatkuva intiimien
mielikuvien herattely”. Tytot ik&&n kuin eldvat riskin ja luottamuksen jatkumossa; he
tasapainoilevat haluttavuuden ja halukkuuden, seksuaalisen aktiivisuuden ja huoraksi
leimautumisen riskin jatkumossa. (Mt., 257-258.) Tytt6ja ja naisia saatetaan loukata huorittelun
muodossa ja sen kohteeksi joutuminen voi olla tdysin sattumanvaraista. Tytot ovat usein tottuneita
nielem&an ndmé loukkaukset ikdan kuin ne eivét vaikuttaisi mitenk&an. (Nare 2004, 54-56.) Lisaksi
tytot joutuvat jatkuvasti arvioimaan tilanteita, joissa he saattavat joutua hyvaksikaytetyiksi, mika
voi kaantya tyttdjen koskemattomuuden loukkaamiseksi tai jopa seksuaaliseksi hdirinnéksi (Nare
2004, 59). Hyvéksikaytto voi olla myos tyttdjen ja naisten emotionaalisten tarpeiden sivuuttamista
tai seksuaalisten vastapalveluiden vaatimista tunteiden vaihdosta (Nare 2004, 42). Naiset ja tytot
kokevat usein itsensé ulkopuolelta ndhtynd, koska he ovat tottuneet olemaan katseen kohteena eika
katsojana. Puhe “kunnon somalitytostd” kertoo sitd, kuinka myds maahanmuuttajataustaiset tytot

tarkastelevat itsedan ulkoapdin, toisten silmin (Helander 2002, 124).

Néreen esille tuomat kasitykset nuoren naisen eldman ristiriidoista ovat mielestani aiheellisia.
Itseéni huolestuttaa erityisesti tyttdjen ulkonakdon liittyvéat odotukset ja kasitykset, jotka saattavat
vaaristaa taysin nuoren omakuvan. Oppivatko nuoret naiset arvostamaan itseddn naisina omien vai
muiden asettamien mallien perusteella? My06s nuorten tyttdjen, niin kuin my0ds poikien, péihteiden
kaytto on yksi hyvin huolestuttava piirre. Kéarjistaen voisi kuitenkin huomauttaa, ettd taman kaltaiset
ongelmat ovat hyvin suomalaisia. Lukemieni maahanmuuttajanuoria koskevien tutkimusten, oman
tyoni sekd omien haastattelujeni myota minulla on sellainen tuntuma, ettd edelld mainitut tyttGjen
elaman ristiriidat ovat melko tyypillisia suomalaisille tytoille. Kapinointi vanhempia kohtaan,
paihteiden kaytt6 tai paineet pukeutua viettelevasti eivat yhtd usein ole ongelma
maahanmuuttajaperheissd. Toki jokaisella perheelld on omat ongelmansa, mutta jos

maahanmuuttajiin liitet&an tietyntyyppisid ongelmia, esimerkiksi tyttdjen lilkkkumisen rajoittaminen,
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voi suomalaisiin perheisiin yht& lailla liittd4 tiettyja ongelmia, esimerkiksi tyttjen liilan vapaa

litkkuminen.

2.1.2 Maahanmuuttaja

Maahanmuuttaja on hyvin laaja kasite ja maahanmuuttajat varsin heterogeeninen ryhmé; onkin

syytd selventdd, mitd eri kasitteilla yleisesti tarkoitetaan.

Maahanmuuttaja on yleiskésite; kaikki maahan muuttaneet henkilot.

Siirtolainen on henkild, joka muuttaa pysyvassa tarkoituksessa toiseen maahan hankkiakseen sielta
toimeentulonsa.

Turvapaikanhakija on henkild, joka pyytéé suojaa ja oleskeluoikeutta vieraasta maasta.
Pakolainen on henkild, joka on kotimaansa ulkopuolella ja jolla on perusteltua aihetta pelaté
joutuvansa kotimaassaan vainotuksi rodun, uskonnon, kansalaisuuden, tiettyyn yhteiskunnalliseen
ryhmadan kuulumisen tai poliittisen mielipiteen johdosta. Pakolaiseksi kutsutaan Suomessa myos
henkiloitd, jotka ovat saaneet jddd4 maahan suojelun tarpeen vuoksi tai humanitaarisista syista.
Paluumuuttaja on henkild, jolla on suomalaiset sukujuuret tai muuten I&heinen yhteys Suomeen ja

hén voi silla perusteella saada oleskeluluvan Suomesta. (Maahanmuuttajatyon kasikirja 2002, 8-9.)

Maahanmuuttaja voi siis olla kuka tahansa Suomeen saapunut ulkomaalainen; maahanmuuttaja voi
olla vaikeista olosuhteista saapunut turvapaikanhakija tai Euroopan alueelta Suomeen muuttanut
henkilo. Talloin ndiden maahanmuuttajien lahtokohdat, tarpeet sekd olosuhteet uudessa
yhteiskunnassa ovat hyvin erilaiset. Esimerkiksi yhteiskunnan lainsdadantd ja valtavéeston
suhtautuminen maahanmuuttajiin voi olla hyvinkin erilainen riippuen siit4d mist4 maasta henkilo on

saapunut tai milla perusteilla han haluaa jaada.

Pysyvaisluonteisesti Suomessa asui vuoden 2006 lopussa 121 739 ulkomaan kansalaista.
Suurimmat ryhmét olivat venéldiset (25 326), virolaiset (17 559), ruotsalaiset (8265) sek&
somalialaiset (4623). (Suomi lukuina. www.stat.fi.) Suuri 0sa Suomessa asuvista maahanmuuttajista
on siis naapurimaidemme kansalaisia. Moni maahanmuuttajista saapuukin Suomeen tyon, opiskelun
tai avioliiton kautta; pienempi osuus on pakolaisten maard. Pakolaisiksi méariteltyja henkil6ita asui
Suomessa vuonna 2006 yhteensd 27 708. Vuoden 2006 aikana Suomi vastaanotti 1093 pakolaista:

myoOnteisen padtoksen saaneita turvapaikanhakijoita oli 386, perheenyhdistamisen kautta Suomeen
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saapuneita oli 160. Suomen pakolaiskiintid oli 750, mutta vuonna 2006 kiintion puitteissa saapui
vain 547 henkil6&. (Suomen vastaanottamat pakolaiset, tydministerio.)

Lainsdadannon sekd yleisten asenteiden puitteissa Suomessa asuvat ulkomaalaiset ovat kuitenkin
erilaisessa asemassa. Vaikka ihmiset saavat oleskeluluvan Suomeen, suhteessa valtavaestoon seka
"Johonkin-kuulumisen” -tunteen my6ta he kuitenkin ovat marginaalisessa asemassa.
Maahanmuuttajien lasn&olo voidaan usein hyvéksyd, mutta he sijoittuvat kuitenkin marginaaliin
suhteessa suomalaiseksi méaarittyvadn kulttuuriseen ja sosiaaliseen keskukseen (Huttunen 2004,
135-136). Huttunen (2004) on kayttanyt artikkelinsa taustalla tutkimusaineistoaan, joka on kerétty
maahanmuuttajille suunnatun omaeldmakertakirjoituskilpailun myoté. Lisaksi hdn on tdydentanyt
aineistoaan my6hemmin etnografisella aineistolla. Aineistonsa perusteella Huttunen on huomannut
maahanmuuttaja-kategorian  pitdvan sisalladn hienovireisemman erontekojen jarjestelman.
Erindkoiset tai eri maista tulevat maahanmuuttajat oletetaan toisistaan poikkeaviksi, ja naméa
poikkeavuudet tekevat heidat eri tavoin hyvéksyttaviksi. Naita erilaisia vieraan maérittelyitd vasten
maahanmuuttajat joutuvat peilaamaan ja rakentamaan itsemadrityksidén. Huttunen (2004, 139)
madrittelee ndma eronteot kulttuurisiksi figuureiksi; ne ovat sosiaalisia ja kulttuurisia valineita,
joilla erotteluja ja luokitteluja tuotetaan suhteessa yhteiskunnan keskustaan ja marginaaliin.
Kulttuurisina ~ figuureina,  kategorioina, voidaan erotella esimerkiksi  “ulkomaalainen”
tai ”pakolainen”. Ulkomaalaisen kategoria asettaa ihmiset helposti yksilon ei-taysivaltaisen aikuisen

asemaan; ulkomaalainen voi myos olla jo I&htokohtaisesti sopimaton tyontekija. (mt., 141-143.)

Kulttuurisia figuureista erityisesti sukupuoleen sek& etnisyyteen liittyvat figuurit pitavat sisallaan
vahvasti marginaalisuutta tuottavia merkityksid. Yksi vahvimmista figuureista, kategorioista, on
muslimin  sukupuolittunut figuuri. Alistettu, hunnutettu musliminainen ja héntd alistava
muslimimies ovat tutut kulttuuriset figuurit, jotka nousevat helposti esille. Toisaalta toinen
tyypillinen sukupuolittunut kulttuurinen figuuri on aasialainen nainen, joka piirtyy passiivisena
muiden toimien kohteena, &4arimmaisessa muodossaan jopa kauppatavarana. (Huttunen 2004, 145—
148.) Tamankaltaiset kulttuuriset figuurit, kategoriat, stereotypiat antavat k&ytdnndssé siséltoja
maahanmuuttajuuden madrittelylle. Riippuen kansalaisuudesta, uskonnosta, sukupuolesta ja
ihonvéristd Suomeen saapuneita maahanmuuttajia luokitellaan enemmén tai vdhemman
hyvaksyttavimmiksi. Eteld-Amerikasta muuttanut valkoihoinen Kkristitty saa varmasti osakseen

erilaisen figuurin kuin Afrikasta saapunut tummaihoinen muslimi.
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Kategoriat ja kulttuuriset figuurit nékyvat helposti my6s maahanmuuttajanuorten identiteetin
madrittelyssd.  Anne-Mari  Keskisalon (2003, 147-149) tutkimuksessa suomalais- ja
maahanmuuttajanuorten vuorovaikutuksesta koulunarjessa ilmeni, ettd koulun arki ei jousta nuorten
maahanmuuttajien edessd. Nuoret eivat saaneet koulussa tilaa hyédyntdd molempien kulttuurien
piirteitd ja olemassa oloa, vaan heidat automaattisesti asetettiin tietynlaisiksi. Nuorten jasenyydet
rakentuivat kulttuurisesti joko/tai-, ei seké/ettd -periaatteella. Maahanmuuttajanuorten kohdalla
namé valinnat oli usein tehty heidan puolestaan, ja he jaivét ulkopuolelta asetettujen kategorioiden
vangiksi. Koulun arjessa suomalaisnuoret ottivat ndma kategoriat annettuina, ja kategorioita
kyseenalaistavia tilanteita véltettiin. Kulttuurista harmoniaa yllapidettiin vélinpitaméattomyydell
sekd vetadytymiselld haastavista tilanteista. Suomalaisnuoret odottivat maahanmuuttajanuorten
suomalaistuvan ja vastuu aran tilanteen muuttamisesta asetettiin maahanmuuttajataustaisten nuorten
harteille. (Keskisalo 2003, 151.)

Maahanmuuttajanuoria voi kuvata monien siirtymien kautta. Nuoruus on siirtymavaihe lapsuudesta
aikuisuuteen, johon liittyy kulttuurisesti madrittyneiden roolien, statuksien ja ik&an liittyvien
jasenyyksien saavuttamista ja omaksumista. Myds maahanmuuttajuus on siirtymé yhteiskunnasta
toiseen, jonka tavoitteena on taysivaltaisen jasenyyden saavuttaminen uudessa yhteiskunnassa.
(Alitolppa-Niitamo 2003, 19.) Siirtymévaiheita kuvaa my0ds Linda Camino (1994, 31) todeten, etta
identiteetin  molemmat ulottuvuudet saavat péivittdin niin konkreettista kuin symbolista
vahvistamista. Maahanmuuttajanuoret saavat vahvistusta niin oman kulttuurin sailyttamiselle kuin
integraatiolle usealta taholta. T&m& vahvistaminen ei aina edistd nuoren sopeutumista, sill&
esimerkiksi ulkoisten piirteiden takia ~maahanmuuttajanuoret luokitellaan vastaanottavan
yhteiskunnankin taholta lahes aina ”maahanmuuttajaksi” tai “ulkomaalaiseksi”, vaikka nuori olisi
kuinka integroitunut. Nuoret ovat monien madritelmien, normien ja odotusten liminaalissa eli
valitilassa. Jotkut nuoret saattavat joutua pitkittyneeseen liminaaliseen tilaan uusien maarittelyjen
prosessissa, jolloin he eivat ole ”sitda eivatka tat4” ja samalla “sek& sitd ettd tata”.
Sopeutumisprosessi ei ole suoraviivaista eikd nopeaa vaan jatkuvaa neuvottelua.(Alitolppa-Niitamo
2003, 21-25.)

Kuten olen edelld todennut, maahanmuuttaja-kategoria on varsin heterogeeninen: maahanmuuttaja
on kuka tahansa Suomeen muuttanut henkild. Oman tutkimukseni kannalta halusin kuitenkin rajata
jollakin tavalla maahanmuuttaja-maaritystd ja paadyin rajaamaan maahanmuuttaja-kasitettd sen
mukaan, mista informanttini ovat Suomeen muuttaneet. Maahanmuuttoperusteilla tai oleskeluluvan

taustalla olevilla perusteilla ei ollut merkitystd, myoskaan uskonnolliset tai poliittiset taustat eivat
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olleet ratkaisevia. Tutkimuksessani en halunnut keskittyd yhteen ryhmaén, jota yhdistaisi kieli,
kansalaisuus tai uskonto. Pdinvastoin haluan tutkimuksessani tuoda esille maahanmuuttajien Kkirjoa.
Teemani kannalta kuitenkin halusin haastatella naisia, joiden elamis- ja kokemismaailma on
sijoittunut johonkin muuhun kuin Euroopan maahan — ndin olleen oletettavasti erilaiseen
sosiaaliseen ja kulttuuriseen kontekstiin kuin omani. Tutkimusaineistoani keratessani en kuitenkaan
ole rajannut yhtadkaan haastateltavaksi ilmoittautunutta ulkopuolelle, vaan ole kokenut kaikkien
sopivan omaan tutkimukseeni. Vaikka joidenkin haastateltavieni kotimaat voidaan
maantieteellisesti katsoa kuuluvan Eurooppaan, on heiddn eldmaansd vdrittanyt erilainen
uskonnollinen ja/tai kulttuurinen ympadristdé kuin meitd suomalaisia. Haastateltavaksi ei

yksinkertaisesti ilmoittautunut ketdan, jonka olisin kokenut kuuluvan rajaukseni ulkopuolelle.

Uskon, ettd maahanmuuttaja-termi saa niin monta siséltoa kuin on siséllén antajaakin. Ehka on jopa
mahdotonta 10ytd4 yleispatevdd ja kattavaa sisaltéa ko. termille. Tutustuessani tutkimukseni
kirjallisuuslahteisiin eteeni tuli hyvin monenlaisia maahanmuuttaja-kuvauksia. Esimerkiksi Oliva M.
Espinin  (1999) hyvin Kkattavassa Yhdysvalloissa asuvia maahanmuuttajanaisia koskevassa
tutkimuksessa naisten kotimaiden kirjo oli hyvin laaja. Naisia oli muun muassa Eteld-Amerikan
maista, Iranista, Israelista, Kiinasta, mutta myods Saksasta, Itévallasta ja Irlannista. Itse taas olen
omassa tutkimuksessani tarkoituksellisesti hakenut suurempia eroavaisuuksia. Kenties meilla
Suomessa maahanmuuttajat helposti mielletdénkin esimerkiksi Afrikasta tai Aasiasta tuleviksi
henkiloiksi, ja eurooppalaiset ovat vain eurooppalaisia. Amerikassa puolestaan jo historiallisesti
eurooppalaiset ovat olleet suuri maahanmuuttajaryhmd. Mielenkiinnolla seurasin myés ETMU-
sédhkopostilistalla (Etnisten suhteiden ja kansainvalisen muuttoliikkeen tutkimuksen seura)
joulukuussa 2006 kaytya keskustelua maahanmuuttaja-termin kayttokelpoisuudesta. Keskustelun
avauksessa etsittiin vaihtoehtoista termid ja ehdotuksia I0ytyikin eri nakdkulmista, esimerkiksi
uussuomalainen yleistermind sekd afrosuomalainen tai suomensomalialainen rajatumpina termeina.
Sopivaa termid pohdittiin my6s ns. toisen polven maahanmuuttajien eli Suomessa syntyneiden

lasten kohdalla.
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2.2 Kulttuuri

Anne Alitolppa-Niitamo (1993) madrittelee kulttuurin lyhyesti seuraavalla tavalla:

(--) kulttuurilla tarkoitetaan kaikkia niitd asioita, joita ihmiset ja kansat ovat oppineet historiansa aikana
tekemaén, arvostamaan, joihin he ovat oppineet uskomaan ja joista he ovat oppineet nauttimaan
(Alitolppa-Niitamo 1993, 18).

Liséksi kulttuuri on tapa ajatella, tuntea ja reagoida; kulttuuria voidaan ajatella ihmisyhteison
persoonallisuutena. Kulttuuri on siis tiettyyn yhteiskuntaan tai yhteisoon kuuluvien ihmisten
elamantapa. (Mt., 18-19.) Mielestdni médrittely kulttuurista eldméntapana osoittaa sen valtavan
merkityksen, joka kulttuurilla on meihin. El&minen kahden kulttuurin vélissé — eldminen kahden
elamantavan kautta. Moni voi varmasti kuvitella kuinka vaikeaa olisi toteuttaa ja noudattaa kahta
erilaista elamantapaa sek& niihin liittyvid tapoja ja kasityksid. Ihmiset eivat kuitenkaan samaistu
mihink&&n kulttuuriin joko-tai -periaatteella; he samaistuvat yleensa vain osaan jostakin kulttuurista
ja torjuvat lopun. (Liebkind 1994, 24).

Kulttuurien kohtaamisesta puhuttaessa tarkedksi arvoksi ja tavoitteeksi nousee usein
monikulttuurisuus. Haluan hieman avata myds monikulttuurisuuden kasitettd ja huomauttaa, etta
monikulttuurisuus ei aina kuitenkaan liity maahanmuuttoon, vaan esimerkiksi Suomen siséllad on
my0s omia vahemmistoryhmid. Suomessa monikulttuurisuus kuitenkin n&hd&an vahvasti
maahanmuuton seurausilmioksi (Lepola, 2000). Puhuttaessa monikulttuurisesta yhteiskunnasta
voimme pohtia, mit4d se todella tarkoittaisi — passiivista suvaitsevaisuutta vai aktiivista
vuorovaikutusta. Vaihtoehtoisiksi malleiksi voidaan esimerkiksi esittdd monikulttuurinen
yhteiskunta sekd kulttuurien valinen yhteiskunta (Kulttuurienvélinen kasvatus 2000, 29). Talloin
monikulttuurisesta yhteiskunnasta 10ytyy erilaisia kulttuurisia, kansallisia, etnisid, uskonnollisia
ryhmid, jotka kaikki asuvat samalla alueella, mutta eivat valttdmattd ole tekemisissd toistensa
kanssa. Vahemmistdja ehk& suvaitaan passiivisesti, mutta niitd ei hyvaksytd tai arvosteta.
Kulttuurien vélisessé yhteiskunnassa samalla alueella asuvat erilaiset kulttuuriset ryhmat ovat
keskenddn avoimessa vuorovaikutuksessa ja molemminpuolisesti tunnustavat omat ja toistensa
arvot ja elaméntavan. Na&in ollen yhteiskunnassa vallitsisi aktiivinen suvaitsevaisuus ja

yhdenvertaisuus. (Mt., 29.)

Monikulttuurinen yhteiskunta ei ole kulttuurien muodostama mosaiikki, jossa kulttuurit elavét
rinnakkain vaikuttamatta mitenk&én toisiinsa. Se ei ole mydskaan kulttuurien sulatusuuni, jossa

moninaisuus pelkistyy pienimpaan yhteiseen nimittdjaédn. Monikulttuurinen yhteiskunta tarjoaa
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parhaimmillaan mahdollisuuksia kulttuurienvéliseen vuorovaikutukseen, jossa eri ryhmien valiset
suhteet ovat tasapainoiset. Perinteisesti kulttuurien vaikutusta on usein ajateltu yksisuuntaisena
katuna: vain "vierailta” on odotettu valmiutta muuttua. Aidosti kulttuurienvalisessa yhteiskunnassa
kaikkien ryhmien tulisi eldd tasa-arvoisissa olosuhteissa kulttuuritaustasta ja syntyperésta
huolimatta. Monikulttuurisen yhteiskunnan edistamiseksi ei kuitenkaan riitg, ettd tehdaan toita vain
joidenkin parissa, vaan tyota tdaytyy tehdd niin enemmistbjen kuin vdhemmistdjen kanssa, ja
kasvattaa kaikkia suvaitsevaisuuteen ja toisten kunnioittamiseen. (Kulttuurienvélinen kasvatus 2000,
45))

Ongelmallista kuitenkin on, jos kaikkia ongelmia ryhdytadn selittdmaan kulttuurista johtuviksi.
Kuten Anne Alitolppa-Niitamo (2004) toteaa, kulttuurin ndkeminen ainoastaan yksinkertaisena ja
staattisena asiana joka ihmisilla on, sisaltdd riskejd. Useimmiten maahanmuuttajien
sopeutumisongelmat selitetddn kulttuurista johtuvaksi. Riskinéd kuitenkin on, ettd tdmankaltainen
yksinkertainen selitysmalli liséd ennakkoluuloja jattden ilman huomiota jokapdivaisten, vallitsevien
sosiaalisten olosuhteiden merkityksen maahanmuuttajien sopeutumiselle. Toki kansallisille ryhmille
muotoutuu historiallisesti ja kulttuurisesti madrittyneitd arvoja ja kokemuksia, mutta on térkeaa
my0s muistaa, ettei kaikkea voi selittdd kulttuurilla. (Alitolppa-Niitamo 2004, 37.) Kulttuuri
nahdadn usein viimesijaisena ja tyhjentdvand vastauksena vaikeisiin tilanteisiin seka tilanteisiin,
jolloin yksinkertaisesti ei 10ydetd muuta selitysmallia. Varsinkin “muiden”, esimerkiksi etnisten
vahemmistGjen k&yttaytymistd ei pohdita sen syvéllisemmin, vaan todetaan heidén vain olevan
sellaisia. Oma kayttdytyminen voidaan ndhda normaalina, mutta siitd poikkeava kéytos selitetdan

puhtaasti erilaisella kulttuurilla. (Vermeulen 2000, 3-4.)

Kulttuuri on aina my0ds kiinnittyneend sosiaaliseen rakenteeseen, joten tarkasteltaessa kulttuurisia
eroja tulee myds huomioida yhteiskunnan rakenne ja eri kulttuurien asema tassa yhteiskunnallisessa
rakenteessa. Paitsi aikaisemmat my6s nykyiset sosiaaliset, poliittiset ja taloudelliset suhteet
vaikuttavat kulttuuriin ja kulttuurien vélisiin eroihin. (Alitolppa-Niitamo 2004, 37; Vermeulen 2000,
16.) Esimerkiksi maahanmuuttajataustaisten nuorten mahdollisia ongelmia koulussa tai vapaa-ajalla
ei voi yksioikoisesti selittaa silld, ettd heidén kulttuurissaan tdma olisi normaalia. Ensinndkin ndma
maahanmuuttajanuoret tulevat usein hyvin erilaisista yhteiskunnista, jolloin he eivét ole voineet
yht& luonnollisesti oppia samanlaisia kaytédntdja kuin suomalaiset nuoret. Heidan sosiaaliset ja jopa
poliittiset ymparistonsa ovat voineet olla hyvin erilaiset ennen Suomeen tuloa. Toiseksi on tarke&a
huomioida heiddn asemansa suomalaisessa yhteiskunnassa. On syyta pohtia heidan koulutus- tai

harrastusmahdollisuuksiaan — ovatko he tasavertaisia mahdollisuuksiltaan kuin suomalaiset nuoret.
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Liséksi heiddn perheensd taloudellinen tilanne voi olla heikko vanhempien mahdollisen
tyottémyyden takia. Heitd kohdellaan erilaisia, ulkomaalaisina — tdmé& kaikki ei voi olla
vaikuttamatta identiteetin rakentumiseen. Kaikkia naité tekijoitd on syytd pohtia huolellisesti ennen
kuin kulttuuriset selitysmallit otetaan k&yttoon. Ja toisaalta kun kulttuurin avulla selitetddn ihmisen
toimintaa, ei kulttuuria tulisi pitdd muuttumattomana ja joustamattomana asiana. Kulttuurien
nakeminen prosesseina antaisi tilaa ja mahdollisuuksia kulttuurien uudelleen muotoutumiselle seka

tiettyjen kaytantdjen haastamiselle (Brah 1996, 92).
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3 NAISEUS JA KOLMANNEN MAAILMAN FEMINISMI

Tutkimukseni tarkoituksena on kuvailla nuorten maahanmuuttajanaisten késityksid naiseudesta.
Mutta mitd me oikeastaan ymméarrdmme sanalla naiseus? Onko naiseus jokin kaikenkattava,
yleismaailmallinen kategoria? Liittyykd naiseus vain biologisiin tekijoihin vai tuleeko se nahd&
osana laajempaa kokonaisuutta? Toisaalta, ymmarrammeko naiseuden elementtejd samalla tavalla
eri puolilla maapalloa? Lopulta emme ehka voi sanoa viimeisté sanan siihen mitd naiseus on. Mutta
se mika saattaa tuottaa ongelmia, on se kenelld on oikeus médrittdd toinen naiseus toista
paremmaksi. Lahtiesséimme asettamaan kasityksid hyvasta naiseudesta paremmuusjarjestykseen,
lilkumme vaarallisilla vesilld. Kaikessa missa asetamme toisten kulttuurien, kansojen ja ihmisten
késityksié toisarvoisiksi, on olemassa riski. Toivon voivani tuoda esille ongelmakohtia naisten
oikeuksiin ja asemaan liittyen niin Suomessa kuin maailmalla hienotunteisesti asettamatta toista

késitysta toista paremmaksi.

Néihin kysymyksiin pureudun tulevassa naiseutta késittelevassa luvussa. Ensimmaiseksi luvussa 3.1
pyrin esittdmddn naiseuden madritelmd@ ja huomioimaan, ettei naiseus ole pysyvéa ja
muuttumatonta, vaan ajassa ja paikassa muuttuva konstruktio. Sen jalkeen luvussa 3.2 siirryn
pohtimaan naisten oikeuksia ja asemaa nykymaailmassa. Edelleen monia naisten oikeuksia
poljetaan, ja maailmalla esiintyy selkeitd ihmisoikeusloukkauksia perinteiden nimissa. En
kuitenkaan ryhdy sen tarkemmin arvottamaan maita tai kulttuureita naisten oikeuksien suhteen,
mutta tuon esille naisten asemaan ja oikeuksiin liittyvid ongelmakohtia. Taman hetken yksi
nousevista ajankohtaisista teemoista on naisiin kohdistuva kunniavékivalta tietyissa kulttuureissa.
Kunniavékivalta on laajemmin tunnettu ilmié maailmalla, mutta emme voi ajatella ettei se koskisi
my0s naisia Suomessa. Luvussa 3.3 erittelen tarkemmin mitd kunniavékivallalla tarkoitetaan ja
minkalaisesta ilmidstd on kysymys. Viimeiseksi luvussa 3.4 esittelen kolmannen maailman
feminismin teoriana, joka puuttuu tyypilliseen feministiseen tutkimukseen. Kolmannen maailman
feminismi hyokk&& juuri sitd ké&sitysta vastaan, ettd voisimme maédritelld naiseutta vain yhdesta
ldhtokohdasta kasin. Kolmannen maailman feminismi vaatii huomioimaan naiseuden koko

globaalin kirjon ja vaatii pohtimaan monien taustatekijéiden vaikutusta naisten oloihin.

20



3.1 Naiseus ja maahanmuuttajanainen

Aapolan, Gonickin ja Harrisin (2005) nuorta feminiinisyyttd ké&sittelevassa teoksessa tyttoydesta
puhutaan sosiaalisena konstruktiona, eika vain tietyistd biologisista prosesseista ja psykologisesta
kehityksesta rakentuvana eldmanvaiheena. Tyttoys rakentuu sekd yksilollisesti ettd kollektiivisesti
sosiaalisten, materiaalisten ja diskursiivisten kaytadntdjen kautta. Tyttond olemisen edellytykset
muuttuvat kuitenkin jatkuvasti eri tekijoiden yhteisvaikutuksesta, esimerkiksi etnisyys, rotu, luokka,
seksuaalisuus. (Mt., 1.) Myo6s Christine Griffinin (2004) mukaan tyttdys ja naiseus ovat aina
sosiaalinen ja kulttuurinen konstruktio. Tyttoydessa ei ole mitdan essentiaalista, vaan se on aina
neuvoteltu ja tuotettu konstruktio. Nuorten tyttdjen ja naisten eldaméa kéasiteltdessa tuleekin
tunnustaa tyttéjen eldmdnmuotojen erilaisuus, ja huomioida tuon erilaisuuden kulttuurinen
ulottuvuus. (Mt., 29.)

TyttOytta ja naiseutta konstruoitaessa tapahtuu usein jako hyviin ja huonoihin tyttdihin. Paitsi tdmén
jannitteen kautta, tyttdyden rakentuminen tapahtuu rodun, luokan, etnisyyden, i&n ja vammaisuuden
ulottuvuuksien kautta. Kuten naistutkimuksessa, my6s nuorisotutkimuksessa ndma monet
ulottuvuudet on usein saatettu sivuuttaa, ja ndin ollen fokus on ollut valkoisissa, l&nsimaalaisissa
nuorissa. (Griffin 2004, 30.) Usein erotteluita k&ytetdan tietyntyyppisen tyttdyden rakentamisessa;
”moderni tyttdys” konstruoidaan suhteessa “traditionaaliseen tyttoyteen”. Modernilla viitataan
ldnsimaiseen, sivistyneeseen sekd edistykselliseen naiseen, traditionaalisella puolestaan kolmannen
maailman kontekstiin sekd naisia rajoittavaan kulttuuriin. (Griffin 2004, 31.) Traditionaalinen-
moderni -dikotomia onkin usein hyvin tyypillinen, kun pohditaan erilaisia naisihanteita. Lahes
automaattisesti naihin kasitteisiin sisaltyy myos oletukset henkilon koulutuksesta, sivistyksesta seka
arvoista. T&td kahtiajakoa voidaan mielestani kuitenkin pitaa riittdamattoméana, silla se kahlitsee

helposti yksilot muiden asettamien mielikuvien ja oletusten vangeiksi.

Sari Nére (2004) kuvaa naiseuden toteuttamisen vaikeutta suomalaisessa nyky-yhteiskunnassa,
kiihtyvan Kilpailun yhteiskunnassa. ”Muutos ja tehokkuus eldman itseisarvoina kuluttavat loppuun
ihmisarvon ja naiseuden” (mt., 11). Ndre yllyttdd pohtimaan miten pyséhtya kuuntelemaan itse&dén
ja toiveitaan sek& naisena ettd ihmisend samalla kun naiseuden toteuttamisen mahdollisuuksien kirjo
kasvaa. Perheestd saadut mallit ja olosuhteet asettavat moninaisia rooleja, jotka voivat olla
keskenddn ristiriidassa; ndin oman naiseuden kokoamisesta kokonaisuudeksi tulee haaste. (Nare
2004, 12, 20.) Tyoelaman ja perheen yhteensovittaminen on nykynaisen keskeisin jannite, josta

viime kadessé karsivat myos lapset. Naisia vaivaa helposti riittdmattomyyden tunne diting, toisaalta
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ty6eldmassé tilanne voi helposti johtaa uhrautumiseen. Nére esittdd helpotukseksi naisten vaikeaan
tilanteeseen yhteisollisyyttd, laajempaa perhemuotoa ja ikdpolvien yhdesséd asumista; jos arjesta
huolehtisi laajempi yksikko, arki ei tuntuisi niin raskaalta. (Mt., 27-29.) Taman tyyppinen
perhemuoto on toisaalta tyypillinen monien maahanmuuttajien kulttuureissa. Aitien tekemén tyon

arvostuksen puutetta Suomessa kuvaa seuraava Néreen haastattelema nainen:

”Mut on kasvatettu tyypillisen naisen rooliin. --Koen tietynlaista epdonnistumista, kun en ole luonut
uraa vaikka olen koulutettu. --Mut se ei riitd, ettd s& oot pelkéstdan &iti. Ta4d on joku pohjoismainen
neuroosi. Kun olimme ulkomailla, sielld tapasin saksalaisen hausfraun, jonka lapset oli teini-idssé. Han
oli koulutettukin, mutta tdysin tyytyvainen eldméénsd. Han sanoi, ettd totta kai on lasten kanssa, ei
mitdan sen parempaa voi olla. Se oli tosi kaunis ja hyvannakénen, sil oli tietysti aikaa hoitaa itteesa.
Tatd on nyt kauhee sanoo &aneen, mutta tad skandinaavinen kupla naisten vapautumisesta on ihan
pelkkd kupla. Taal on kdyny samal lail ku Neuvostoliitossa, ettd ollaan muka veljid veljien joukossa,
tovereita, mutta kuitenki sielld taustalla tehd&an kaikki se uusintava ty6, jota kukaan ei kuitenkaan
arvosta. Meil ei oo kotiapulaissysteemid, ellei ole riittdvan varakas. Sehén on tabu, ethén s saa julkises
keskustelus sanoo, ettd sa kannatat kotiapulaisia.” (Nare 2004, 31-33.)

Aiti- ja tyorooleihin sisaltyy ristiriita: tyossé tulisi parjata ja pyrkia eteenpiin, ditind puolestaan
selviytyd, rakastaa ja riittdd muille. Toinen jannite liittyy perinteisiin odotuksiin ja niista
vapautumiseen. Aidiltd odotetaan tietynlaista tarpeiden tayttamists, mutta yhteiskunta ei kuitenkaan
arvosta sit4 tarpeeksi. Toisaalta ditiydestd luopumista ei katsota hyvalla. Nainen voi yrittdd olla
valittdmattd perinteisistd roolimalleista, mutta huomata pian ettd héneltd kuitenkin odotetaan
perinteisten mallien mukaista toimintaa. Kolmas jannite syntyy median luomien epérealististen
ulkondkopaineiden myotd. (Nére 2004, 33-34.)

"Yhtéaltad naiselta vaaditaan yhteiskunnassamme vahvuutta: naisen on kehitettdvd sekd itsedén ettd
otettava muut huomioon ja kaytdvé sekd toissa ettd hoidettava perhe. Tydeldmassé naisen on oltava
miestd koulutetumpi, vaikka hén siitd huolimatta saakin huonompaa palkkaa ja lyhyempid tydsuhteita.
Toisaalta naisia moititaan liiasta vahvuudesta: peldtdan, ettd kotona voi miestd odottaa nalkuttava
pirttihirmu tai komenteleva hellapoliisi, joka vie mieheltd seksuaalisen halun ja kyvyn.” (Nare 2004,
85-86.)

3.2 Naisten oikeudet

Kulttuurista riippumatta naisia madritellddn, ja naiset madrittelevat itse itseddn ulkonddn sek&
fyysisen  olemuksen  kautta.  ”Naiset ovat ruumiitaan”, karjistdd  Yhdysvalloissa
maahanmuuttajanaisten seksuaalisuutta tutkinut Oliva M. Espin (1996, 88). Maahanmuuttajanaisten
identiteetin rakentuminen saa ilmenemismuotonsa pukeutumisen ja seksuaalisuuden Kkautta,;
varsinkin vanhempien ja nuorten maahanmuuttajanaisten nakokulmasta sopeutuminen uuteen

yhteiskuntaan sekd seksuaalisuus usein yhdistyvat. Oman kulttuurin mukaisen pukeutumisen
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séilyttdminen tai toisaalta “ldnsimaalainen pukeutuminen” voivat aiheuttaa konflikteja
maahanmuuttajaperheissa. Lisdksi maahanmuuttajayhteistissa 10ytyy niin sanottuja perinteiden ja
moraalin vartijoita, jotka tarkasti seuraavat oman yhteison naisten rooleja sek& seksuaalisuutta.
(Espin 1996, 88-89.) "Nainen on kulttuurisen identiteetin ruumiillistuma ja miehet sen vartijoita”
(Turtiainen 1998, 59). Naisten sopivalla kayttdytymiselld ja sopivalla pukeutumisella méaaritelld&n
nakyvéksi yhteison rajat, ja lisdksi maérittelemélla “kunnollinen nainen” voidaan naiset pitdé
alemmassa valta-asemassa (Yuval-Davis 1997, 46-47). Toisaalta naisten seksuaalisuuden
vartioiminen ei kuulu vain tiettyihin kulttuureihin tai uskontoihin, vaan se on hyvin yleinen ilmi6
yhteisOsté riippumatta (Espin 1996, 89; ks. myos El-Saadawi 1992). Ympéri maailman maaritelmét
sopivasta seksuaalisesta kayttaytymisestd ovat vahvasti saaneet vaikutteita miehisesta seksuaalisesta
mielihyvéstd. Usein naisten omat ilmaisut ja kokemukset seksuaalisuudesta ovat vaiennettu tai
tuomittu (Espin 1996, 91; Espin 1999, 124.)

Espinin (1996, 90) mukaan monet maahanmuuttajanaiset ovat kokeneet rajoituksia suhteessa omaan
seksuaalisuuteensa niin ennen maahanmuuttoa kuin uudessa yhteiskunnassa. Hyvin paljon naisiin
kohdistuvista odotuksista ja paineista tulee oman yhteison sisaltd. Maahanmuuttajayhteisoissé &itien
tehtdvana on siirtdd kulttuurisia arvoja tyttdrilleen, yhtend niista kasitys hyvastd naisesta. Nama
késitykset voivat siirtyd vahvoina vield sukupolvelta toiselle. Yhdysvalloissa monien
maahanmuuttajayhteisdjen keskuudessa seksuaalisuus usein assosioidaan amerikkalaiseksi
tulemiseen, silla amerikkalaiset naiset koetaan seksuaalisesti vapaiksi naisiksi. (Espin 1996, 91).
Niin sanottu lansimaalainen vapaus siséltda sek& mahdollisuuksia ettd rajoituksia. Naisille saattaa
tulla enemmén valinnan mahdollisuuksia itsemaarittelyyn, mutta toisaalta se lisad huolta ja
rajoituksia naisten seksuaalisuutta kohtaan. Maahanmuuttajayhteisdissd saatetaan asettaa
dikotominen rakenne "meidan puhtaiden naisten” ja ”lansimaisten naisten” vélille. Tdma rajoittaa
suuresti naisten itseilmaisua, mutta sitd puolustellaan etniselld ylpeydell& omista naisista. (Espin
1999, 125-129.)

Sama myytti vapaista lansimaalaisista naisista esiintyy usein niin maahanmuuttajien kuin niin
sanotun valtavdeston keskusteluissa. Maahanmuuttajat saattavat kokea lansimaalaisen naisten
seksuaalisuuden liian avoimeksi, mutta toisaalta myds me niin sanotut lansimaalaiset naiset voimme
kokea nykyisen seksuaalisuuden ihannoinnin epamiellyttavaksi. En usko, ettd puolialastomat naiset
mainoskylteissé hairitsevat vain maahanmuuttajia, vaan monella muullakin saattaa hyvan maun raja
ylittyd. Karjistden voisi myods kysyd onko naisen vapaa seksuaalisuus sitd, ettd voi pukeutua

mahdollisimman paljastaviin vaatteisiin tai sitd, ett4d on ihannoitavaa kun miehet voivat lahestya
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vapaan avoimesti ja seksuaalisesti naista; yhtd lailla onko seksuaalisesti vapaan naisen suurin oikeus
l&hestyd miehid avoimen seksuaalisesti, jopa itseddn tarjoten? Mielesténi on aina syytd miettid mita
vapaalla lansimaalaisella naisella tarkoitetaan. Viitataanko silla naisten mahdollisuuksiin
kouluttautua ja tehdd tyotd tasa-arvoisessa Yyhteiskunnassa; tasavertaisiin oikeuksiin ja
velvollisuuksiin? Vai tarkoittaako vapaa nainen ainoastaan seksuaalisesti vapaata naista? Ja kuka
madrittelee mik& on seksuaalista vapautta — kuunteleeko seksuaalisesti vapaa nainen muita vai

itseaan?

Erilaisista kansainvélisistd ja alueellisista sopimuksista huolimatta ihmisoikeuksien, erityisesti
tyttdjen ja naisten, toteutumisessa on yha epakohtia. Niin kulttuuriset ja yhteiskunnalliset k&ytannot
kuin sukupuoleen kohdistuva syrjinté ja vakivalta sallivat inmisoikeuksien loukkaamisen. Kaikkien
maiden lains&dadénto ei myoskéaan ole sopusoinnussa kansainvélisten ihmisoikeussopimusten kanssa.
Naisten oikeuksia tdydentdd YK:n Kaikkinaisen naisiin kohdistuvan syrjinnan kieltdva sopimus
vuodelta 1981 sekda myohemmin vuonna 1995 laadittu Pekingin julistus ja toimintaohjelma, joka
puutteellisen toteutumisen takia uudistettiin New Yorkissa vuonna 2000. (Friidu 2006, 8-10.)
Koyhyys, epatasa-arvoinen koulutus, vékivalta ja terveyskysymykset ovat térkeitd teemoja
pohdittaessa maailman naisten tilannetta. Koyhyys ja ty6ttomyys koettelevat pahiten naisia: naisten
osuus on ldhes 70 prosenttia maailman noin 1,3 miljardista koyhdstd. Naisten ansiotulot ovat
miesten tuloja pienempid, ja lisaksi naiset tekevéat paljon palkatonta tyotd. Koyhyys johtaa myos
moniin esteisiin koulutuksen jarjestamiselle, ja tyttdjen koulunkdayntid voi vaikeuttaa myos

varhainen avioituminen ja raskaaksi tuleminen. (Mt., 20-21, 32.)

Naisten kohtaamalle vakivallalle ominaista on sen tapahtuminen kotona. Naisten kohtaama
vakivalta on useimmiten pari- tai l&hisuhdevékivaltaa, ja sille tyypillinen piirre on monimuotoisuus
ja jatkuvuus. L&hisuhdevékivalta on edelleen vaiettu asia niin Suomessa kuin muualla maailmassa.
Seksuaalinen vékivalta, naiskauppa, prostituutio sekd seksuaalinen vakivalta sodankaynnin
valineend ovat &arimmaisen vakavia ihmisoikeusloukkauksia. (Friidu 2006, 43-55.) Omaan
terveyteen liittyva paatantdvalta puuttuu lukemattomilta tytoiltd ja naisilta. Seksuaalisuuden
ympaérilla on edelleen paljon vaikenemista ja tabuja. Asianmukaisen tiedon saamisen puute seka
terveys- ja seksuaalikasvatuksen puute onkin suuri riski tyttdjen ja naisten terveydelle. Nuorena
avioituminen seka toistuvat synnytykset epahygieenisissa oloissa ovat paitsi riski naisen terveydelle,
my0s usein este koulutuksen hankkimiselle. Muita terveyteen liittyvid vakavia ongelmakysymyksia

ovat ympdrileikkaus ja HIV-epidemian levidminen. Tyttdjen ja naisten ympdrileikkaus on
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ihmisoikeusloukkaus ja sitd pidetddn yhtend vakavimmista tyttoihin ja naisiin kohdistuvista
vakivallan muodoista. (Friidu 2006, 64-69.)

Tosiasia on, ettd naisten ihmisoikeuksia loukataan edelleen ympéri maailmaa. Naisen asema on
edelleen hyvin huono osassa maita ja kulttuureja. Kuten tutkimukseni johdannossa olen todennut,
tarkoituksenani ei ole syventyd pohtimaan missd maissa tai kulttuureissa naisia alistetaan.
Tutkimukseni tarkoituksena on tuoda esille nuorten maahanmuuttajanaisten omia kokemuksia.
Vaikka itse haluan painottaa naisten aktivoimista ja omaa toimintaa seka kulttuurista herkkyytta
tilan antamiseksi erilaisille kulttuurisille kasityksille, olen hyvin tietoinen maailmalla edelleen
tapahtuvista erittain haitallisista ja alistavista kaytdnndista naisia koskaan. Koska naisten asema
tutkimukseeni osallistuneiden naisten kotimaissa ei ole tutkimukseni teema, en syvenny niit
erikseen tarkastelemaan; tarkoitukseni ei ole tutkia maahanmuuttajataustaisten nuorten naisten

kotimaiden oloja eika arvioida naisen asemaa heidan kotimaissaan.

Haluan kuitenkin esimerkin omaisesti tuoda esille joitakin tytt6ja ja naisia alistavia kaytantoja
maailmalta. Omassa tydsséni pakolaisten parissa olen usein térméannyt néihin kaytantoihin, jotka
eivdt oman késitykseni mukaan ole naisten oikeuksien mukaisia: jarjestetyt avioliitot tai jopa
pakkoavioliitot, naisten kayttaytymisen kontrollointi, naisen tuottama hdped perheelle, hyvin
nuorena vaimoksi ja aidiksi tuleminen. Mutta koskaan en ole tydssani kokenut oikeudenmukaiseksi
tai jarkevaksi ryhtyd moralisoimaan tapaamiani naisia ja miehid. Olemme kyllakin keskustelleet
edelld mainituista asioista ja olen kertonut naisille oman n&kemykseni. Mutta en ole koskaan
ryhtynyt “aivopesemdan” naista toimimaan minun n&kemykseni (=lansimaalaisen ihanteen)
mukaisella tavalla. Mutta olen pyrkinyt antamaan naisille tietoisuuden siit4, miten toisinkin voi

toimia.

Aliakbar Almaspourin (2005) Tampereen yliopistolla tekema vaitoskirja Iranin naisten asemasta ja
oikeuksista sijoittuu hanen kotimaahansa Iraniin ja naisten asemaan siell&. Almaspourin vaitoskirja
on mielenkiintoinen oman tutkimukseni teeman kannalta sekd& myods ainutlaatuinen aiheeltaan
Suomessa. ”Naiset ovat Iranissa toisen luokan kansalaisia”, toteaa Almaspour (2005, 59) lisaten
etteivat naiset edes itse suhtaudu positiivisesti oman sukupuolen etujen ajamiseen, vaan he yleisesti
uskovat olevansa heikkoja (mt., 67). Naisten heikko asema Iranissa tulee esille my6s Kati Turtiaisen
(1998) tutkimuksessa iranilaisten naisten pakolaisuudesta Suomen. Turtiaisen haastattelemat naiset
kertovat naisten olojen huonontuneen suuresti Iranin vuoden 1979 islamistisen vallankumouksen

jalkeen. Naiset osallistuivat vallankumoukseen miesten rinnalla, silld he taistelivat naisten
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oikeuksien puolesta. Tosiasiassa vallankumouksen myo6td naiset kuitenkin menettivat kaikki ne
oikeudet, joita heill4 aikaisemmin oli ollut. Vallankumouksen jélkeen poliittisesti aktiiviset naiset
olivat jatkuvasti tarkkailun alaisia, ja tulevina vuosina raportoitiin alaik&isten tyttdjen seka raskaana
olevien naisten teloituksista sek& raiskauksista sekd kidutuksesta. Iranissa vallankumouksen
jalkeinen aika on nayttanyt naiselle paikan islamistisessa yhteiskunnassa: naisen asema rakentuu

aitiyden ja kotityon ympadrille. (Mt., 52—60.)

My0Os oman tyoni kautta ole kuullut kertomuksia kidutuksista Iranissa, ja esimerkiksi edelleen
naisia otetaan kiinni puutteellisen pukeutumisen takia niin sanotuista siveellisista syistd. Mydsk&én
kivitykset aviorikoksen takia eivét ole historiaa Keskustellessani iranilaistaustaisten henkildiden
kanssa naisten asemasta lranissa, he toteavat sen oleva huono. Mutta toisaalta esimerkiksi
yliopistoissa suurin osa opiskelijoista on naisia. Onko niin, ettd naiset haluavat olla aktiivisia oman
tilanteensa muuttamiseksi, mutta toistaiseksi heilld ei ole tarpeeksi voimia tai kanavia asiansa
ajamiseksi? Vai ovatko naiset yliopistoissa vain osana ideologiaa? Naisten lasnéolo koulutuksessa
on poliittisesti valttdmatontd, silla teologisella otteella opettamalla saadaan naiset mukaan

kamppailuun maallistumista vastaan (Turtiainen 1998, 94).

Syntyperaltddn somalialainen, mutta sittemmin Hollannissa vaikuttanut ja vahvasti politiikassa
mukana ollut Ayaan Hirsi Ali (2004) on arvostellut kovin sanoin islamia ja sen suhtautumista
naisiin. H&n arvostelee hyvin vahvasti islamia ja kehottaa naisia herddmé&an vaatimaan omia
oikeuksiaan. Ayaan Hirsi Ali on itse paennut Hollantiin 22-vuotiaana hénen perheens jarjestettya
hanelle aviopuolison, jota han ei itse ollut koskaan edes tavannut. Hollannissa Ayaan Hirsi Ali on
saanut islaminuskoiset raivostumaan ja han on joutunut jopa eldmdin maan alla tappouhkausten
vuoksi. Hanen mukaansa yksi islamin vahvimmista elementeistd on seksuaalimoraali ja sen myoté
kulttuuri, jossa naiset ovat miesten omaisuutta, ja jossa miesten kunnia rakentuu naispuolisten
perheenjasenten kaytoksen perusteella. Seksuaalimoraali kohdistuu vain ja ainoastaan naisiin;
miesten ei tarvitse opetella itsehillintdd, vaan on ikd&n kuin ymmarrettavad "villiintyd” jos nakee ei-
hunnutettuja naisia. Siksi onkin naisen tehtdva piilottaa vartalonsa ja karsid hdpedn tunteista.

Neitsyyttd on varjeltava hinnalla milla hyvalla. (Mt., 7-9, 96-98.)

”Min syster och jag var fortfarande bara barn nar det blev uppenbart for oss att vi alltid maste visa
respekt for var bror. Han var inte mer &n tio manader &ldre an jag, men vi fick hora att det bara pojkar
som réaknades. En muslimsk kvinna status &r hogre ju fler soner hon har. Om ndgon frgade min
mormor hur manga barn hon hade s& svarade hon: *Ett.” Och hon hade nio déttrar och en son. Det sa
hon om var familj ocksa. Att det bara fanns ett barn i var familj. "Men vi d&?’ frdgade min syster och
jag. "Ni kommer att foda fler soner &t oss’, svarade hon. Det gjorde mig alldeles fortvivlad. Vad skulle
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jag g6ra med mitt liv har pa jorden? Foda soner! Bli en sontillverkare. Jag var nio ar da.” (Ayaan Hirsi
Ali 2004, 22.)

Ayaan Hirsi Ali (2004) korostaa kasvatuksen merkitysta: jos tyttd kasvatetaan tiukkojen koraanin
oppien mukaan, on hdnen ké&sityksidédn hyvin vaikea muuttaa aikuisena. Naiset ovat kasvaneet
alistettuun asemaan eivatka siksi edes née itseddn alistettuina. Liséksi olematon seksuaalikasvatus
johtaa usein esimerkiksi ei-toivottuun raskauteen, sukupuolitauteihin tai hyvaksikayttoon. (Mt., 106,
116-117.) Mary Wolistonecraft korosti naisten kasvatuksen merkitystd jo 1790-luvulla
kirjoittaessaan naisten asemasta. Han kritisoi aikansa kasvatuskésityksid naisia heikentaviksi, silla
niiden tarkoituksena oli tehdd tytdistd ja naisista vain miellyttdvid. My6s naisten opintojen
kieltdminen ja pitdminen tietdmattdmind on miesten keino saada naiset kuuliaisiksi. (Wollstonecraft
1996, 30-33.) 1910-luvulla prostituutiosta kirjoittanut Emma Goldman esittd4 yhdeksi prostituution
paasyista naisten tdydellisen tietdméattomyyden liittyen seksuaalisuuteen. Jos nainen ei tunne omaa
ruumistaan eikd ole sinut oman ruumiin ja seksuaalisuuden kanssa, ei ajautuminen
hyvaksikaytetyksi ole yllattavad. Seksuaaliset kokemukset katsottiin jo 1910-luvulla luonnolliseksi
osaksi miehen kasvua, mutta naisen kasvuun ne eivét kuuluneet. (Goldman 1996, 83-84.) Naisten

oikeuksiin liittyvat kysymykset ovat siis olleet akuutteja jopa vuosisatoja ja ovat sitd edelleen.

Saarinen ja Uuksulainen (2006) ovat kuvanneet naisten eldmaa Etel&-Aasiassa. Eteld-Aasiaan
katsotaan kuuluvaksi Intia, Pakistan, Bangladesh, Nepal ja Sri Lanka, joita kaikkia yhdistda naisten
heikko asema. Vdestdjakauma on hyvin vinoutunut perhesuunnittelun ja sikididen abortoinnin takia.
(Mt., 6.) Helsingin Sanomien (30.7.2007) artikkelissa “Pohjois-Intiasta puuttuu miljoonia
tyttdlapsia” tuo esille karun todellisuuden. Intiassa ja& joka vuosi syntymattd noin puoli miljoonaa
tyttod. Halyttdvdd on myos se, ettd tyttOsikididen abortointi on yleisempaé koulutettujen kuin
kouluttamattomien naisten keskuudessa, kertoo artikkelissa tilannetta tutkinut tohtori Prabhat Jhan.
Sikididen sukupuolen selvittaminen kiellettiin Intiassa vuonna 1994, mutta t&ma ei ole estanyt
seulontaa. Pohjois-Intiassa on 126 poikaa sataa tyttod kohden, Kiinassa vastaava luku on 118 poikaa
sataa tyttod kohden. Samaisessa artikkelissa Vaestoliiton tutkija Minna S&&véla arvioi, ettd naisten
vahéisyys todenndkoisesti vain lisdd naisten alistamista. Naisten ollessa yhd harvinaisempia,
kaantyvat avioliittomarkkinat ulkomaille, kuten esimerkiksi on k&ynyt Kiinassa. (HS 30.7.2007.)
Kasvatuksessa ja koulutuksessa vanhemmat panostavat poikiin, joten tyttGjen ja naisten luku- ja
kirjoitustaidottomuus sek& alhainen koulutus ovat suuria ongelmia. Liséksi lapsiavioliitot seka
jarjestetyt avioliitot ovat yleisid. Vaimon rooli, joka usein perustuu uskontoon ja myytteihin, on

erityisen tarked. Esimerkiksi ideaalihinduvaimo pitdd miestaan jumalana, jota palvoo. Aidin rooli
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korostuu poikalasten synnyttdjand; odotukset aidin roolia kohtaan ovat niin suuret, ettei niitd voi
korvata naisen elamdssad milladn muulla tavalla. Lapsen saaminen parantaa naisen asemaa kaikissa
sosiaaliluokissa, ja ennen kaikkea pojan synnyttdminen on suurin saavutus naisena.(Saarinen &
Uuksulainen 2006, 6-10.)

Perheen tarkein velvollisuus Etel4-Aasiassa on saattaa tytar kunniallisiin naimisiin ja t&sta syysté
jarjestetyt avioliitot ovat hyvin yleisid: yli 90 % avioliitoista on jarjestettyjd. Lisaksi neitsyyden
vaatimus on tarked. Lapsiavioliitot ovat vahentyneet lainsdddannon myo6td, mutta ilmi6é on kuitenkin
edelleen olemassa. Avioituminen merkitsee naiselle statuksen muutosta, mutta silti nainen katsotaan
usein miehen omaisuudeksi. Perhevékivalta on yleistd, silla aviomiehella on oikeus pitd4 vaimo
kurissa ja rangaista hanta tarpeen tullen. Myos seksuaalinen hyvéksikéyttd on yleinen rikos, ja usein
uhrina on kotiapulainen tai palvelija. Vakavia ongelmia ja ihmisoikeusloukkauksia ovat myos
prostituutio ja naiskauppa. (Saarinen & Uuksulainen 2006, 20-21, 32-33.) Tyttdjen naisten asemaa
voitaisiin parantaa niin vaestopolitiikalla kuin koulutuspolitiikalla. Koulutuksen tarjoaminen tytoille
ja naisille on avainasemassa sekd my6hemmin arvostetun tyon ja kohtuullisen palkan saavuttaminen.
Hyvinvoinnin tasaisempi jakautuminen on tulevaisuuden suuri haaste. Hyvia esimerkkeja on jo
kuitenkin olemassa, esimerkiksi naisten yritystoiminnalle tarkoitetut pienet pankkilainat. (Mt., 13,
37.)

3.3 Kunnia

Naisten asemaan liittyy ympéari maailman vahvasti kunnia: miehen, perheen ja yhteison. Naiset ovat
yhteison identiteetin symbolisia edustajia, ja ndin ollen he myds kantavat yhteison kunniaa (Yuval-
Davis 1997, 45). Kunniakysymykset ovat saaneet viime vuosina huomiota enemman niin
maailmalla kuin Suomessa. Perheen kunnia liittyy erityisesti tyttarien siveyteen, ja tyttdren
kéaytoksessa on koko perheen tulevaisuuden arvostus kyseessé (Turtiainen 1998, 67). Kunniasta
puhuttaessa kysymys on nimenomaan miehen tai perheen kunniasta, ei naisen. Nainen ikaan kuin
kantaa itsessddn koko perheen ja yhteison kunniaa, ja jos jokin tahraa tdméan kunnian, on perhe ja
yhteisO oikeutettuja puhdistamaan tahratun maineen. Tdmé puhdistaminen saattaa tarkoittaa naisen
pakottamista avioliittoon, tiivistd kontrollointia, yhteison ulkopuolelle sulkemista, véakivaltaa tai
jopa murhaamista. Useimmiten kunnian menettdminen johtuu naisen siveettomasta kaytoksesta,
rakastuminen vaaradn mieheen, avioero, uskottomuus tai raiskatuksi tulemien tahraavat kerrasta
perheen maineen ja kunnian. Kunniavakivallalle on tunnusomaista erotuksena perhevakivallasta

l&hiyhteison rooli. Pelko koko perheen tai yhteison maineen menettdmisestd johtaa usein siihen, etté
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lahiyhteisd on tietoinen tapahtumista ja jopa mukana suunnittelemassa vékivallantekoa. Vaikka
varsinainen vakivallan tekija toimisi yksin, tietdd han saavansa yhteison tuen teolleen.
Kunniavakivallan tekija on yleensd joku naisen l&heisistd miespuolisista sukulaisista, esimerkiksi

isd, veli tai seté.

Hedvig Ekerwald Uppsalan yliopistosta heréatti ajatuksia esityksellddn Suomen Punaisen Ristin
jarjestamassa Nuorten maahanmuuttajanaisten hyvinvointi Suomessa —seminaarissa 24.11.2005.
Ekerwald puhui kunniavékivalta-ilmiostd kunniakulttuureihin (honourcultures) liittyvanad ilmioné.
H&n on haastatellut perheitd, jotka tulevat niin sanotuista kunniakulttuureista, ja Ekerwald on
pyrkinyt 16ytdméan ratkaisukeinoja perheiden konflikteihin. Mutta toisaalta Ekerwald nostaa esille
my0s perhevdakivallan skandinaavisissa perheissd — perhevékivaltahan on hyvin tuttu ja yleinen
ilmi6 my6s Suomessa. Vuosina 2000-2004 perhevékivaltaan kuoli Suomessa keskiméarin 23 naista
vuodessa. 43,5 % naisista on joutunut miehen tekemadn fyysisen tai seksuaalisen vékivallan tai
uhkailun kohteeksi joskus eldméssaan 15 vuotta taytettyaan (www.jokuraja.fi/). Vuonna 2005
poliisin tietoon tulleissa perhevékivaltarikoksissa oli 4 109 uhria (Perhevékivalta 1997-2005.

http://tilastokeskus.fi). Skandinaviassa tapahtuu myos esimerkiksi traagisia perhesurmia, joissa isé

surmaa ensin muun perheen ja lopuksi itsensd. Ekerwald nimedd skandinaaviset kulttuurit
vodkakulttuureiksi (vodkacultures), mik& antaa ymmaértaa alkoholin merkityksen perhevékivallan ja
perhemurhien yhteydessd. Ekerwald kérjistden rinnastaa kunniavakivallan ja kunniamurhat seka
perhevékivallan ja perhemurhat. Onko jompikumpi hyvéksytympi tai oikeutetumpi; onko toinen
julmempi tai enemman ihmisoikeuksia polkeva? Ekerwald viittaa Ruotsissa tapahtuneisiin
kunniamurhiin kertoen kunniamurhia tapahtunen Ruotsissa vuosina 1992-2001 yhteensa kuusi; kun

taas samassa ajassa ruotsalaisissa perheissa 12 poikaa murhasi &itinsa.

Suomessakin on viime vuosina ryhdytty tarkastelemaan kunniavékivalta-ilmiotd, muualla
maailmassa ilmié on ollut jo tunnetumpi. Euroopassa pakkoavioliitot ovat kunniavakivallan yleisin
muoto, ja niihin on yritetty puuttua lainsdadédnnolla esimerkiksi Ruotsissa ja Isossa-Britanniassa

(www.ahaa-avaimia.fi/neliapila/). Kuitenkin noin 5000 naista kuolee vuosittain kunniaan liittyvissa

murhissa ympari maailmaa. Suomessa kunniavékivallan aarimmaisin muoto eli kunniamurha tuli
nékyvasti esille ehk& ensimmaéisen kerran vuonna 2001 Ruotsissa murhatun Fadime Sahindalin
tapauksessa. Ruotsissa ryhdyttiin  Fadimen murhan jalkeen voimakkaasti tydskentelemaan
kunniavakivallan poistamiseksi. Vuonna 2004 Ruotsissa arvioitiin kunniavékivallan uhriksi
joutuvan 1500 naista, sisdltden siis eri  kunniavékivallan muodot. (Laurent Lina,

www.kepa.fi/lkumppani/3862.) Isossa-Britanniassa arvioidaan tapahtuvan 12 kunniamurhaa
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vuodessa, ja kunniavdkivallan tekoja noin kymmenen viikossa (Dishonourable acts, 2007).
Suomessakin on tullut poliisin tietoon kunniavéakivaltatapauksia, mutta laajasta ilmidsté ei puhuta.
IImion tiedostaminen, ennaltaehkdisevan tyon tekeminen sekd viranomaisten kouluttaminen ovat
nyt tarkeitd ja ajankohtaisia teemoja Suomessa. Mannerheimin Lastensuojeluliitto aloitti vuonna
2005 Kunniavékivalta-hankkeen kunniavékivallan tunnistamiseksi seké sopivien tydskentelymallien
kehittdmiseksi (uudenmaanpiiri.mll.fi/hankkeet/kunniavakivalta). Hanke jatkuu vuodesta 2007
Amoral —hankkeella viranomaisyhteistyon kehittdmiseksi; itse olen tyoni puolesta ko. hankkeen

ohjausryhman jasen.

3.4 Kolmannen maailman feminismi

Feministisessa liikkeessd sukupuolisorto on nadhty ensisijaisena sorron muotona, mutta
vahemmistonaisten ndkokulmasta tdma ei ole tuntunut aina oikealta. Valkoinen keskiluokkainen
feminismi vastustaa naisten kokemaa sortoa, mutta kieltdd samalla naisten véliset erot. (Ahokas &
Rantonen 1996, 68-71.) Ei ole olemassa yht&, universaalia naiseutta, vaan erilaisia ké&sityksié
naiseudesta. On térke&d muistaa, ettei naiseus ole ainoastaan yksi globaali kategoria, vaan naiset
jakautuvat edelleen erilaisiin kategorioihin suhteessa sosiaalisiin oloihin (Brah 1996, 102).
Feministinen tutkimus on l&dhtenyt useimmiten valkoisista, keskiluokkaisista, lansimaisista naisista
késin, jolloin sen ei ole katsottu antavan tilaa erilaisille naiseuksille. Kritiikiksi valkoiselle ja
eurosentriselle feminismille on kehittynyt kolmannen maailman feminismi sekd mustien naisten
feminismi. Kiritiikki l&nsimaista feminismid kohtaan kérjistyy siihen, miten se tuottaa kuvan

”kolmannen maailman keskivertonaisesta” (Mohanty 1999, 236).

"Tama kolmannen maailman keskivertonainen viettdd pohjimmiltaan typistettya elamag, joka perustuu
hanen feminiiniseen sosiaaliseen sukupuoleensa (lue: hédnen eldméansa on seksuaalisesti rajoitettua)

ja siihen, ettd han on ’kolmannesta maailmasta’ (lue: tietdméaton, koyhd, kouluttamaton, perheen
ohjailtavissa, kotitaloutta hoitava, perhesuuntautunut, uhriksi joutunut, jne.). Tdman vastakohdaksi
asetetaan lansimaiset naiset, jotka (usein implisiittisesti) esittavat itsensd koulutetuiksi, moderneiksi,
omaa ruumistaan ja seksuaalisuuttaan kontrolloiviksi, ja itse omista asioistaan péattaviksi.” (Mohanty
1999, 236.)

Kolmannen maailman feministit kritisoivat sitd, ettd kolmannen maailman nainen on lansimaisten
feministien silmissd aina vailla valtaa, hyvéksikaytetty ja seksuaalisesti alistettu. N&in ollen
kolmannen maailman naiset n&hddan ensisijaisesti objekteina, jotka tarvitsevat lansimaisia
feministejd opettajikseen. (Ahokas & Rantonen 1996, 75-76). Kolmannen maailman naiset

7

rynménd maéritellddn --uskonnollisiksi  (lue: ’ei-edistyksellisiksi’), perhekeskeisiksi (lue:

‘traditionaalisiksi’), lain  edessd tietdmattomiksi  (lue:  ’he-eivat-vieldkaan-ole-tietoisia-
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oikeuksistaan’) ja lukutaidottomiksi (lue: *valinpitamattomiksi’) --” (Mohanty 1999, 262). Alistettu
nainen ja uhri-kategorian lisaksi kolmannen maailman naiset saatetaan ndhdd myos seksiobjekteina,

esimerkiksi Thaimaan ja Korean seksiturismin kautta (Chowdhry 1995, 28).

Eri tutkijoille kolmas maailma” méaérittyy eri tavoin: se saattaa sijaita ns. kehitysmaissa ja sill&
voidaan myos viitata oman mantereen maahanmuuttajiin (Muorela 2003, 20). Chandra Talpade
Mohanty (1991, 5) kasittdd kolmannella maailmalla 1) maantieteellisia alueita 2) maan natiiveja
vahemmistoryhmié sek& 3) uusia maahanmuuttajia. Kuten lansimaisia naisia tai valkoisia naisia ei
voida pitdd yhtendisind ryhmind, eivat myoskadn kolmannen maailman naiset ole yhtendinen
ryhma. He muodostavat edelleen ryhmid uskonnon, luokan, historian ja seksuaalisuuden kautta.
Kolmannen maailman naista tai varillista naista méaarittaa kuitenkin yhteinen kamppailun konteksti.
Kamppailu ei perustu ihonvariin tai sukupuoleen, vaan kamppailu rakentuu siitd, miten ndemme
rodun, luokan sekda sukupuolen. Yhteinen kamppailu perustuukin enemman poliittiseen
liittoutumiseen riippumatta naisten historiallisesta tai sosiaalisesta tilasta. Kyseessa on kolmannen
maailman naisten poliittinen kamppailu seksismi, rasismia seka globaaleja valtarakenteita vastaan.
(Mohanty 1991, 4-7.)

Kolmannen maailman feminismissa on syytéd kuitenkin huomioida, kuka kayttda aantd kolmansien
maiden naisten puolesta. Valtaosaan ldnsimaisten feministien kolmatta maailmaa kasittelevasta
tutkimuksesta lyo leimansa oletukset etuoikeutetusta asemasta ja etnosentrisestd universaaliudesta
(Mohanty 1999, 232). Rodun ja etnisyyden esiin nostaminen tuo naisten valiset valtasuhteet
selvemmin feministiseen tutkimukseen. Aikaisemmin lansimaiset feministit ovat rakentaneet
itselleen ké&sityksen kolmannen maailman patriarkaatista ja kolmannen maailman naisesta;
kolmannen maailman naisia ei juuri koskaan tarkastella itsenéisind, valintoja tekevind subjekteina.
Uhrindkdkulmasta lahdettdessa kolmannen maailman naiset jahmettyvéat ajallisesti, paikallisesti ja

historiallisesti tiettyyn asemaan. (Ahokas & Rantonen 1996, 67-74.)

Mustien naisten feminismin kautta naisten alisteiseen asemaan on liitetty my0ds rotu. Paitsi ettd
mustat naiset altistuvat patriarkalismille, he altistuvat myos rotusyrjintadn; heihin kohdistuu paitsi
seksismid myos rasismia (Carby 1997, 46). Esimerkiksi afrikkalaisamerikkalaisille naisille rodun ja
sukupuolen samanaikaisuus on tarked lahtokohta. Usein mustaihoiset naiset ovatkin samanaikaisesti
rotu-, sukupuoli- ja luokkasorron kohteita. Rotusorto saattaa jopa ylittdd sukupuolisorron
kokemuksen, ja esimerkiksi Yhdysvalloissa mustat naiset korostavat solidaarisuuttaan mustien

miesten kanssa yhteisen rotusorron kokemuksen takia. (Ahokas & Rantanen 1996, 69, 72.)
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Patricia Hill Collins (1991) kuvailee mustan feminismin ydintd yhteiselld mustien naisten
tietoisuudella, jolle on ominaista kamppailun perintd. Kamppailussa painottuu niin feministinen
kuin afrosentrinen ndkokulma. (Mt., 19-26.) Myo6s Bell Hooks (1984, ks. Marchand 1995, 63) on
vaatinut voimakkaasti rotu- ja luokkakysymysten liittdmistd feministiseen keskusteluun.

”One of the basic differences in perspective between the bourgeois woman and the working class or
poor woman is that the latter knows that being discriminated against or exploited because one is female
may be painful and dehumanizing, but it may not necessarily be as painful, dehumanizing, or
threatening as being without food or shelter, as starvation, as being deathly ill but unable to obtain
medical care. Had poor women set the agenda for the feminist movement, they might have decided that
class struggle would be a central feminist issue; that poor and privileged women would work to
understand class structure and the way it pits women against one another.” (Hooks 1984, ks. Marchand
1995, 63.)

Yhdysvalloissa rotu- ja luokkakysymykset ovat hyvin erilaisia kuin esimerkiksi Suomessa jo
yhteiskunnan sek& véeston rakenteen takia. On kuitenkin selvéd, ettd maahanmuuttajataustaisilla
naisilla Suomessa on kokemuksia rasismista, vaikkakaan emme voi puhua rotu- ja luokkasorrosta
samassa mittakaavassa kuin Yhdysvalloissa. Mielesténi on kuitenkin tarked& huomioida sosiaalisiin
ja taloudellisiin olosuhteisiin liittyvat erityispiirteet, ja huomioida niiden vaikutukset naisiin.
Mustassa feminismissa ihon wvari on kuitenkin erityinen aspekti, ja valkoihoisten
maahanmuuttajanaisten aseman koetaan olevan erilainen kuin tummaihoisten (Mirza, 1992). Jo
1850-luvulla mustaihoinen Sojouner Truth nousi kyseenalaistamaan mustien naisten kohtelun
Yhdysvalloissa "Ain’t | a Woman” -puheellaan. Monissa teoksissa viitataan tuohon Truthin
lausahduksen ja olen Ioytanyt ruotsalaisesta feministisia teksteja kasittelevasté teoksesta (Esseveld
& Larsson, 1996) kyseisen tekstin.
”Mannen dar borta sager att kvinnor behdver hjélpas in i vagnar och lyftas 6ver diken och Gverallt fa
den basta platsen. Ingen hjalper ndgonsin mig in i vagnar eller 6ver dypolar eller ger mig den basta
platsen! Och &r inte jag en kvinna? — Jag har pldjt, satt och samlat i ladorna, och ingen man kunde styra
mig! Och &r jag inte en kvinna? Jag kunde arbeta lika mycket och &ta lika mycket som en man — nér jag
fick ndgon mat — och &ven téla piskan! Och &r inte jag en kvinna? Jag har fétt tretton barn och sett de
flesta slumpas bort som slavar, ocn nér jag skrek ut min moderssorg var Jesus den ende som hérde mig!
Och &r inte jag en kvinna? --
-- Sedan séger den lille mannen dar i svart att kvinnor inte kan ha lika stora rattigheter som man,

eftersom Kristus inte var kvinna! Var kom din Kristus fran? Var kom din Kristus fran? Fran Gud och en
kvinna! Mannen hade inget med honom att géra.” (Truth 1996, 270.)

Globaali naisten vélinen sisaruus tuntuu oikeastaan myytiltd kolmannen maailman feminismin seka
mustan feminismin viitekehyksessa — my0s naiset sortavat naisia. Naisten sortaessa toisiaan meidan
el tarvitse edes lahted tarkastelemaan eri maanosista tulevien naisia, vaan tarkasteltavaa l6ytyy
aivan laheltédkin. Esimerkiksi Mari K&ayhkon (2002) tutkimuksessa siivoojia kouluttavan

ammatillisen oppilaitoksen naisihanteesta esille nousee kysymys luokkataustasta. Kayhko Kritisoi
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naistutkimusta sosiaalisen ja yhteiskunnallisen hierarkian unohtamisesta, ja kietoo omassa
tutkimuksessaan yhteen naiseuden ja tyOdvédenluokkaisuuden. Siivoojiksi opiskelevat tytot
maéarittyvat moninkertaiseen toiseuteen: he ovat taustaltaan tyévaenluokkaisia, sukupuoleltaan
tyttoja, opiskelevat ammatillisessa oppilaitoksessa ja he valmistuvat heikosti arvostetulle
naisvaltaiselle alalle. Vaikka yhteiskunnallisesti ndiden tyttdjen tila voidaan ndhda toiseutena, ei se

tuota tytdille koettua toiseutta tai alistettuna olemisen tunnetta. (Mt., 42-44.)

Tarkastelemalla siis esimerkiksi eroja siivoojia kouluttavan ammatillisen oppilaitoksen ja
akateemisen koulutuksen antavan yliopiston naisihanteiden valillda voimme jo 16yt&a erilaisia naisia
ja naisihanteita. Mutta voimmeko sitten asettaa toisen naiseuden toista paremmaksi? Jatkuvaa
keskustelua mediassa kaydaan myos esimerkiksi siit4, onko naisen mahdollista/toivottavaa valita
aitiyden ja uran valilla. Nama valinnat jo synnyttavat erilaisia naiseuksia ja naisihanteita. Kokeeko
0sa naisista itsensé alistetuiksi néissa tilanteissa tai voimmeko todella pattda mika naisihanteista on
paras? Vaikka yhteiskunnallisesta ndkokulmasta siivoojiksi valmistuvat tytot edustavat toiseutta, he
eivat koe itsedan alistetuiksi (ks. edelld Kéyhkd 2002); miksi kolmannen maailman naistenkaan
tulisi kokea itsedan alistetuiksi, vaikka he useasta ndkokulmasta k&sin edustavat toiseutta verrattuna
ldansimaalaiseen, valkoiseen naiseen. Ympdaroiva yhteiskunta médrittelee helposti tiettyja ryhmia
alistetuiksi tai sorretuiksi, mutta auttaako tallainen méérittely? Onko méaérittelyn tarkoitus aktivoida
vai alistaa vield enemman? Sen sijaan ettd yritdmme 16ytad lopullisen jaon alistettujen ja alistajien
valilla tulisi meidén kuunnella ihmisten oma kokemus tilastaan ja siihen vaikuttavista syista. Puhe
aktiivisista, rohkeista (maahanmuuttajataustaisista)naisista luo varmasti mielekk&dmman kuvan niin
kuulijoille  kuin  puheen  kohteena  oleville, kuin  puhe ainoastaan  alistetuista

(maahanmuuttaja)naisista.
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4 AIEMMAT TUTKIMUKSET

4.1 Suomalaiset tutkimukset

4.1.1 Tyttoja kahdessa kulttuurissa

Nuorista maahanmuuttajanaisista on tehty tutkimusta Suomessa melko védhan; useimmiten
maahanmuuttajanaisia ja/tai -tyttdja koskeva tutkimus on tdh&n mennessé keskittynyt somalinaisiin
ja -tyttdihin. Anne Alitolppa-Niitamo (2000) kasittelee Suomessa asuvien somalityttdjen rooleja ja
valintoja koulussa tapahtuvan muodollisen koulutuksen ja kotona tapahtuvan ep&muodollisen
koulutuksen merkitysten kautta. Kummallakin koulutusmuodolla on oma térkeytensa: muodollinen
koulutus avaa polkuja tyoelaméan, ep&muodollinen koulutus puolestaan valmistaa tytt0ja
avioliittoon, vaimon ja &idin rooliin (mt., 55). Muodollinen koulutus on juuri se, mitd
suomalainenkin  yhteiskunta  arvostaa. Muodollisen  koulutuksen  valinta avaa siis
maahanmuuttajatytdlle laajempaa mahdollisuutta omaksua juuri suomalaisen kulttuurin piirteita.
Muodollinen koulutus voi olla tarked hyoty myds mahdollisesti palattaessa takaisin kotimaahan.
Epamuodollinen koulutus voi kuitenkin olla se, mitd maahanmuuttajatyton oma kulttuuri pitaa
ensisijaisesti arvossa. Useiden ké&sitys maahanmuuttajanaisten alisteisuudesta saattaa johtua siitd,
ettd maahanmuuttajanaiset ja -tyt0t ovat ndkymattomampiéd laajemmassa yhteiskunnassa. Naisilla
on kuitenkin keskeinen asema kodin yksityisessa piirissd eldmad uusintavana ja yllapitavana
voimana, joten naisen rooli ei ole v&hdisempi. Maahanmuuttajanaisten nakymattomyys
yhteiskunnassa antaa meille tekosyyn pitéé heitda miehille alisteisina. Me nimittdin arvostamme juuri
nakyvyyttd yhteiskunnassa. Useiden maahanmuuttajanaisten nauttima arvostus kuitenkin nousee
juuri kodin piirist4, heitd arvostetaan diteind ja naisina. (Mt., 55-56.) Maarit Marjeta (2001, 30)
my0s painottaa tutkimuksensa kautta saaman kokemuksen pohjalta nimenomaan naisen
muodostavan perheen ja olevan sen selkdranka. Naisten ja tyttojen térkednd seka arvostettavana
tehtdvand on myos kulttuuristen arvojen ja normien siirtdminen sekd yllapitaminen. Nain naisille ja

tytoille kuuluu oman kulttuurin kasityksien mukaan hyvinkin arvokkaita tehtavia.

Reetta Helander (2002) on tarkastellut 11-19-vuotiaiden somalityttdjen elamaé kahden kulttuurin
valissa. Somalitytot ndyttivat olevan paitsi kulttuurinsa vaalijoita, niin my6s kulttuurin muutoksen
agentteja. Helanderin haastattelemille tytoille oli tarkeda tietdd, misté he ovat kotoisin; oma kieli ja

kulttuuri merkitsevat paljon. (Mt., 109-111.) Vaikka perinteet, kulttuuri ja uskonto vaikuttivat
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paljon tyttdjen arkeen, olivat he myds valmiita omaksumaan uuden yhteiskunnan tarkeita piirteita.
Nailla tytoilla oli selkeitd koulutus- ja urasuunnitelmia, he halusivat osallistua tyéelaméaan. He eivat
nahneet ongelmalliseksi tyoeldmén ja kotielaman yhdistamistd.(Mt., 121.) Erddn Helanderin
haastatteleman somalityton mielestd somalinaisen asema on kuitenkin heikentynyt Suomessa, silla
somalimiehet ovat vaatimassa naisia jaddmaan kotiin eikd naisten opiskelua ja tyontekoa en&da

arvosteta.

“Et ma en kadyttaytyis kuin somaliakka, joka lukkiutuu oven taakse kotiin ja synnyttad jokaikinen vuosi eika opiskele
mitdan. M en todellakaan ryhdy siihen, ei kiitos! Just noi asiat saa mut vihaseks! Sit ne vaittad, ettd se on islamin
uskonto, ettd naisten pitdd pysya kotona. Se on téyttd...” (Helander 2002, 120.)

Helanderin haastattelemille tytoille pukeutuminen oli osa naiseutta. Pukeutumisessa oli kyse
tyttéjen omasta halusta, mik& viittaa myos hyvéksyttdvyyteen omassa yhteisossdédn seka tavasta
viestittdd ympéristolle yhteison kulttuurista yhtendisyytta. Elettdessa vieraassa maassa varsinkin
aluksi oma yhteis0 on ainoa turva ja kiinnekohta eldaméssa. Tyt6t kuitenkin korostivat, etté
pukeutuminen on heiddn oma valintansa, ja myds “suomalaisittain” pukeutuvia somalityttdja
ymmarrettiin. Huiviin pukeutuminen merkitsi tytoille aikuisuutta sekd jonkinlaista aseman nousua.
Lis&ksi opiskelemalla islamia ja sen oppeja tytdt puolestaan saavuttivat arvo- ja vaikutusvaltaa.
Uskontoa korostamalla ja pukeutumista sadtelemalla ei vélttdmatta alisteta naisia somaliyhteisossa,
vaan nailla opeilla vahvistetaan itsed ja omaa asemaa. (Mt., 112-114.) "Kayttaytyméallad ja
pukeutumalla kuin *kunnon muslimityttd’ somalitytot saavuttavat arvostusta ja paatoksentekovaltaa

oman eldmansé suhteen” (Helander 2002, 114).

Omaan kulttuuriinsa liittyvista piirteista tyt0t suhtautuivat jyrkan kielteisesti ympérileikkaukseen.
Seurustelu herétti ristiriitaisia tunteita, mutta suurin osa Helanderin haastattelemista tytdista
suhtautui seurusteluun sallivasti. (Helander 2002, 115; 119-120.) Helanderin tutkimuksessa tytot
omaksuivat piirteitd molemmista kulttuureista yksilollisesti: toinen omaksui enemman, toinen
vahemman. Somalitytdt muokkasivat itse eri kayttdytymismalleja ja vaikutteita omiin tarpeisiinsa
innovatiivisella ja luovalla tavalla. Tytot ikddn kuin muokkasivat suomalaisten nuorten tapoja

omaan kayttoonsa: he eivat kéyneet diskossa, mutta jarjestivat sellaisen kotonaan.(Mt., 124-125.)

Heli Niemeld (2003) on tutkinut somalialaistyttojen nakemyksid suomalaisista tytoista.
Suomalaisessa kulttuurissa ehdottoman huonoina puolina somalitytot pitivat tyttdjen huonompaa
seksuaalista moraalia ja pdihteiden kaytt6d. Suomalainen kulttuuri ja erityisesti suomalaisten

nuorten eldamé tietyin piirtein ndyttaytyivat somalitytoille turvattomina ja negatiivisina asioina.
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Tytot eivat ndhneet pdihteiden k&ytt6d vapauttavana, eivatkd he pitdneet vanhempien
holhousvallasta irtisanoutumista vapauttavana tekijana. (Mt., 93-104.) Myo6s Niemel& kuvaa tyttdja
kulttuurin  muutoksen agentteina: neuvotellessaan kulttuurista he muuttavat hienovaraisesti

traditionaalista somalialaisen muslimityton roolia uusiin olosuhteisiin sopivaksi (mt., 118).

Helanderin (2002) ja Niemelan (2003) tutkimuksissa ilmenee, ettd maahanmuuttajatytot omaksuvat
kuitenkin piirteitd suomalaisesta kulttuurista. Tyt6t olivat kiinnostuneita samoista kulttuurituotteista
kuin suomalaiset tytot ja pukeutumisessa joustettiin (Niemeld 2003, 99). My0s Helander (2002,
123) totesi haastattelemiensa somalityttdjen suomalaistuneen. Tytot k&vivét neuvotteluja eri tapojen

ja sdantojen valilla, kuten seuraavasta kay ilmi.

“Tunnen itseni sekd somalialaiseksi ettd suomalaiseksi. Musta ei koskaan voi tulla taysin suomalaista.
Se ei onnistu. En voi myodskadn endd olla kokonaan somalialainen, koska ma asun taalla, musta tulee
véahan suomalainen. Riippuu siitd, mitd asioita omaksuu suomalaisesta yhteiskunnasta. On tiettyja
somalialaisia tapoja, joita ei voi Suomessa noudattaa. Esimerkiksi, kun olin tdissd vanhainkodissa,
kysyin, voinko kéayttaa huivia talla osastoilla, he sanoivat, ettei se kdy muuten et saa t6ita taalta. Silloin
pitdd miettid, tehda valinta. M& haluan t6ihin, mutta noudattaa my6s uskontoa. Pitdd yhdistad asioita,
pitdd tehdd kompromisseja. Mé en sitten kdyttanyt huivia.” (Helander 2002, 123.)

Tytot omaksuivat piirteitd molemmista kulttuureista yksilollisesti: suomalaisesta kulttuurista toinen
voi omaksua mahdollisimman vahan, toinen hyvin paljonkin. Helanderin tutkimuksen

somalitytOistd yksi suhtautui Kriittisesti omaan kulttuuriinsa:

”Ma en tykkéaa somalialaisesta kulttuurista, en oo koskaan tyk&nny enké& tuu koskaan tykkaamaan. Ne
ite tunkee siihen tietynlaisii semmosii asioita, joita pitad teha ja sit ne vaittéd, se on uskontoo, uskonto
sanoo nii. Ei se oo! Mulla on sellanen omanlainen kulttuuri, et md oon ottanu somalialaisesta
kulttuurista kaikki hyvat asiat-siel on tosi vadha niitd—ja Suomen kulttuurista tai eurooppalaisesta
kulttuurista tavallaan kaikki hyvét puolet. Et m& oon yrittdny olla semmonen muslimityttd, joka on
eurooppalainen.” (Helander 2002, 111.)

Lina Laurent (2005) on koonnut yhteen eri maista tulevien nuorten maahanmuuttajanaisten
kokemuksia teoksessa “Kuuntele minua”. Laurentin teos ei ole tieteellinen tutkimus, vaan
”kokoelma tarinoita erilaisista ihmisistd, jotka puhuvat omalla &anelldadn” (mt., 5). Laurentin teos
kuitenkin  on l&himpand omaa tutkimustani; teos antaa ddnen nimenomaan nuorille
maahanmuuttajanaisille ja késittelee heidan eldmaa hyvin l&heiselld ja arkisella tavalla. Teoksen
nuoret maahanmuuttajanaiset eivat myodskdan ole ainoastaan yhdestd etnisesta ryhmaésta tai
uskonnosta, vaan teoksessa esiintyvat naiset edustavat eri maita, uskontoja ja kulttuureja. Teos on
tehty yhteistydsséa Helsingissa sijaitsevan Tyttojen Talon kanssa, ja teoksessa kerrotaan liséksi

tyttdjen ja naisten oikeuksista sekd@ annetaan vinkkej4 arjen ongelmatilanteisiin. Lisda ulottuvuutta
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teos saa haastattelemalla asiantuntijoita, nuorten naisten vanhempia sekd maahanmuuttajataustaisia

naisia, jotka ovat menestyneitd alallaan Suomessa.

Lina Laurentin (2005) kokoelmassa nuorten maahanmuuttajanaisten tarinat antavat melko
monipuolisen kuvan. Nostan esille joitakin esimerkkeji néistd tarinoista, viittaamani nimet ovat
Laurentin kayttamid. Bosnia-Hertsegovinasta kotoisin oleva Fija kertoo nuoruuden vain kuluneen
ohi, silld hanen taytyi kielitaitoisena hoitaa hyvin paljon perheen asioita. Perhe oli kuitenkin hanelle
hyvin tarked ja vanhemmat olivat kannustavat hanta valinnoissaan. (Mt., 13-15.) Perheen merkitys
korostui monen naisen kertomuksessa, mutta harva heistd suhtautui perheen taustaan ja kulttuuriin
kyseenalaistamatta joitakin asioita. Nd&mé& nuoret naiset puhuivat itseddn kiinnostavista asioista ja
toteuttavat haaveitaan — eivat siis antaneet pienintdkd&n vaikutelmaa alistuneisuudesta tai
heikkoudesta. He nostivat esille poikien ja tyttjen erilaisen kasvatuksen ja erilaiset vapaudet, mutta
eivat toisaalta tyydy vain tytGille asetettuihin kaavoihin. Somalialainen Samsam ei kdyta huivia ja
murtaa muutoinkin perinteisid malleja. "Pelasin aina jalkapalloa poikien kanssa koulun jalkeen ja
perheelleni se oli todella noloa.”, kertoo Samsam. Han myds korosti voivansa puhua avoimesti
seurustelusta ja seksistd kavereidensa kanssa, koska se on osa heidén eldmaansa. (Mt., 17-18.)
My0s teoksessa esiintyvd toinen somalialainen Susie harrasti monia urheilulajeja (mt., 56).
Sudanilaiset sisarukset Samira ja Aisha olivat hyva esimerkki uuden ja vanhan yhdistdmisessa.
Heille oma kulttuuri ja erityisesti uskonto olivat tarkeitd. Uskonto merkitsee heille kunnioitusta ja
samanlaista ajatusmaailmaa, eivatkd he koe islamin alistavan naista. Aisha ei edes kayt4 huivia.
Samira voisi avioitua suomalaisen miehen kanssa, mutta uskoo sen kuitenkin olevan vaikeaa. (Mt.,
25-29.)

Monilla Laurentin (2005) teoksen naisista oli lammin suhde perheeseen, ja he kuvailivat perheitadan
avoimina ja hieman vapaamielisempind kuin perheet normaalisti heidan kulttuurissaan. Kaikkien
perheet eivat kuitenkaan olleet avoimia ja vapaita. Vietnamilainen Lily kertoi hdneen kohdistuvista
rajoituksista, esimerkiksi kotiintuloajoista; iltaisin han ei voinut kdydd missadan. (Mt., 21-22.)
Turkkilainen Gulan toi esille perheensd vékivaltaisen historian ja nimenomaisesti isan
vakivaltaisuuden muuta perhettd kohtaan. Han ei kuitenkaan selittdnyt kurdi-taustaansa vékivallan
syyksi, vaan Kritisoi vahvasti kasityksid kurdien kunniavékivallan kulttuurista. Gulan Kkertoi
maineen olevan térked, mutta koki silti kunniavdkivallan lilan yleistettynd asiana kurdeja
kohtaan.(Mt., 35-37.) Perheen h&paisemisen syytettyné oli teoksessa yksi nuori nainen, Shukri. Han
valitsi itse 15-vuotiaana miehen, jonka kanssa aloitti seurustelun. Perhe uhkaili ja pahoinpiteli

Shukria, jotta tama lopettaisi perheen maineen hapaisevan suhteen. Kun Shukri Kieltdytyi jattamasta
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rakastaan, hénet heitettiin ulos kotoaan. Nykypdaivénd turvatalojen, eri tukiverkostojen ja
terapioiden avulla hén on péaassyt elaméssaan eteenpéin, mutta valit perheeseen ovat edelleen katki.
(Mt., 59-61.)

L&ahes kaikki Laurentin (2005) haastattelemat nuoret naiset arvostivat suuresti koulutusta ja he
panostivat omaan koulutukseen: lukio-opintoja, suunnitelmia korkeakouluopinnoista ja
ammattihaaveita vilisi kertomuksissa. Afganistanilaisella Leylalla suunnitelmissa oli yliopisto ja
han oli hyvin kiinnostunut yhteiskunnallisista asioista (mt., 44). My0s iranilainen Baran halusi
kouluttautua, jotta han voisi palata Kurdistaniin parantamaan naisten asemaa (mt., 53). Vaikka
nuoret naiset kertoivat vaikeista kokemuksistaan niin kotimaassaan kuin Suomessa, eivat he olleet
antaneet ndiden vaikeiden kokemusten murtaa ja musertaa itseddn. Moni heista kertoi ajoittaisista
hyvinkin vaikeista vuosista, mutta nykyisin he olivat aktiivisia ja menestyvid nuoria naisia. He

korostivat ennen kaikkea koulutusta, omaa aktiivisuutta seka perheen tukea.

4.1.2 Naisena ja aitind uudessa kotimaassa

Maarit Marjetan (2001) tutkimus kuvaa vahvan diti-tytér -teeman kautta somalinaisten eldméaa
kahdessa kulttuurissa. Tutkimuksessa haastatellut naiset tuottavat itsensd ensisijaisesti aiteind ja
tyttarind, ja kerronta kulkee naisten perhekokemusten myotd. Marjetan kiinnostuksena on ollut
tavoittaa naisten tulkintoja muutoksista niin itsessdédn kuin naiseudessaan Suomessa (mt., 7).
Somalinaisten elamassa tarkeiksi méaérittelijoiksi nousivat uskonto ja traditiot; tdimé nékyi vahvasti
esimerkiksi suhtautumisessa seurusteluun ja avioitumiseen. Naiset kokivat uskonnollisen
kasvatuksen ja vanhempien kunnioituksen tarkeimpind arvoina eldmassaan. (Mt., 48-51.) Vaikka
perheen paana yleensa toimi mies, naiset kuitenkin olivat vahvoja perhe- ja sukulaisverkostoissa, ja
heilld oli selked asema sek& tehtdava. Somalinaisten tarkein tehtdva on kasvattaa oma tytar naiseksi;
kuuliaiseksi ja havelidaksi naiseksi. Aiti on myds usein se henkild, joka harjoittaa kontrollia tyttaren
elamdssé. Marjetan haastattelemat somalinaiset olivat kuitenkin kokeilleet rajojaan suhteessa aitiin
muun muassa Kieltaytymélla avioliitosta tai tupakoimalla. Rajojen kokeilusta huolimatta he
uusintavat kulttuurisia kasityksid naiseudesta esimerkiksi noudattamalla tiukasti seurusteluun
liittyvié periaatteita. (Mt., 54-73.)

Somalinaisten puheessa suomalaisen naisen asema ei saanut varauksetonta ihailua. Marjetan (2001)
tutkimuksessa ilmeni, ett4 naimattomat somalinaiset omaksuvat enemman suomalaisia piirteitd kuin

naimisissa olevat somalinaiset. Varsinkin naimattomien naisten identiteetit olivat liikkuvia ja ne
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neuvoteltiin sekd testattiin vuorovaikutustilanteissa sekda ympdrdivan ettd oman Kkulttuurin
keskuudessa. Naiset pystyivat kayttdytymaan kummankin kulttuurin mukaisesti ja selviytyméan
paivittdisestda arjestaan joustavasti. Perheellisille naisille oman kulttuurin vaaliminen ja
yllapitaminen oli kuitenkin muotoutunut lihes elaméntehtavaksi. (Mt., 101.) Aiteind somalinaiset
olivat valmiita suomaan tyttarilleen vapautta, varsinkin naimattomat naiset halusivat tyttarilleen
hyvia opiskelumahdollisuuksia. Tyttdrien kasvatuksessa tarkeintd on kuitenkin valittdd uskonnon
merkitys sek& vanhempien kunnioittamisen tarkeys. Useat naiset kuitenkin halusivat s&astéa
tyttarensa kokemasta ymparileikkausta. (Marjeta 2001, 86; ks. Helander 2002, Niemel& 2003.)

Marja Tiilikainen (2003) késittelee vaitoskirjassaan somalinaisten elamaa ja erityisesti islaminuskoa
osana naisten arkea. Erityisend mielenkiintona on naisten kotiin liittyvien kokemusten, toimijuuden
seka uskonnollisuuden ymmaértaminen huomioiden my6s naisten eldman diasporisen luonteen (mt.,
14). Somalinaisten eldminen diasporassa tuo tietynlaisen kahtiajakoisuuden arkeen. Toisaalta
heidén tulee sopeutua ja perustaa koti uuteen maahan, mutta toisaalta heilld on tietoisuus ja muisto
toisesta kodista omassa kotimaassa. Diasporan nakokulmasta taytyy huomioida myos se, ettd monet
perheet ja suvut eldvat hajallaan. Osa saattaa elda edelleen kotimaassa, 0sa muissa maissa ympari
maailman, mutta yhteyttd toisiin pidetdadn yli maan rajojen. (Mt., 58-61; ks. My0s Bryceson &
Vuorela 2002.) Suomessa somalinaisilla on useita murheita, muun muassa lasten kasvatus,
taloudelliset ongelmat ja naisiin kohdistuvat odotukset. Monet naisista huolehtivat paitsi lapsistaan,
my0s kotimaassa olevista vanhemmistaan ja mahdollisesti muista sukulaisista. Lisaksi tuttu
tukiverkosto oli 10ystynyt. Naisesta on saattanut tulla paljon riippuvaisempi miehestéaan, kun muun
suvun, erityisesti &itien ja siskojen mahdollisuudet tuen antamiseen ovat pienentyneet vélimatkoista
johtuen. My6s jannitteet somaliyhteison sisalla Suomessa sekd muut sopeutumisvaikeudet ja

syrjintd rasittivat Tiilikaisen tutkimuksen mukaan naisten arkea. (Tiilikainen 2003, 70.)

Erityisen mielenkiintoinen seikka Tiilikaisen (2003) tutkimuksessa on se, ettéd haastattelujen liséksi
han teki kenttaty6ta naisten kodeissa ja juhlissa. Tiilikainen kertoo somalinaisten antaneen hénelle
monenlaisia rooleja kenttatyon aikana: milloin hén oli puhtaasti tutkija, milloin ystava. Tiilikainen
koki myos toimivansa suomalaisten ja somalialaisten vélittdjind, ja hé&neltd saatettiin kysella
monista arkipéivan suomalaisista asioista, silla naisilla ei vélttamatta ollut yhtaddn suomalaista tuttua
tai ystavad. Aina Tiilikaisen saamat roolit eivat olleet positiivisia, vaan hénet saatettiin kokea myos
tunkeilijana. Han kuvailee kohdanneensa myos vastarintaa ja ennakkoluuloja, vaikka pddosin hanet
otettiin sydamellisesti vastaan naisten taholta. (Mt., 94-95.) Koti on somalinaisten arjen nayttdmo ja

keittid kodin sydén. Kodissa tapahtuva tyon maard on kuitenkin kasvanut, sill&d tukiverkosto on

39



pienentynyt; Somaliassa kun sukulaiset ja tuttavat auttavat toinen toisiaan kodin- ja lastenhoidossa.
Niin kodeissa kuin moskeijoissa sukupuolilla on omat tilat ja jako on hyvin selva. (Mt., 124-127.)

Naisten arvostus tuntuu Tiilikaisen (2003) tutkimuksen mukaan karsineen Suomeen muutettaessa.
Naisten arvostus ja arvonanto liittyivat helposti kotimaahan (mt., 130). Hunnuttautumiseen liittyen
osa naisista kertoi alkaneensa kayttdd huntua vasta Suomessa. Hunnun kaytt6on oli monia syitd,
muun muassa oman kulttuurin ja identiteetin séilyttdminen vieraassa kulttuurissa seka islamin
mukaan pukeutuminen. Huivin kayttda perusteltiin my6s &idin identiteettiin kuuluvana asiana.
Toisaalta hunnun koettiin myds suojaavan naista, luovan oman tilan sekd mahdollistavan naisten
sosiaalisen osallistumisen. Joku naisista kuitenkin oli kokenut painostusta miehen taholta hunnun
kayttoon, osa naisista taas oli valinnut hunnuttomuuden. Naiset olivat huolissaan siitd kasityksesta,
ettd islam alistaa naisia ja hunnuttaminen on ikaan kuin symboli tastd. He painottivat, etta hunnun
kayttd on jokaisen naisen oma asia ja paatos. (Mt., 141-145.) Monet yhdessé jérjestettavat juhlat
kuuluivat naisten arkeen. Naisten omiin juhliin laittauduttiin huolella ja naiset olivat tyylitietoisia;
naisten keskindisissé juhlissa naisellisuus ja jopa seksuaalisuus saavat nakya. Merkkind koulutuksen

arvostamisesta naiset saattavat jarjestad paljon valmistujaisjuhlia. (Mt., 153-154.)

Kuten monissa muissa tutkimuksissa (ks. esim. Alund 1991; Helander 2002; Niemeld 2003),
maahanmuuttajanaiset kritisoivat tiettyjd, usein samoja suomalaisia (lansimaisia) piirteitd. Avoin
seksuaalisuus, “alastomat” ihmiset kesalld, vanhempien valinpitaméttomyys lapsiaan kohtaan ja
nuoret, jotka eivat kunnioita ja auta vanhempiaan ovat esimerkiksi piirteitd joita somalinaiset
paheksuivat. He olivat myds huolissaan ndiden arvojen siirtymisestd omille lapsilleen. (Tiilikainen
2003, 172.) Somaliperheissa vallitsi perinteinen tydnjako, mutta molempien sukupuolten roolit ovat
kokeneet muutoksia pakolaisuuden myo6td. Suomessa somalinaiset ovat alkaneet peilata oma
asemaansa suomalaisiin naisiin. Suomalainen nainen nayttaytyy tyoteliddnd ja Kkiireisena.
Suomalaisten miesten puolestaan katsottiin osallistuvan kotitdihin enemman kuin somalimiesten.
Osa naisista oli tyytyvaisia kotididin rooliin, osalle taas opiskelu ja taloudellinen itsendisyys olivat
tarkeitd. Taloudellinen itsendisyys on saattanut avata oman eldmén, ja lisaksi suomalaisen
jarjestelmédn koetaan tuovan turvaa avioerotilanteissa, eikd nainen j&& riippuvaiseksi miehesta.
(Tiilikainen 2003, 175-177.) Tiilikaisen (2003) tutkimus saa merkityksensa kuitenkin erityisesti
uskonnon ja uskonnollisuuden kautta ja paapaino on siind, miten islam muotoutuu ja joustaa naisten
arjessa. Monille somalinaisille uskonto on se, mik& pitd4 muuten niin rikkindisen maailman yhtena.
Uskonto on myds vahva identiteetin perusta. Monille somalinaisista uskonnosta on tullut suurempi

osaa elamé&a vasta Suomessa, silla uskonnon kautta voidaan vahvistaa omaa identiteettid sek& l1oytaa
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elamalle uusi suunta. Tiilikaisen huoli kohdistuukin siihen, ettd Suomessa uskonnollisen maailman
ytimen muodostavat somalimiesten tulkinnat islamista. Tiilikainen kysyykin kenen uskonnosta

puhutaan, kun puhutaan maahanmuuttajien oikeudesta omaan uskontoonsa. (Mt., 286-287.)

Kati Turtiainen (1998) on koonnut yhteen puolestaan iranilaisten naisten tarinoita pakolaisuudesta
Suomeen. H&n on haastatellut hyvin laajoin teemoin Jyvaskylan seudulle saapuneita iranilaisnaisia,
joista jokainen oli yksinhuoltaja, aviopuolisostaan omasta tahdostaan eronnut. Iranilaisessa
yhteiskunnassa ndma yksindiset naiset olisivat olleet vailla mitd4n oikeuksia, mutta Suomessa he
ovat voineet eldd ilman miesté ja kasvattaa lapsensa. Naisten kertomuksista nousee vahvasti esille
kokemus siitd, ettd Suomessa asuminen on nimenomaisesti tarjonnut heille mahdollisuuden el&a
itsendisté elamé&é ilman puolisoa. Naiset ovat itse halunneet erota ja oma paatos oli tarkeaa naisille.
Eronneeseen naisen isketddn kuitenkin helposti huonon naisen leima oman yhteison kesken jopa
Suomessa. Néiden perheen sisdistd tasa-arvoa kannattavien naisten ajatuksia ei aina ymmarretd
omassa yhteis0ssé; nainen joka ei suostu pysymaan hanelle méaratylla paikalla, leimataan huonoksi.
(Mt., 79-82.) Mybs Aleksandra Alundin (1991) tutkimuksessa kdy ilmi yhteisén epdilyt ja jopa
hylkiminen jos nainen ei k&yttaydy tietyn perinteisen mallin mukaisesti (mt., 100-101).

Lasten kasvattaminen oli térkeysjarjestyksessa ensimméinen Turtiaisen (1998) haastattelemille
naisille. My0s koulutuksen ja tyon merkitys olivat suuria, silla niiden my0td naiset pystyivét
saavuttamaan kunnioitusta omassa yhteisdssaan, erityisesti miesten taholta. Ty ja opiskelu olivat
naisille erittéin tarkeitd myods oman hyvinvoinnin kannalta. Pukeutuminen ja ulkondko olivat myos
tarkeitd teemoja. Kauniilla naisella ei niink&&n viitattu tiettyyn pukeutumistapaan, vaan huoliteltuun
ulkon&kdon. Huoliteltu, naisellinen ja elegantti ulkondkd antoivat naisille tunteen itsendisyydest, ja
toisaalta on myo6s naiselle kunniakysymys. Turtiaisen tapaamat naiset eivat pukeutuneet huiviin tai
muutenkaan erityisen poikkeavalla tavalla. Osa pukeutui hyvin hienostuneesti, kun taas osa
pukeutui “tavallisesti farkkuihin”. Pukeutuminen merkitsi kuitenkin naisille vapautta eldd omaa
elamaansé. (Turtiainen 1998, 78-93.) Naisille tarjottu paikka kotona kotitdiden ja lieden adressa ei
riittdnyt iranilaisille naisille. Naisten mukaan koti on vahvasti naisten vaikutusaluetta ja kodeissa
naiset ovat johtajia, mutta kodin ei tulisi olla ainoa naisten vaikutusalue. (Mt., 98.) Naisten
suhtautuminen uskontoon oli islamista k&sin sekularistinen eivatk&d he harjoittaneet uskontoa
perinteiseen tapaan. Osalle naisista uskonto oli tarked, mutta uskonto ei kuitenkaan nouse eldmaa
normittavaksi ja ohjaavaksi tekijéksi. (Mt., 107-108.)
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Edell& olen esitellyt suomalaisia tutkimuksia liittyen maahanmuuttajatyttoihin ja -naisiin. Ominaista
naille tutkimuksille on keskittyminen yhteen tiettyyn kansalaisuuteen, useimmiten somalialaisiin,
jotka ovat yksi suurimmista maahanmuuttajaryhmistd. Mainitsemistani teoksista ainoastaan Lina
Laurentin tarinakokoelma sisaltaa eri kansallisuuksia. Padasiallisesti edelld esitellyistd tutkimuksista
valittyy kuva elamadnsa tyytyvéisista naisista. Puheet alistetuista maahanmuuttajanaisista eivat saa
kannustusta ainakaan néista tutkimuksista. Toki tutkimuksissa nousee esille naisten omaksumia
toimintatapoja, jotka voivat suomalaisille ndyttaytya alistavina. Mutta maahanmuuttajanaiset eivat
itse koe asiaa niin, ja miksi meid&n suomalaistenkaan pitdisi hAmmastelld jos kysymys on naisen

omasta valinnasta?

Varsinkin somalinaisia ja -tytt6ja koskevissa tutkimuksissa nousi esille naisten merkitys perheen
sisalla, ei niinkdan perheen ulkopuolella. Perhesuhteissa, kodeissa ja sosiaalisissa verkostoissa
naisilla oli valtaa. Naisten tehtdvana oli myds usein valittaa lapsilleen, varsinkin tyttarilleen, omaa
kulttuuria. Monissa somaliperheissd sukupuoliroolit olivat selkedt, mutta niita ei koettu eldméai
rajoittaviksi, vaan pdinvastoin. Esittelemani Kati Turtiaisen (1998) tutkimus iranilaisista naisista
poikkesi sindnsd, ettd tutkimus oli rajattu koskemaan eronneita naisia. Namé naiset siis tuntuvat jo
lahtokohtaisesti vahvoilta naisilta, silla he ovat omaehtoisesti eronneet miehistddn ja aloittaneet
itsendisen eldman. Itsendisen eldmén mahdollisuus heille tarjoutui nimenomaisesti Suomessa
asumisen kautta. Iranilaisten naisten eldmad Suomessa uskonto ei méaarittdnyt niin paljoa kuin
somalinaisten, joille uskonto oli korostuneen tarked asia. Myo6sk&an kulttuurin ulkoiset piirteet,
kuten pukeutuminen, eivat olleet niin vahvoja iranilaisten naisten kohdalla kuin somalinaisten,

joista lahes kaikki esimerkiksi k&yttivat huntua.

Koulutus nousi voimakkaasti esille tarkednd naisten ja tyttojen elaméssé, eikd se ole omaa
kulttuurista identiteettid poissulkeva. Vaikka uskonto ja oma kulttuuri olivat térkeitd, ei niista 16ydy
mitddn estettd koulutuksen hankkimiselle. Monella nuorella maahanmuuttajanaisella oma
kulttuurinen itsetunto on vahva, ja he yhdistelevat sujuvasti erilaisia kulttuurisia toimintatapoja.
Nuoret naiset tuntuivat hyvin selkeésti erottavan niin hyvat kuin huonot puolet sekd omastaan etta
suomalaisesta kulttuurista. Yhdisteleméalla hyvid puolia molemmista kulttuureista he loivat aivan
uusia toimintamalleja ja toimivat samalla muutoksen tuojina myds suhteessa omaan perheeseen
sekd yhteisoon. Jotkut nuoret maahanmuuttajanaiset ovat selkedsti Kriittisia omaa kulttuuriaan
kohtaan ja haluavat ottaa kunnon etéisyyden omaan taustaansa, mutta he jaavat mielestani kuitenkin

vahemmistoon. P&dosin nuoret maahanmuuttajanaiset haluavat sailyttdd oman kulttuurisen

42



perintonsg, mutta he eivat pida sitd jaykkana tai joustamattomana, vaan se kulkee ik&dan kuin

johtolankana omassa eldmaéssa.

4.2 Tutkimuksia maailmalta

4.2.1 Maahanmuuttajanaiset moninaisissa rooleissa

Ruotsissa maahanmuutto on ilmiénd huomattavasti laajempi kuin Suomessa ja silld on Ruotsissa
pidemmét juuret. Ruotsissa maahanmuuttajanaisista on Kkiinnostuttu tekemdan tutkimusta jo
aikaisemmin. Aleksandra Alund (1991) on tarkastellut laajalti entisen Jugoslavian alueelta Ruotsiin
muuttaneiden eldm&d Tukholman esikaupunkialueella 1980-luvun loppupuolella. Jugoslavialaiset,
padosin serbeja, muuttivat tietylle alueelle Tukholmaan vuosina 1985-1987 muodostaen “oman
kylan”, jonka Alund on nimennyt ”Lilla Juga” -nimiseksi. Alund seurasi perheiden elamia, mutta
naiset toimijoina saivat erityisen huomion. Kyseisessa yhteisossa avainasemassa toimijoina olivat
naiset ja heiddn muodostama sosiaalinen verkosto, joka toimi niin yhteison sisélld kuin linkking
ruotsalaiseen yhteiskuntaan. Naiset toimivat niin kulttuuriperinndn puolustajina kuin uusien
suhtautumistapojen omaksujina. Ympériston suhtautuminen heihin avuntarvitsijoina ja uhreina loi
naisille itsetietoisen identiteetin sekd tietoisen vastarinnan néita kasityksia kohtaan. (Mt., 13-19.)
Lilla Jugan naiset kritisoivat ruotsalaisia melko lailla. Yksilollisen vapauden etsinndn meneminen
muiden ihmisten kunnioituksen edelle ei miellyttanyt. Naiset kokivat mygs, ettei ruotsalaisissa
perheissé ole selvid sdantdja eik& perheen sisdinen toisista huolehtiminen ole prioriteetti. Erdén
haastatellun naisen mukaan ruotsalaisille tarkeintd yksilollisen vapauden lisaksi on seksi. MyGs
ruotsalaisten vanhempien lasten kasvatusperiaatteita Kkritisoitiin, ja usean naisen mielestd
ruotsalaiset nuoret kayttaytyivat huonosti eika heill4 ollut kunnioitusta vanhempia kohtaan. (Mt.,
63.) Ydinperhemalli sek& perheen ’yhteiskunnallistuminen” ovat vahenténeet Jugoslaviassa
arvostetun huolenpidon ja hoivan merkitystd; naisten kotona tekemén tyon arvostus on laskenut
(Mt., 67).

Alundin (1991) tutkimuksessa tuli esille sama piirre mika monissa tutkimuksissa myéhemmin: tytét
ja naiset tasapainoilivat kaksoisroolissa itsendisen, ty0t4 tekevdn naisen sekd perinteisemmaén
perheesté ja kodista huolehtivan naisen vélilla. Koulutus oli joka tapauksessa naisille tarked asia.
Osa naisista oli pettyneitd siihen, ettei heiddn vanhemmillaan ole aikoinaan ollut mahdollisuutta tai
halua l&hettdd heitd opiskelemaan. Tyttérien kouluttautumista pidettiin siis erittdin tarkedna. (Mt.,

68, 78.) Tyontekoa sindnsé ei koettu vapauttavaksi, mutta tarkeintd oli se, ettd nainen pystyi
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valitsemaan mitd tyota tekee. Kaikkien sukupuolirajojen haivyttdmista ei nahty tarpeellisena, ei
tyoeldmassé eika kotona. (Mt., 135-136.)

Vaikka jugoslavialaisissa perheissé vallitsi niin sanottuja perinteisia sukupuolimalleja, eivat naiset
missaan tapauksessa kokeneet olevansa alistettuja. Eras Alundin (1991) haastattelemista naisista
kertoi ruotsalaisen naisen kysyneen haneltd kuinka han jaksaa elda alistavan miehen kanssa. ”Ni
jugoslaviska kvinnor lever under era mans fortryck och terror.”(Alund 1991, 96). Mutta naiset eivét
kokeneet sukupuolittuneita malleja alistaviksi, vaan péinvastoin tilanne oli selked, kun molemmat
tiesivat tehtavansa. Lilla Jugan naisista valittyi kuva vahvoista naisista. Lilla Jugan naiset yhdistivéat
vahvuutensa ja juuri sosiaalisissa verkostoissa piili heiddn voimansa. He viettivat aktiivista
sosiaalista elamaa ja heidan voimansa oli erityisesti naisten muodostamassa ryhméssé, joka tapasi
toisiaan l&hes pdivittain. Ryhmdsséd he keskustelivat hyvin erilaisista teemoista ja kritisoivat niin
ruotsalaista yhteiskuntaa kuin omaa kulttuuriaan. Esimerkiksi jugoslavialaisten miesten
rilppuvuussuhde omaan aitiin aiheutti narkastystad. Anopin valta saattoi ndkyd voimakkaasti naisen
elaméssa ja lopulta mies saattoi joutua tiukkaan valintatilanteeseen. Lisaksi naiset olivat aktiivisesti
mukana paikallisessa yhdistystoiminnassa. Lilla Jugan naisia vei eteenpdin aktiivisten naisten
ryhmd, ja isommassa ryhmdasséd monet naiset uskalsivat toimia. Erityisesti yksinhuoltajadideille ja
leskille sosiaalinen verkosto oli tarked. (Alund 1991, 98, 133-145.) Verkoston erityisyys oli myos
se, ettei siind vallinnut tiettyd hierarkiaa eikd vahvaa yksittdistd orientaatiota. Naisten asenteet
saattoivat olla enemman tai vahemman moderneja tai perinteisid. Tarkeint4 oli integroida omaa

etnistd ryhméa osaksi ymparoivaa yhteiskuntaa. (Mt., 166.)

Uppsalan yliopistoon antamassaan opinnaytetytssaan Serine Haghverdian (2005) kasitteli nuorten
maahanmuuttajanaisten kokemuksia vanhempien kulttuuristen normien ja ruotsalaisen yhteiskunnan
arvojen valimaastossa. Opinndytety0 ei vastaa suomalaista pro gradu -tutkielmaa eik& sinansé ole
painettu, tieteellinen tutkimus. Mutta haluan kuitenkin mainita muutamia tuloksia Haghverdian
opinndytetyostd, silla se kasittelee paljon samoja teemoja kuin omani. Haghverdian on haastatellut
kolmea noin 20-vuotiasta naista, joiden kotimaat olivat Afganistan, Iran ja lrak. N&mé& nuoret
naisten puhuivat paljon tasapainoilusta ja luovimisesta kahden erilaisen jarjestelméan valilla.
Ruotsalaisten tyttojen vapauden he méérittelivat seurusteluun, liikkumiseen ja alkoholin k&yttéon
liittyvéksi, mutta he eivat kokeneet tdmankaltaista vapautta itselle tarkeédksi. VVaikka heilld oli paljon
sdantdja pukeutumisen ja kayttdytymisen suhteen, he eivét toivoneet taysin ruotsalaistakaan
elamantyylid. Heiltd vaadittiin vanhempien kunnioittamista ja vanhempien arvomaailman mukaan

elamistd, ja he toivat myos esille epétasa-arvoisen kohtelun perheen tyttGjen ja poikien valilla.
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Kunnia-késite tuli myos esille ja perheen kasvot haluttiin sdilyttada kayttaytymalla hyvin. Perheen
maineen yllapitdminen on tarke&é ja sen kautta tytot kokivat suuriakin paineita. Erds Haghverdian
haastattelemista nuorista naisista totesikin, ettei hant4 suoranaisesti ohjeisteta esimerkiksi
pukeutumaan tietylla tavalla, mutta toisaalta jos hén pukeutuu sopimattomasti luo diti painetta

pohtimalla muiden ihmisten reaktioita. (Mt., 17-20.)

Haghverdian (2005) haastattelemat tytot tuntuivat kunnioittavan vanhempiensa arvoja ja kulttuuria,
mutta toisaalta heilld oli suuri vapaudenkaipuu ja halu eldd kuten muut. Usein perheissé ei
kuitenkaan voitu keskustella sdanndista joustamisesta, joten tytot ajautuivat kdyttdméén valehtelua.
Tyttojen arki oli muutoinkin hyvin pitkéalti tasapainoilua vanhempien arvomaailman ja ruotsalaisen
yhteiskunnan arvomaailman valilla. Tytt0jen kasitys itsestd muuttui tilanteen ja ympariston mukaan.
He vaihtoivat automaattisesti kayttdytymistddn ja jopa osaa identiteetistd&n riippuen kyseessé
olevasta tilanteesta. Pysyvén paikan l6ytdminen olikin vaikeaa ja tytot olivat pakotettuja luovimaan
arjessaan kahden niin erilaisen maailman valissa. Usein paras ratkaisu olikin luoda jotain uutta; he
halusivat luoda itse oman kulttuurinsa yhdistellen piirteitd molemmista maailmoista. (Mt., 21-25;
ks. myos Helander 2002.)

Umut Erel (2002) on tutkinut syntyperaltd&n turkkilaisten naisten eldamé& Saksassa. Myos Erel
nostaa esille vallitsevan stereotypisen kuvan passiivisista ja alistetuista musliminaisista, joiden
elinpiiri rajoittuu ainoastaan muuttumattomaan traditionaaliseen seka patriarkaaliseen perhe-
elamaan. Erelin tarkoituksena on kuitenkin osoittaa tutkimuksessaan taménkaltaisen ndkokulman
riittdmattomyys. (Mt. 127-129.) Turkissa naisen rooli ditin& on erittdin merkityksellinen, mutta
Erelin haastattelemien naisten joukosta 0ytyi useita perinteisesté aiti-roolista poikkeavia naisia.
Ensimmadisend Erel toi esille ryhmén ns. maahanmuuttajaleskid, joiden aviomiehet muuttivat ensin
Saksaan perheen seuratessa myohemmin. Namé naiset kokivat itsensd hyvin itsendisiksi Turkissa,
mutta muutto Saksaan rikkoi itsendisyyden tunteen: Kielitaidottomuus sekad tyottémyys uudessa
yhteiskunnassa tekivét naisista riippuvaisempia miehistddn. Toisena poikkeavana ryhména Erel
nosti esille naiset, jotka olivat muuttaneet Saksaan ilman lapsiaan elannon peréssd ja olleet
valiaikaisesti erossa lapsistaan pitkidkin aikoja. T&mé rikkoo stereotypiaa musliminaisesta, joka elaa
vain lapsiaan ja perhettddn varten. Erel kuitenkin huomauttaa, ettd Turkissa lasten kasvatus jakautuu
my0s vanhemmille sisaruksille, muille sukulaisille ja kylalaisille — &idin poissaolo ei valttamatta ole
harvinaista. (Mt. 130-133.)
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4.2.2 Naiseus ja seksuaalisuus

Oliva M. Espin (1996; 1999) tutki wusean vuoden ajan Yhdysvalloissa asuvien
maahanmuuttajanaisten kasityksid seksuaalisuudesta sekd maahanmuuton koetuista vaikutusta
omaan seksuaalisuuteen. Espinin (1999, 6) mukaan maahanmuutto avaa enemman mahdollisuuksia
naisille kuin miehille, mutta toisaalta maahanmuuttajayhteistissa tyttéjen naisten kayttaytymisen
sekd rooleihin Kiinnitetddn paljon enemmé&n huomioita kuin miesten. Maahanmuuttajanaiset
rakentavat identiteettiddn uudessa yhteiskunnassa pukeutumisen, ulkoisen olemuksen seka
seksuaalisuuden kautta. Oman  kulttuurin ~ mukaisen  pukeutumisen sdilyttdminen tai
toisaalta ”l&nsimaalainen pukeutuminen” voivat aiheuttaa konflikteja maahanmuuttajaperheissé.
Usein seksuaalisuus ja lansimaalaistuminen assosioituvat yhteen, mik& voidaan puolestaan kokea
uhaksi omalle kulttuuriselle perinteelle.(Espin 1996, 88-91.) Omassa tutkimuksessaan Espin (1996;
1999) haastatteli yhteensd 43 naista. Naiset olivat ialtddn 2070 —vuotiaita, suurin osa koulutettuja
naisia. Naisten kotimaat olivat hyvin vaihtelevia, kuten my6s heiddn asumansa aika Yhdysvalloissa

sekd ikd maahanmuuton aikaan.

Espin (1996; 1999) tuo aineistonsa myo6tad esille maahanmuuttajanaisten ristiriitaisen tilanteen:
toisaalta naiset kokevat Yhdysvaltoihin muuttamisen avanneen heille uusia ovia, mutta toisaalta he
olivat saaneet kohdata ennakkoluuloja ja rasismia. Varsinkin homoseksuaalisesti suuntautuneet
naiset kokivat Yhdysvaltoihin muuttamisen vaikuttaneen merkittdvésti heidan seksuaaliseen
itseilmaisuun. Heille Yhdysvalloissa eldminen oli mahdollistanut seksuaalisen suuntautumisen
avoimen esille tuonnin. Osa naisista toi my0s esille konfliktit oman perheen ja omien mielipiteiden
valilla. Toisaalta naiset halusivat olla lojaaleja perheelleen ja omalle kulttuurilleen, mutta toisaalta
samalla he kokivat osan oman kulttuurin kdytannoista naisia rajoittaviksi. Perheen, ja varsinkin
aitien, antamat opit saattoivat vaikuttaa siind madrin, ettd nainen ei uskaltanut murtaa niit4. Yksi
tdmén kaltaisista opeista oli miehen naiminen omasta etnisestd ryhmastd. (Espin 1996, 98-100.)
Erityisesti Aasiasta tulevat naiset kokivat suuren paineen perheen taholta oikea kumppania valitessa

sekd voimakkaan lojaalisuuden perhettd kohtaan (Espin 1999, 70-71).

Vaikkakin naiset kertoivat muuton Yhdysvaltoihin tarjonneen heille etenkin taloudellisia
mahdollisuuksia, he ovat kokeneet my0s paljon ennakkoluuloja ja syrjintdd. Esimerkiksi
koulumaailmassa stereotypiat olivat olleet vahvoja. Varsinkin Karibian saarilta Yhdysvaltoihin
muuttaneet naiset nostivat esille kokemukset syrjinnéstd; erityisesti sen, ettd heitd syrjivat myos

muut tummaihoiset, niin sanotut afrikanamerikkalaiset (Espin 1999, 72). Erds haastatelluista
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naisista nosti esille aasialaiseen naiseen liitetyt stereotypiat kaupallisesta seksuaalisuudesta. H&n
koki oman rotunsa olevan osa hénen viehatystaan joillekin amerikkalaisille miehille (Espin 1996,
99-100.) Mielenkiintoisena seikkana Espinin tutkimuksessa nousi esille myos kieli ja sen merkitys
naisten seksuaalisuudelle. Kuubalainen nainen kertoi, ettei hdn osaa k&ayttdd parisuhteessa muuta
kuin didinkieltddn; siksi muuttaminen Yhdysvaltoihin oli hankaloittanut kumppanin loytamista
(Espin 1999, 76). Usea Espinin haastattelemista naisista kuitenkin koki, etteivat he voi puhua
seksuaalisuudesta omalla &idinkielelld&n. Naiset olivat kasvaneet Yhdysvalloissa ja oppineet
englanniksi seksuaalisuuteen liittyvad sanastoa. Varsinkin jos omassa kodissa ei ollut puhuttu
seksuaalisuudesta, sanasto omalla aidinkielelld oli ja&dnyt uupumaan. Esimerkiksi Kiinasta kotoisin
oleva nainen Kkertoi, ettei hén edes tiedd seksuaalisuuteen liittyvid sanoja omalla didinkielellaan.
Myb6s Puerto Ricolainen nainen kertoi voivansa olla avoimesti homoseksuaalinen ainoastaan
englannin kielelld, silla kaikki hdnen avoimeen seksuaalisuuteensa liittyvét asiat olivat tapahtuneet
vasta Yhdysvalloissa. (Espin 1999, 93, 78.)

Espinin (1999) tutkimus on hyvin kattava, mutta my0ds paljon vaihtelevuuksia sisalldan pitava.
Ensinndkin naiset olivat saapuneet hyvin eri-ikdisind ja eri eldmantilanteissa Yhdysvaltoihin.
Toiseksi, suurin osa naisista muutti Y hdysvaltoihin jo 1970-90-luvuilla, jolloin ylipdatansa asenteet
suhteessa seksuaalisuteen ovat voineet olla hieman erilaisia kuin nykyaan. Kolme haastatelluista
naisista oli muuttanut Yhdysvaltoihin jo 1930-luvulla, jolloin avoin seksuaalisuus on ollut vaikeaa
varmasti monessakin maassa. Espin (1999) esittelee kuitenkin mielenkiintoisesti kaikkien
haastattelemiensa naisten tarinat yksitellen ja seuraavassa muutama tekeméni poiminta naisten
kokemusten yleisisté piirteistd. Hyvin vahvasti esille nousi vanhempien kykeneméattomyys puhua
seksista; seksistd ei yksinkertaisesti puhuttua, paitsi mahdollisesti ohimennen. Aidit saattoivat
kertoa tyttarilleen esimerkiksi kuukautisista, mutta asiaa ei liitetty mitenk&an seksiin.
Seksuaalisuuteen liittyvat opit saatiin  kavereilta, seurustelukumppaneilta ja muutamassa
tapauksessa koulusta tai 1a&karilta. Naisia oli vaivannut kuitenkin usein taysi tietdméattomyys omasta
kehosta ja sen toiminnoista. Vahvoja piirteitd oli my0s neitsyyden ihannointi ja tyttéjen
kayttaytymisen kontrollointi. Avioliiton solmimiseen liittyen varsinkin Aasian maista tuleville
naisille tarke&a oli aviomiehen I6ytdminen omasta kulttuurista, mutta my6s sama uskonto oli tarkea
monille naisille. Uskonto ei niink&an noussut esille musliminaisten haastatteluista, vaan ehka
hieman yllatyksellisesti juutalaisten naisten. Erityisesti homoseksuaalisesti suuntautuneille naisille
muuttaminen Yhdysvaltoihin oli helpottanut eldmd4. Moni ndistd naisista myonsi avoimesti
seksuaalisuutensa vasta Yhdysvalloissa oltuaan esimerkiksi jo useita vuosia naimisissa miehen

kanssa. Monelle vierailut kotimaassa merkitsivat jopa oman seksuaalisuuden sulkemista hetkeksi,
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silld avoimuus ei voinut jatkua kotimaassa. Kaiken kaikkiaan Espinin haastattelevat naiset pohtivat
monipuolisesti kokemuksiaan ja antoivat kuvan itsestddn itsendisend naisena. Monet naisista olivat

Yhdysvalloissa hyvinkin aktiivisia ja mukana politiikassa seka jarjestétoiminnassa. (mt., 53-122.)

4.2.3 Maahanmuuttajanaisten osallistuminen koulutukseen ja yhteiskuntaan

Musliminaisiin ja yhteiskuntaan keskittynytta tutkimusta ovat tehneet muun muassa Lina Nyhagen
Predelli (2004) Norjassa sekd Fauzia Ahmad (2001) Isossa-Britanniassa. Nyhagen Predelli (2004)
on tutkinut ensimmaisen polven maahanmuuttajataustaisia musliminaisia Oslossa: naiset olivat
kotoisin Pakistanista ja Marokosta, ja he olivat asuneet Norjassa jo reilusti yli kymmenen vuotta.
Taman tutkimuksen naisten arjessa islam antoi vahvan viitekehyksen, mutta se oli myds joustava
resurssi omien nékemysten tukena. Uskonto kuitenkin antoi sen viitekehyksen, jonka puitteissa
sukupuoli- ja perherooleista neuvoteltiin. (Mt., 473-476.) Aineistonsa perusteella Nyhagen Predelli

jakoi naisten suhtautumisen sukupuoleen neljaan tyyppikategoriaan:

1) tasavertaisuus-orientoituneet modernistit, jotka uskovat naisen ja miehen véliseen tasa-
arvoon. Koulutus ja ty0 ovat tarkeitd molemmille sukupuolille. He uskovat tasa-arvon
pohjautuvan islamiin ja he pitdvat islamia joustava uskontona, joka esimerkiksi ei vaadi
naisten hunnuttamista.

2) Yhteiskunta-orientoituneet islamistit kokevat myds sukupuolet tasavertaisiksi, mutta naisen
ensisijainen tehtédvé on huolehtia kodista ja vasta toissijainen tehtdva osallistua tydeldméaan.
Koulutus on tarkedd, mutta naisille suositellaan tiettyjad aloja. Naisten pukeutuminen on
perinteisempad ja muutoinkin islamin arvoja sidotaan vahvasti yhteiskuntaan.

3) Perhe-orientoituneet islamistit nékevat perheroolit muuttumattomina ja sukupuolisegregaatio
on vahvaa. Naiset huolehtivat kodista ja pukeutuvat huiviin.

4) Kulttuuriorientoituneet traditionalistien mukaan islam antaa joitakin oikeuksia naisille,
mutta naisilla on miehid vdhemmén arvoa. Naisen yksilollisi4 oikeuksia ei korosteta, vaan
naisen merkitysta perheessa. Nainen huolehtii kodista, eikd naisia rohkaista opiskelemaan.

Kulttuuriset traditiot ovat tarkeitd ja se nékyy myos naisten pukeutumisessa. (mt., 477-480.)

Nyhagen Predellin (2004) aineiston naisista yksik&én ei sijoittunut tasavertaisuus-orientoituneisiin,
vaikkakin naisten paatoksentekomahdollisuuksia korostettiin. Naisten alistamista islamin nimissa ei
hyvaksytty. Osa naisista koki, ettei islam sindnsa estd naisen itsemaarittelyé eika islam esté naisten

osallistumista yhteiskuntaan. Osallistuminen tydelam&&n nahtiin mahdollisuudeksi, muttei
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kuitenkaan velvollisuudeksi kuten seuraava erédén haastatellun naisen kommentti osoittaa: I am
equal to the man even if | work or do not work. -- And in Western countries, women have a triple
burden of home, children, and work. It is really men who are liberated in the West.” (Nyhagen
Predelli 2004, 482.) Aineistosta loytyi sen sijaan yhteiskuntaan orientoituneita naisia, jotka kokivat
naisen tarkeimmaéksi paikaksi kuitenkin kodin. Toisaalta miehen osallistumista kotitéihin
painotettiin. Norjalainen yhteiskunta on saanut avioparit keskustelemaan rooleistaan, silla
esimerkiksi tydn merkitys on suuri uudessa yhteiskunnassa. Ndin ollen myds naisten osallistumista
yhteiskuntaa kannatetaan. Edelleen musliminaiset painottavat tyon ja perheen vélisen valinnan
mahdollisuutta; heilld on etuoikeus valita, kuten seuraava sitaatti tuo esille: ”--It is woman’s
priviledge to choose whether she wants to work or not. --In this way, | am better off than a
Norwegian woman who has to work.” (Nyhagen Predelli 2004, 485.) Naiset siis kokivat norjalaisen
yhteiskunnan velvoittavan naisia tydelamaan niin vahvasti, etta itse asiassa he musliminaisina olivat

vapaamassa valintatilanteessa; heille kotona oleminen oli arvostettua.

Perhe-orientoituneet naiset suosivat voimakkaita sukupuolirooleja. Vaikka naisella ja miehelld oli
yhtéldinen arvo, heill& ei ollut samoja oikeuksia. Naisella oli tarked asema kotona ja hé&n oli kotona
arvostettu sek& valtaa omaava. Naiset paattivat kotona, miehet julkisilla areenoilla. Naisten
osallistumista tydelamaan voitiin kuitenkin perustella taloudellisilla syilla, edellyttden kuitenkin
aviomiehen hyvéksyntdd. Kulttuuriorientoituneet naiset olivat pitkalti naisia ilman koulutusta.
Heiddn mukaansa naisen kuului tehd& niin kuin mies sanoo, ja my6s kotona mies sanoi viimeisen
sanan. Osallistumalla uskonnolliseen elam&&n naiset pystyivat laajentamaan aluettaan, mutta hyvin
lagjalti naisen voidaan sanoa olevan alistettuna miehen tahdolle. Tahan kategoriaan kuuluvat naiset
olivat itse sitd mieltd, ettd nainen on miesta alempi. (Nyhagen Predelli 2004, 485-488.) Nyhagen
Predellin haastattelemat musliminaiset eroavat siis melko paljon ajatuksiltaan ja arvoiltaan. Tamé
osoittaa jalleen tietynlaiset stereotypiat vaarallisiksi. Islamilainen perheké&sitys nahtiin toisaalta
naisia vapauttavana, koska se mahdollistaa naisen valinnan jdada kotiin. Mutta toisaalta jos
kotivaimona oleminen on ainoa vaihtoehto, ei se ole endd etuoikeus. Islamilaisen perhekasityksen
nakeminen vapauttavana tai alistavana on tasapainoilua omien ndkemysten ja uskonnollisen

tradition valilla muodostettaessa kasityksia sukupuolirooleista (mt., 490).

Fauzia Ahmad (2001) on puolestaan tutkinut nuorten, aasialaista syntyperad olevien musliminaisten
osallistumista korkeakoulutukseen. Hanen tarkoituksenaan on ollut tutkia toisaalta niita motiiveja,
jotka nuoria naisia kannustavat kouluttautumaan sekd toisaalta seurauksia, joita koulutuksella on

ollut. Ahmad haluaa erityisesti kyseenalaistaa kasityksen musliminaisista “uhreina” tai alistettuina
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patriarkaaliseen perhesysteemiin ja tuoda sen sijaan esille kasityksen koulutuksen suuresta arvosta.
Ahmad on haastatellut viittatoista Etela-Aasiasta (Pakistan, Bangladesh, Intia) kotoisin olevaa, 19—
30-vuotiasta naista. Nama naiset olivat hakeutuneet korkeakouluopintoihin sek& omasta halustaan
ettd perheen kannustuksesta. Monet naisista kertoivat erityisesti vanhempien pitdvan koulutusta
alvan valttamattomyytend, ja vanhemmat olivat tarkeit& rohkaisijoita tyttériensa koulutuksen ja uran
edistymiselle. Vanhempien kannustus koulutukseen saattoi kuitenkin valilld olla monisyinen.
Tyttarien koulutus saatettiin ndhdd ennemminkin sosiaalisena sijoituksena tulevaisuuteen, eik&
tyttaria néhty ensisijaisesti oman elannon hankkijoina. Koulutus lisési tyttarien arvoa tulevan
aviomiehen silmissg, ja toisaalta jos sopivaa aviomiesté ei tyttarelle 16ytyisi, olisi oma koulutus
ikdan kuin suojaverkkona ja tyttaren olisi mahdollista parjatd myos taloudellisesti itsendisesti. (Mt.,
138, 143-144.)

Tyttaren kouluttautuminen saattoi paitsi lisaté tyttarien sosiaalista arvoa, my6s perheen statusta.
Monet vanhemmat halusivat etddnnyttdd oman perheensa stereotypisesta ajattelusta patriarkaalisesta
ja ei-koulutetusta perheestd. Varsinkin isat kannustivat tyttariddn, ja sitd enemman jos perheessé ei
ollut poikia. (Ahmad 2001, 145.) Mutta Ahmadin haastattelemat nuoret naiset itsekin olivat hyvin
kunnianhimoisia ja oman eldménsa toimijoita. N&mé& nuoret naiset kokivat koulutuksen téarkedksi
tulevaisuuden ja oman uran kannalta, ja koulutuksen avulla nuoret naiset uskoivat myos vélttdvansa
etnistd syrjintaa tulevilla tydmarkkinoilla. Osa nuorista naisista oli kuitenkin huolissaan opiskelun
heikentdvan avioliittonakymid, silla opiskelun myo6ta ikaa tuli jatkuvasti lisda. Liséksi liiallinen
kouluttautuminen saatettiin myds kokea peloksi, silld kovin koulutetun naisen voisi olla vaikea
I6yt&a yhtd koulutettua miesta. (Mt., 147.)

Ahmadin (2001) tutkimuksessa nuoret naiset kokivat koulutuksen myos tarkednd osana oman
identiteetin kasvamisessa. He kertoivat opiskelukokemusten mahdollistaneen omien kulttuuristen ja
uskonnollisten késitysten rationalisoimisen. Koulutus laajensi maailmankuvaa, mutta toisaalta
vakiinnutti omia arvoja ja toi lisaé itseluottamusta seistd omien valintojensa takana. Koulutuksen
myOté nuoret naiset saivat aikaan saavutuksia, mika puolestaan tuotti heille suurta tyydytystd. Oman
kiinnostuksen kohteiden oppiminen ja omaksuminen oli tdrkeintd naisille itselleen, vaikka
luonnollisesti taloudellinen itsendisyys oli myos tarked motiivi. Haastatteluissa erd&nd motiivina
nousi esille myos se, ettd opintojen aloittaminen saattoi usein antaa hyvéksytyn syyn muuttaa pois
lapsuuden kodista. Itsendistyminen ja opiskelijaelamaan tutustuminen antoivat tunteen oman
elamén hallinnasta. (Ahmad 2001, 146, 148.)
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Koulumaailmaan sijoittuu myos Catherine Raissiguierin (1995) tutkimus algerialaista syntyperéé
olevien tyttdjen identiteetin muodostumisesta ranskalaisessa kouluympadristossd. Hénen
mielenkiintonsa kohdistui valmiiseen kontekstiin eli miten identiteetti muodostuu kontekstissa, joka
on hyvin pitkélti ulkopuolelta méaritelty. Myos algerialaistytot olivat yhteisossaan ristiriitaisessa
asemassa: toisaalta heiddn oletettiin olevan oman tradition ja kulttuurin kantajia, mutta toisaalta
heidan odotettiin omaksuvan uuden kulttuurin ja yhteiskunnan piirteitd (Raissiguier 1995, 82; ks.
my6s Helander 2002, Niemel& 2003). Algerialaisyhteisdissa koulutus koettiin tarkedksi, ja varsinkin
aidit kantoivat huolta tyttarien koulunk&ynnistd. Tytot itse kokivat koulun olevan omaa tilaa;

opintojen kautta kontrolli omaan elaméan kasvoi. (Raissiguer 1995, 82.)

Vaikka Raissiguierin tutkimuksen tytt0ja rohkaistiin opiskelemaan ja he saavuttivat valmiuksia
itsendiseen elamé&an, kokivat tytot silti perheen poikien saavan enemmén vapauksia. Tyttdjen
kontrollointi liittyy usein heidan seksuaalisuuteensa, sill4 tyttjen seksuaalinen kéyttdytyminen on
hyvin tarkeda perheen kannalta. Tytot eivat suoranaisesti kritisoineet heitd koskevia rajoituksia,
mutta Raissiguier uskoi tdman johtuvan siité, etteivat he halua esittaé kritiikkia vieraalle tutkijalle.
Tytt0jen kommenteista kuitenkin oli aistittavissa myos tyytymattomyyttd; he olivat tietoisia omaan
yhteisoonsa liittyvastd epdtasa-arvosta poikien ja tyttojen ké&ytoksen kontrolloinnin vélilla.
Seksuaalisuus oli teema, joka my0s erotteli algerialaistyttoja ranskalaisista tytoista koulussa. Avoin
keskustelu seksista sekéd vapaa seksuaalinen kayttaytyminen ja pukeutuminen saivat algerialaistytot
tuntemaan olonsa epédmukavaksi koulussa. Kukaan Raissiguierin haastattelemista tytdista ei
kuitenkaan ilmaissut haluaan k&yttaytyd samalla tavoin avoimen seksuaalisesti. (Raissiguier 1995,
82-91.)

Suomen maahanmuuttohistoriaan verrattuna monissa muissa maissa ollaan jo huomattavasti
pidemmaéllg, aivan tutkimuksellisessakin mielessd. Maailmalla maahanmuuttajanaisista on tehty
laajemmin tutkimusta, niin eri maahanmuuttajaryhmistd kuin eri teemoista kasin. Esittelemani
tutkimukset ovat lahes poikkeuksetta pyrkineet esittdmdidn maahanmuuttajanaiset aktiivisina
toimijoina, joilla on varsinkin uudessa kotimaassa mahdollisuus valita elaméansa suunta. Monen
tutkijan tarkoituksena on ollut murtaa ké&sityksid alistetuista maahanmuuttajanaisista tai
musliminaisista sorrettuina uhreina. Tutkimuksissa kuvaillaan koulutettuja, aktiivisia naisia, joilla
kuitenkin taustalla vaikuttaa jatkuvasti tiettyja rajoittavia kulttuurisia tekijoita. N&itd kulttuurisia
tekijoita saatetaan pohtia kriittisesti, mutta varsinaiseen vastarintaan ei ole syytd alkaa. Vaikka
elama kahden kulttuurin ristipaineessa nayttaytyy aika ajoin vaikealta, jad paallimmaisend mieleen

tunne siité selviytyvista naisista.
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Koulutuksen ja perheen merkitys korostuivat my6s ndissa tutkimuksissa. Useammassa
tutkimuksessa koulutuksen merkitys korostui, ja muutama tutkimuksista sijoittui kouluymparistoon.
Koulutuksen lisaksi perinteiset naisen roolit sekd seksuaalisuus olivat suuria teemoja edelld
esitellyissa tutkimuksissa. Varsinkin omaan seksuaalisuuteen ja naisen vapauteen liitetyt piirteet
tulivat esiin asioina, joita asuminen uudessa kotimaassa ovat mahdollistaneet. Kuitenkaan
ldnsimaalaisen naisen aseman ihannointia ei ilmennyt, vaan pikemmin ldnsimaalaisen naisen
aseman pohdintaa. Vaikka naisille avautui uusia mahdollisuuksia kotimaasta lahtemisen jalkeen,
eivét he asettaneet lansimaista naista ihanteelliseen asemaan. Maahanmuuttajien omien yhteisojen
merkitys ja toisaalta myds kontrolli tuli hyvin esille ulkomaalaisissa tutkimuksissa, silld monissa
maissa maahanmuuttajia on jo niin paljon, ettd he muodostavat merkittavia yhteisgja. Naméa yhteisot
yllapitavdt myds omia sadnt0jdédn ja kontrolliaan, varsinkin suhteessa naisten ja tyttdjen
kayttaytymiseen. Myos ulkomaalaisissa tutkimuksissa nousi esille nuorten naisten eldméan kuuluva
luoviminen kahden kulttuurin valilla. Jatkuva tasapainoilu ja kulttuuristen piirteiden yhdistely

leimaa nuorten maahanmuuttajanaisten eldméa ympari maailmaa.
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5 TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN

Jo aivan alusta alkaen minulle oli selvaa, ettd haluan tehdd pro gradustani laadullisen tutkimuksen.
Luonnollisesti aiheeni valinta my0ds osoittaa selkeésti laadullisen menetelmén suuntaan. Laadullisen
tutkimuksen skaalasta teemahaastattelu tuntui nopeasti oikealta menetelmaltd kerétd aineistoni.
Tarkoitukseni oli suorittaa useampi kuin yksi haastattelu, joten yksittaisestd tapaustutkimuksesta ei
olisi kysymys. Kiinnostukseni ei kohdistu niink&&n nuorten naisten tarinoihin, vaan tdman hetkisiin
késityksiin ja arvoihin; ndin ollen narratiiviset tai elamankerralliset menetelmat eivét tuntuneet
tarkoituksenmukaisilta. Haastattelumenetelm&& valitessani koin kovin strukturoidut haastattelut
lilan rajoittaviksi, mutta toisaalta halusin pitaytya tietyissa aiheissa — ndin ollen teemahaastattelu
tuntui sopivimmalta. Tutkimusmenetelman valikointi tuntui selkeéltd, mutta enemman ongelmia
tuotti aineiston varsinainen keruu sek& analysointitavan valikoiminen. Vaikka tutkimuspyyntoni
tavoitti laajalti ihmisid, varsinaisia yhteydenottoja itse haastateltaviksi sopivilta ei tullut. Lisaksi
saatuani lopulta haastatteluaineiston kokoon, tuntui sopivan analyysimenetelman l6ytdminen
hankalalta. Toisaalta olen yrittdnyt pitdd mielessé Juha T. Hakalan (2001) kannustavalta tuntunutta
toteamusta ajattelun taidon merkityksesté: ”Ajattelun taito on sittenkin
ensimmaéinen ’analyysimenetelmd’, joka sinun tulisi tydsi matkalla omata ja hallita” (mt., 14).
Seuraavassa erittelen tarkemmin tutkimusmenetelmé&ani ja aineiston keruuseen liittyvia kysymyksia

seka esittelen siséllonanalyysia aineistoni analyysimenetelmana.

5.1 Laadullinen tutkimus ja teemahaastattelu

Jo yliopiston menetelmaluennoilta alkaen kvalitatiivinen eli laadullinen tutkimusmenetelm& on
tuntunut ehdottomasti minulle sopivammalta kuin kvantitatiivinen tutkimusmenetelmé. Vaikka en
edes harkinnut kvantitatiivisen tutkimuksen tekemistd, on laadullisen menetelmén valinta saanut
edelleen vahvistusta tutkimukseni aikana. Seuraava laadullisen tutkimuksen maé&ritelm& tuntuu

sopivan juuri omaan tutkimukseeni.

“"Huomaa, ettd laadullisen tutkimuksen ensisijainen tavoite on usein tutkimuksen kohteena olevien
toimijoiden omien tulkintojen esille nostamisessa. Laadullinen tutkimus voi myds antaa &anen
sellaiselle toimijoiden ryhmaélle, joilla sité perinteisesti ei ole ollut (naiset, nuoret, selkdydinvammaiset,
romanit, somalit.” (Hakala 2001, 17).
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Oman tutkimukseni tarkoitus on tuoda esille nuorten maahanmuuttajanaisten kasityksia eli tuoda
esille heidan tulkintojaan. Lis&ksi heissa ikddn kuin yhdistyy kolme toimijoiden ryhmé&a (nuoret,

naiset, maahanmuuttajat), joiden &ani ei aina kantaudu kuuluvasti esiin.

Teemahaastattelussa on tyypillistd, ettd haastattelun aihepiirit ovat tiedossa, mutta kysymysten
tarkka muoto ja jarjestys puuttuvat (Hirsjarvi & Remes & Sajavaara 2005, 197). Teemahaastattelu
vastaa hyvin laadulliselle tutkimukselle asetettuja peruslahtokohtia. Kuten laadullinen tutkimus
yleensd, haastattelu on kokonaisvaltaista tiedon hankintaa, missé suositaan ihmist4 tiedon keruun
instrumenttina. Teemahaastattelun kautta tutkittavien ndkdkulmat ja &&ni paésevat esille, ja juuri
tdméan kaltaisten metodien kayttd on tyypillistd laadulliselle tutkimukselle. (Mt., 155.)
Strukturoidun haastattelun tarkat kysymykset eivat siis mielesténi olleet tarkoituksenmukaisia
omien tutkimuskysymysteni valossa. Halusin antaa haastateltavilleni mahdollisimman laajan
vapauden kertoa ké&sityksistddn ja siksi en halunnut rajoittaa tata suorilla kysymyksilld., vaan
valitsin teemahaastattelun (haastatteluiden teemarunko, ks. liite 3). Vaikka kerroin haastateltaville,
ettei teemarunkoa tarvitse seurata orjallisesti, kaikki kuitenkin kokivat sen kerrontaa helpottavaksi

tekijéksi ja seurasivat sité hyvin santillisesti.

Paitsi ettd halusin mahdollistaa laajan kerronnan, halusin myds mahdollistaa haastattelujen
keskustelunomaisuuden. En halunnut, enk& ehka olisi voinutkaan, pysya vain vaiti ja kuunnella
vastauksia, vaan ennen kaikkea halusin keskustella ja vaihtaa ajatuksia haastateltavien naisten
kanssa. Teemahaastattelun luonteeseen kuuluu keskustelu. Keskustelun aloitus ja kulku tosin menee
useimmiten tutkija ehdoilla, mutta tutkijan on kuitenkin oltava vuorovaikutuksessa haastateltavaan

saadakseen selville haluamansa asiat. (Eskola & Vastaméki 2001, 24.)

Tarkoituksenani oli haastatella viidesta seitsemddn nuorta maahanmuuttajanaista, joiden ika olisi
17-25 vuoden valilla (ks. haastattelupyynnot liite 1 ja liite 2). Ensimmaisen kerran I&hdin
esittdméan haastattelupyyntoja toukokuussa 2006. Lahetin pyyntdja sdéhkdpostitse useille eri tahoille,
joiden kautta toivoin saavani haastateltavia. Ldhestyin esimerkiksi maahanmuuttajien omia
yhdistyksig, kulttuurikeskus Caisaa sekd ammattikouluja, joissa on maahanmuuttajaopiskelijoille
suunnattuja opintoja. L&hes jokaisesta paikasta minulle vastattiin ja tutkimuspyynt6éni luvattiin
levittad. Pyynnot levisivatkin ja sain vastauksia muun muassa eri oppilaitoksista Hameenlinnaa ja
Jyvaskylaa myoten. Liséksi tutkimuspyyntoni oli Rasmus-verkoston (valtakunnallinen rasismin ja
muukalaispelon vastaista ty6td ja monikulttuurisuutta ja ihmisoikeuksia edistavien tahojen ja

toimijoiden verkosto) sahkopostitiedotteessa sekd kulttuurikeskus Caisan ilmoitustaululla. Kaiken
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lisdksi tutkimuspyyntoni julkaistiin jopa Aamulehdessd, tosin minun tietdmatténi. Olin innoissani,
silld uskoin saavani paljon yhteydenottoja haastattelupyyntoni levittya néin laajalle. Mutta
yllatyksekseni sain ainoastaan kolme yhteydenottoa. Naistd kaksi johti haastatteluun elokuussa
2006, mutta kolmas haastateltavaksi ilmoittautunut lopetti &akillisesti yhteydenpidon. Yritin

tavoitella hant4 aikani, mutta hanesté ei lopulta kuulunut mit&an.

Aineiston keruuseen tuli pitk& tauko, joka ehka osittain johtui myds pettymyksestéd. Toiveeni olivat
melko korkealla ja olin valmistautunut tekemdin niin monta haastattelua kuin innokkaita
haastateltavia olisi. Toisaalta katkos johtui myo6s siitd, ettd paivatyoni intensiivisyyden takia
tutkimuksen tekemiselle ei riittdnyt energiaa. Helmikuussa 2007 suoritin yhden haastattelun, jossa
haastateltava 16ytyi henkilokohtaisten kontaktien myot4. Toukokuussa 2007 l&hestyin jalleen uusia
tahoja haastattelupyynnoilld. Er&&std maahanmuuttajien yhdistyksestd sain suoraan muutamien
nuorten naisten sahkopostiosoitteita, joille lahetinkin haastattelupyynnén. He eivat koskaan
vastanneet, eikd “toinen kierros” muutoinkaan tuottanut yhtédan yhteydenottoa. Elokuussa 2007 sain
sovittua kolme haastattelua omien henkilokohtaisten kontaktieni kautta. Lopulta néist4 onnistui vain
kaksi haastattelua, silla yksi henkilo ei saapunut sovittuun haastatteluun. Ns. lumipallomenetelmén
kautta yksi elokuussa 2007 tehdyisté haastatteluista poiki viela tilaisuuden haastatella kolmea naista
lokakuussa 2007.

Kaiken kaikkiaan minulla oli yhteys kymmeneen nuoreen naiseen, joista sain lopulta haastateltua
kahdeksaa. Nuoret naiset olivat idltddn 17-25-vuotiaita, joten asettamani ik&skaala toteutui. Nuoret
naiset olivat kotoisin viidesta eri maasta. Olen todella tyytyvdinen siihen ettd haastattelemani nuoret
naiset ovat kotoisin eri maista ja jopa eri maanosista. Kaikki haastattelemani naiset ovat itsenaisia ja
aktiivisia, ja he olivat valmiita kertomaan laajasti omista ajatuksistaan. Mielenkiintoinen piirre oli
esimerkiksi se, ettd useampi heisté olisi suostunut esiintymaan tutkimuksessa omalla nimelldén. Eli
he eivat suinkaan peldnneet tulevansa tunnistetuiksi, vaikkakin tutkimuseettisistd syistd heidén
henkilollisyytensé toki on ainoastaan minun tiedossani. Kaikki haastattelut tehtiin suomeksi yhté
lukuun ottamatta, joka tapahtui englanniksi. P4d&osin haastateltavat puhuivat erinomaista suomea,
sill4 he olivat asuneet Suomessa 8-15 vuotta. Kaksi haastatelluista oli asunut Suomessa 2-3 vuotta;

toinen haastatteluista suoritettiin englanniksi ja toinen suomeksi.

Haastateltavien vaikea loytaminen oli yllatys ja myds pettymys. Olen miettinyt l1&hestymistapaani ja
ehk& sen puitteissa olisin voinut toimia toisin. Yritin saada haastatteluja ik&an kuin toisen kaden

kautta eli en lahestynyt suoraan haastateltavia. Haastateltavat saivat tiedon aina jostain muualta kuin
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suoraan minulta. Kenties minun olisi pitdnyt mennd suoraan nuorten naisten kokoontumisiin,
ryhmiin ja tiloihin esittdytymé&éan ja kertomaan tutkimuksestani, ja sitd myoden tietynlainen
l&hestymisvaikeus olisi poistunut. Suoran ldhestymisen kautta olisin ehkd saavuttanut myos 1)
nuorempia haastateltavia 2) ei niin aktiivisia sekd 3) vdhemman aikaa Suomessa olleita nuoria
naisia. Kayttamani lahestymistavan kautta minua luultavasti lahestyi kaikista aktiivisimmat nuoret
naiset. Oman tyoni kautta pakolaisten sosiaalityontekijand olisin toki tavoittanut paljonkin vasta
maahan tulleita nuoria naisia, joilla ei vield ole juurikaan véylid olla aktiivisesti mukana
yhteiskunnan toiminnoissa. En kuitenkaan kokenut tutkimuseettisesti kestavaksi tavaksi haastatella
omia asiakkaitani. Ensinndkin teen tutkimustani sosiaalityon opiskelijana, en sosiaalityontekijéna.
Toiseksi, omien asiakkaideni henkilokohtainen elamé& on niin vahvasti tiedossani, etten ehk& olisi
voinut kuunnella objektiivisesti heiddn nakemyksiddn. Kolmanneksi, omien asiakkaiden

haastatteleminen olisi voinut vaaristaa asiakas-tyontekija -suhdettamme.

5.2 Aineiston analyysi

Analyysimenetelména olen kayttanyt padosin siséllonanalyysia. Analyysimenetelman valitseminen
tuntui hankalalta, mutta siséllonanalyysi tarjoaa mielestdni sopivan véljan viitekehyksen.
Siséllonanalyysin myo6td olen seurannut Tuomen ja Sarajarven (2002) esittdmad rakennetta
analyysin etenemisessd, ja luokitellut aineistoani tiiviimp&an muotoon. Toisaalta olen k&ynyt
aineistoani lapi myos perinteiselld laadullisen aineiston analyysirakenteella eli teemoittanut ja
etsinyt tuloksia teemojen kautta (Eskola 2001, 143). Sisdllonanalyysissa litteroitu
haastattelumateriaali pelkistetdan tutkimuksen kannalta merkitykselliseksi. Aineiston pelkistamisté
ohjaa tutkimustehtdva. (Tuomi & Sarajarvi 2002, 111.) K&ytdnnossa toteutin tdmén etsimalla
litteroiduista haastatteluteksteistd tutkimuskysymyksia kuvaavia ilmaisuja ja alleviivaamalla
ilmaisut erivarisilla kynilla. Tutkimukseni alussa olin asettanut kolme tutkimuskysymyst, ja lahdin
etsiméén aineistoista ikdan kuin vastauksia ndihin kysymyksiin. Eniten ilmaisuja haastatteluista
16ytyi liittyen tutkimuskysymykseeni naiseudesta nuorten maahanmuuttajanaisten puheessa. Koska
ilmaisuja oli melko paljon, jaoin tdman tutkimuskysymyksen osiin. Yhteensa etsin litteroiduista

teksteista ilmaisuja kuuden eri teeman mukaan:

1) Naiseus ja naisena oleminen sosiaalisena ja kulttuurisena konstruktiona
2) Naiseus ja naisena oleminen nuorten maahanmuuttajanaisten puheessa
2.1 Pukeutuminen
2.2 Avioliitto
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2.3 Koulutus
3) Strategiat yhdistelld kahden kulttuurin kasityksia naiseudesta

IImaisujen alleviivaamisen jélkeen kirjoitin ne allekkain paperille ja osana aineiston pelkistdmista
titvistin alkuperdisilmaukset pelkistetyiksi ilmaisuiksi. Esimerkiksi seuraavasti:

“Mutta oma &iti on tietysti sellanen et siitd ottaa mallia ja kattoo miten han kayttaytyy.” ->
pelkistettynd ilmauksena &iti roolimallina. Aineiston pelkistamisen jalkeen siséllonanalyysimallissa
seuraa aineiston ryhmittely (Tuomi & Sarajarvi 2002, 113). Aineiston ryhmittelyssa aineistosta
etsitddn ilmaisujen avulla yhtalaisyyksi4, ja samaa asiaa tarkoittavat ilmaisut ryhmitelldan ja
yhdistetddn luokaksi. Ryhmittelyitd voi kutsu alaluokiksi, joita yhdistelemélld saadaan edelleen
ylaluokkia.  Ylaluokkien  muodostaminen on aineiston  kasitteellistamistd.  Aineiston
késitteellistamistd voidaan jatkaa yhdisteleméalla luokituksia vield yléaluokista paaluokiksi ja
edelleen aineiston kattaviksi yhdistaviksi luokaksi. (Mt., 112-115). Luokittelun taytyy kuitenkin
olla mielekastéd aineiston kannalta, ja itse en endd muodostanut ylaluokkien jalkeen paaluokkia.
Koin, ettd jos luokittelen aineiston vain muutamaksi késitteeksi, se vie liikaa informaatiota pois.
Sisallénanalyysin tarjoama luokittelumalli auttoi minua kuitenkin erottelemaan aineistostani
merkityksellisen informaation. Luokittelu mahdollisti edelleen yleisempien johtopaatdsten

tekemisen.

5.3 Tutkimuksen eettisid kysymyksia

Elizabeth Whitmore (2001) kuvailee artikkelissaan ”"People Listened to What We Had to Say”
riskirynmasséd oleville nuorille palveluja tarjoavasta “Drop In” -keskuksesta tehtya
arviointitutkimusta. Whitmore itse osallistui arviointitutkimukseen, jonka tarkoituksena oli arvioida
kohtaako palvelujen tarjonta kohderyhmén tarpeet. Myos kohderyhman jasenet eli riskirynméan
kuuluvat nuoret osallistuivat palveluiden arviointiin osana tutkimusryhmdd. Whitmore pohtiikin
artikkelissaan oman todellisuutensa ja riskiryhmaan kuuluvien “katunuorten” todellisuuden eroja.
Heidéan todellisuutensa eivéat juuri kohdanneet. Whitmore toteaakin, ettei hdn edes teeskennellyt
ymmartdvansa tai pystyvansd eldytymaddn nuorten asemaan. (Whitmore 2001, 91.) Omalla
kohdallani my6s pohdin tatd kysymystd. Onko minulla ja haastattelemillani nuorilla
maahanmuuttajanaisilla yhteinen todellisuus, kohtaavatko maailmamme? Koen, ettd jossain maarin
jaamme samaa todellisuutta. Itse olen samaa sukupuolta, joten olen itse pohtinut ja pohdin edelleen
naiseuteen sekd naisena olemiseen liittyvid kysymyksid. Lisdksi haastateltavani ovat minua vain

muutamia vuosia nuorempia. Toisaalta olen kuitenkin valtavéeston edustaja, kielelliseltd ja
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kulttuuriselta taustalta erilainen. Kuitenkin uskon sisdistaneeni kulttuurista sensitiivisyyttd tyossani
sosiaalityontekijand pakolaisten parissa, mink& avulla voin huomioida juuri kulttuurisia piirteité,

eroavaisuuksia ja ristiriitoja tutkimukseni teossa.

Tutkimusta tehtéessé seuraa kuitenkin vaistamétta tutkija-tutkittava -positio, jolloin tutkijalla on
valta-asema. Omassa tutkimuksessani valta-asemani on vield vahvempi, silld minun tutkittavani
edustavat vdhemmisto6d. Suhteessa minun edustamaani valtavdestoon tutkittavillani on jo
lahtokohtaisesti vahemman valtaa. Oman tutkimukseni kautta haluan kuitenkin horjuttaa tata valta-
asetelmaa. Vaikka edustan valtavdeston tutkijaa, mielestédni todellinen tutkimukseni valta on
tutkittavillani. Ilman heitd minun tutkimukseni ei ole mahdollinen. Anne Alitolppa-Niitamo (2004,
84) pohtii somalinuorten koulunkayntid koskevassa vaitoskirjassaan omaa positiotansa aikuisena,
valkoihoisena, kristittynd, natiivi suomenkielisend, keskiluokkaisena, valtavaeston edustajana. Han
yritti madaltaa tutkimuksessaan vallitsevia suuria valta- ja statuseroja mahdollisimman paljon.
Suurimman merkityksen hanen tutkimustydssaan sai kuitenkin h&nen roolinsa ian ja sukupuolen
kautta. Huomattavasti tutkittaviaan vanhempana héanelld ei ollut mahdollisuutta pé&asta
etnografisessa tutkimuksessaan sisadn nuorten (erityisesti poikien) vapaa-aikaan. Kuitenkin ikaa
merkittdvdmpi tekija oli h&nen sukupuolensa, silld naisena h&nen oli taas helpompi seurata

somalityttdjen elaméé ja padsta heidan koteihinsa ja vapaa-aikaan. (Alitolppa-Niitamo 2004, 85.)

Daphne Patai (1994) tarkastelee akateemisten tutkimusten eettisyyttd, kun kyseessd on selvé
valtaero ja hierarkkinen suhde tutkijan-tutkittavan valilla. Erityisesti han keskittyy tarkastelemaan
valkoisten, keskiluokkaisten pohjoisamerikkalaisten naistutkijoiden tutkimusetiikkaa heidan
tutkiessaan kolmannen maailman naisia. Epé&eettisyyden riski kasvaa tutkittavien omatessa
vahemman taloudellista, sosiaalista sek& poliittista valtaa kuin mité tutkija omaa (mt., 21.) Patai
kysyykin karjistden, onko mahdollista tutkia ja kirjoittaa sorretuista ilman, ettd tutkija muuttuu
my0s itse sortajaksi? (Mt., 24). Mutta onko tutkimusasetelman valttamatta oltava sellainen, jossa
toinen sortaa ja toinen on sorrettu? Tutkija voi pyrkié l&hestyméén tutkimustilannetta tasavertaisena
ja avoimena saamalleen informaatiolle. Vai piileekd valta-asetelma kaikista tasavertaisimmankin
tutkimuksen taustalla? Itse yritin ottaa tutkimukseni laht6kohdaksi nuorten naisten tapaamisen enka
niinkaan ajatellut heidan edustavan itseéni heikompaa ryhméa. Toki tunnistan sosiaaliset erot, mutta
yritin lahestya néit4 nuoria naisia, kuten l&hestyisin ketd tahansa. Koen, ettd tyoni pakolaisten

sosiaalityontekijanad kuitenkin auttoi minua paljon ja helpotti tutkimusasetelmaa.
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Valta-aseman liséksi tarkeé eettinen kysymys tutkimukseni kannalta on aineiston keruussa kaytetty
kieli. Olen toteuttanut yksilolliset teemahaastattelut joko suomen tai englannin kielelld, mika oli
selked lahtokohta alusta alkaen. Oman tutkimukseni puitteissa minulla ei ollut mahdollisuutta
kayttaa tulkkia haastatteluissa, vaikkakin sité aivan aluksi harkitsin. Nain ollen haastateltavani ovat
kayttaneet kertoessaan muuta kieltd kuin omaa &idinkielt4. Haastattelemani nuoret naiset hallitsivat
hyvin suomen/englannin kielen, enk& koe ettd jotakin merkittdvéa jai haastatteluissa sanomatta
kielellisten ongelmien takia. Kuitenkin tdmén kaltaisessa tutkimuksessa on tdrke&d huomioida se
seikka, ettd haastateltavat kertovat kokemuksistaan ja tuntemuksistaan jollain muulla kielella kuin
aidinkielelldan. Erityisesti puhuttaessa henkilokohtaisista asioista oma daidinkieli voi tuntua

luontevimmalta kielelta.

Somalinaisia haastatellut Maarit Marjeta (2001, 6) huomasi omassa tutkimuksessaan, etté
haastattelutilanteet olivat raskaita naisille muun muassa sen takia, etteivat he voineet k&yttdd omaa
aidinkieltaan. Oliva Espin (1996, 96) on myos nostanut esille kielen kayttoon liittyvat erityispiirteet
tehtdessd maahanmuuttajatutkimusta: vaikka maahanmuuttaja puhuisi sujuvasti valtavéeston kieltg,
oma didinkieli séilyy usein tunteiden kertomisen kielend. Kielen k&yttoon voi kuitenkin liittya
vastakkaisia aspekteja; toisaalta omalla didinkielelld voi olla helpompi ilmaista itsed&n, mutta
toisaalta oma &idinkieli ei aina anna sisaltod tiettyihin teemoihin. Espinin (1996) toteuttamat
maahanmuuttajanaisten haastattelut késittelivdt mm. naisten seksuaalisuutta. Osa Espinin
haastattelemista naisista kertoi, etteivat he olisi voineet puhua ko. teemasta yhta syvéllisesti omalla
aidinkielellaan kuin tutkimuskielend kaytetylla englannilla. Oman &idinkielen kautta puheeseen olisi
voinut vélittyd hapedd, eika heilld olisi aina edes ollut tiedossa seksuaalisuuteen liittyvad sanastoa

omalla aidinkielellaan. (Mt., 96.)

Haastattelujeni teemat ja tapaamiset muutoinkin saattoivat liikkkua hyvin henkilokohtaisella tasolla.
En paitsi kuunnellut nuorten naisten kertomuksia, mutta myds osallistuin yhteiseen
keskusteluumme kertomalla joitakin henkilokohtaisia asioita ja ajatuksia. En kuitenkaan voi sanoa,
ettd haastateltavat saivat minusta tietoa siind méaéarin kuin he raottivat maailmaansa minulle. Marja
Tiilikainen kertoo joutuneensa avaamaan omaa yksityiseldmainsa somalinaisille tutkimuksensa
kenttatyo-vaiheessa ja altistamaan oman perhe-eldménsa arvioitavaksi (Tiilikainen 2003, 95). Pa&sy
naisten koteihin ja heiddn henkilokohtaiseen elaméén kuitenkin luultavasti edellyttdd valmiutta
antaa vastavuoroisesti jotain omasta elaméastaan. Hyvin yksipuolinen ajatusten ja tarinoiden vaihto
ei ehkd ole yhtd hedelméllistd. Liséksi haastatteluissa liikuttiin teemoissa, jotka ovat hyvin

henkilokohtaisia, eik& niistd puhuminen ole valttdmatta helppoa. Daphne Patai (1994, 27)
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huomauttaa, ettd usein tutkimukseen liittyvissa haastatteluissa pyydamme tutkittavia paljastamaan
itsestadn asioita, jotka normaalisti kuuluvat laheiseen tuttavuuteen. Itse yritin tunnustella pitkin
haastattelua mistd asioista haastateltavat ovat valmiita puhumaan. Osa pitaytyi suurpiirteisemmin
yleisissé kuvauksissa, mutta osa kertoi hyvinkin arkoja tarkkoja kuvauksia elaméstadén. Jopa niinkin
tarkkoja, etten voi niit4d suoranaisesti esittdd samankaltaisina tutkimuksessa haastateltavien
anonymiteetin sailyttdmiseksi. Mutta luulen, ettd otteeni haastatteluissa ja tapani keskustella
haastateltavieni kanssa mursi nopeasti jannitteita. Erityisen tarkeané tassé pidan omaa tyotani, jonka
kautta pystyin reflektoimaan paremmin haastateltavien kertomuksia sek& seuraamaan heidan

ajatusmaailmaansa — heidan tuottamansa informaatio kun ei ollut aivan uutta minulle.

Myos tila, jossa naiset ajatuksiaan vaihtavat, voi olla tarked. Kuten Alitolppa-Niitamo (2004, 85, ks.
edelld) koki naisena olemisen paasylippuna somalityttdjen arkeen, niin my6ds Marja Tiilikainen
(2003) painottaa naiseuden seka liséksi ditiyden olevan yhdistdva tekijd hdnen padstessaan
tutustumaan naisten juhliin ja koteihin. Tiilikainen pohtii tutkimuksessaan somalinaisten
osallistumista tutkimukseen ja erityisesti hanen kenttatyon suorittamista naisten kodeissa. Vaikka
Tiilikaisen tutkimuksen naiset ovat itse paattdneet mukanaolostaan tutkimuksessa, on Tiilikainen
katsonut aiheelliseksi kysya tutkimuslupaa myo6s aviomiehiltd. Astuessaan naisten kotiin hén tuli
usein kohdanneeksi my6s aviomiehen; siirtymalla keittioon, naisten tilaan naiset kuitenkin saivat

rauhassa keskustella ilman miehen lasnéoloa. (Mt., 96-97.)

Itse halusin saada haastatteluilleni mahdollisimman neutraalin tilan. En halunnut suorittaa niita
nuorten naisten kodeissa, silla silloin olisin mahdollisesti joutunut pohtimaan kysymyksid muiden
mahdollisten perheenjésenten lasndolosta. Tutkimukseni ei myoskaan ole niin syvallinen eika siihen
kuulu varsinaista kenttatyotd, joten en kokenut tarpeelliseksi padsta niin lahelle haastateltavieni
yksityisyytta. Toisaalta koti voi olla monelle sellainen turvallinen paikka, missd omasta itsestaan on
helpompi antaa enemmaén. Mietin myds mahdollisuutta suorittaa haastattelut omassa tyéhuoneessani,
jossa olisimme varmasti saaneet keskustella rauhassa. Olen kuitenkin halunnut tehdd tadmén
tutkimuksen ensisijaisesti yliopisto-opiskelijana, en sosiaalityontekijand, joten tyohuoneeni ei
mielestani olisi ollut neutraali tila. Lopulta pdadyin suorittamaan haastattelut erindisissa julkisissa
tiloissa, joissa kuitenkin haastateltavien yksityisyys oli suojattu eikd haastatteluja ole kuullut

kukaan muu.

Yksi tutkimukseni tarkeimmista pyrkimyksista oli tuoda esille nuorten maahanmuuttajanaisten &ani.

Ei niink&é&n, ettd itse puhuisin heidan puolestaan, vaan kuunnella mité heill& oikeasti on sanottavana.
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Maahanmuuttajat yleensa saavat edelleen liian harvoin danensa kuuluviin. Silloinkin kun julkista
keskustelua syntyy, liittyy se usein esimerkiksi uskontoon. Voidaan sanoa, ettd nuorten
maahanmuuttajanaisten aani Suomessa on pitkalti vaiettu dani. Ehk& nuoret naiset eivat ole
I0yténeet riittdvasti kanavia ddnen esiin tuomiseen tai heille ei ole tarjottu heiddn toivomiaan
mahdollisuuksia. My0dskaan ei riitd, ettd joku ryhmé saa ddnensé kuuluviin, vaan tarvitaan myos se
ettd adni kuullaan. Marja Tiilikainen (2003, 15) on kuvannut tutkimuksensa tarkoitusta naisten
moniddnisyyden esiin tuomisena; maahanmuuttajanaisten dani ei paase esiin automaattisesti vaan
sitd taytyy etsid. Yhteiskunnallisessa keskustelussa tuotetaan helposti marginaaleja, jolloin itse
asiassa juuri marginaaliin kuuluvat ihmiset joutuvat vaikenemaan. On tdrked4 pohtia jadvatko
marginaaliin asetetut ihmiset vaille mahdollisuuksia puhua sek& mitd marginaalit kertovat
keskuksista. (Jokinen & Huttunen & Kulmala 2004, 9.) Keskustaa ja marginaalia tuotetaan ja
uusinnetaan jatkuvasti, mutta usein pitk&lti keskuksesta ké&sin. Keskustasta tuotetut maaritelmét
saatavat olla jopa leimaavia marginaalia kohtaan, jolloin on tdrke&& tarkastella marginaalin
tuottamaa vastapuhetta. VVastapuhe tarkoittaa puhetapaa, jolla ihmiset pyrkivat kyseenalaistamaan

heihin kohdistettuja maaritelmid, kieltimaan ne tai muuttamaan toisenlaisiksi. (Mt., 11.)

Kirsi Juhilan (2004) mukaan vastapuhe on aina reagointia johonkin; “vasta” tarkoittaa seka
vastausta ettd vastustusta liittyen kategorisointiin. Vastapuhe kohdistuu nimenomaisesti
kulttuurisesti vakiintuneisiin kategorioihin. Vastapuhe on neuvottelua, jonka tarkoituksena on
osoittaa identiteetin erilaisuus suhteessa kulttuurisesti vallitsevaan kategorisointiin. (mt., 20, 29.)
Mielestani tutkimustani voisi pitd4 niin nuorten maahanmuuttajanaisten kuin minun vastapuheena:
tarkoituksenamme on rikkoa vallitsevaa kuvaa maahanmuuttajanaisista passiivisina, jopa uhreina.
Jo pelkdn tutkimuksen tekeminen ja sen l&htokohta on vastapuhetta, mutta ennen kaikkea
haastateltavieni kertomukset ovat vastapuhetta. Ulla Vuorela (1999, 33) huomauttaakin, etta
erilaisten marginaalien &&net kuuluvat vasta kun ne tulevat vallan keskuksista. Mielesténi taté
tarvitaankin aluksi ikddn kuin tien raivaamisena, mutta yhtd tdrked&d on voimaannuttaa samalla
marginaaliin kuuluvia ihmisid pitaméan esilld dantdnsd. On tarkedd, ettd tutkimuksen tekijoiden
asemassa olevat henkilot tuovat esille esimerkiksi maahanmuuttajanaisten mielipiteitd. Mutta
ideaali olisi, ettd ndiden tutkimusten myo6tda herdd kiinnostus maahanmuuttajanaisten danen
kuulemiselle sekd avautuu areena maahanmuuttajanaisille itselleen olla mukana yhteiskunnallisessa

keskustelussa.

Maahanmuuttajat, etenkin maahanmuuttajanaiset, asetetaan siis helposti yhteiskunnallisessa

keskustelussa marginaaliin. Keskustelu pyorii kuitenkin pitk&lti ilman marginaalin tuottamaa danta,
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ja siksi mielestéani on tdrkedd nostaa esille vastapuheen idea. Vastapuheessa tuotetaan myos
késityksid keskustasta marginaalista késin (Jokinen & Huttunen & Kulmala 2004, 9-12.) Omassa
tutkimuksessani tamé ilmenee esimerkiksi tiettyjen suomalaisten naisten toimintamallien kritiikissa.
My0s esimerkiksi Helanderin (2002), Marjetan (2001), Niemeldn (2003) ja Tiilikaisen (2003)
tutkimuksissa haastatellut somalityt6t ja -naiset kritisoivat ensinnakin suomalaisten késityksia heista
ja toiseksi kertovat omia kasityksiaan keskustasta (=suomalaisista naisista). Aanen antaminen
marginaaliselle ryhmélle on mielestdni jo sindnsé vastapuheen tuottamista, mutta sitd
voimakkaampaa vastapuhetta se on mitd rohkeammin marginaalia edustavat henkiltt kertovat
nakemyksistaan.

62



6 ITSENAISTEN NUORTEN NAISTEN KASITYKSET NAISEUDESTA

Itsendiset nuoret naiset eli tutkimusaineistoni informantit olivat kahdeksan 17-25 -vuotiasta naista.
Haastattelemani nuoret naiset olivat asuneet Suomessa 2-15 vuotta eli Suomessa asuttu aika vaihteli
suurestikin. 1k& ei mielesténi vaikuttanut huomattavasti vastauksiin; ainoana selvand piirteend oli se,
ettd nuorimmat eli 17-vuotiaat tytot olivat hieman varautuneempia kuin vanhemmat tytét. VVarmasti
namé nuorimmatkin tytot olivat jo pohtineet paljon naiseuteen liittyvid kysymyksid, mutta rohkeus
niistd puhumiseen ei ehka ollut ehtinyt vield kasvaa. Huomasin esittavani heille valilla jopa melko
suoria kysymyksid, silld he eivat pystyneet tarttumaan niin hyvin yleisiin teemoihin.
Haastateltavistani yksi oli asunut Suomessa vasta kaksi vuotta ja yksi oli asunut kolme vuotta.
Muutoin nuorten naisten Suomessa asumisaika oli kymmenen vuoden molemmin puolin.
Suunnitellessani haastatteluja oli melko varma siitd, ettd nuorten naisten kasityksiin vaikuttaa
suoranaisesti Suomessa asuttu aika. Tamé késitys nousi niin tutkimuskirjallisuuden kuin oman tyoni
kautta. Omassa tyossani tyoskentelen pakolaisten kanssa ensimmaisten vuosien ajan heidén vasta
saavuttua Suomeen. Peilaten ty6ssdni kohtaamiini nuoriin naisiin ennakoin naiseutta koskevien
késitysten olevan hyvinkin erilaisia riippuen asumisajasta Suomessa. Omien haastattelujen valossa
nain ei kuitenkaan ollut. Lyhyimman aikaa Suomessa asuneet eivat eronneet sindnsa kasitystensa
suhteen muista, jo pitemp&an Suomessa asuneista. Vaikka tdmén tutkimuksen valossa asumisajalla

ei ollut huomattavaa merkitystd, uskon kuitenkin sen vaikutuksen olevan olemassa.

Haastattelemani nuoret naiset olivat laht6isin viidesté eri maasta. Rugia oli kotoisin Irakista, Elena
Valko-Vengjélta, Bianca Perusta, Alinda Kosovosta sek& Maryam, Leila, Zahra ja Mina
Afganistanista. Halusin haastateltavieni kotimaiden koostuvan useammasta kuin yhdestd, ja olenkin
iloinen tutkimusaineistoni suhteellisesta kattavuudesta. Biancan englanniksi suoritettua haastattelua
lukuun ottamatta kaikki haastattelut tehtiin suomeksi. Suomen Kkielen taito oli haastattelemillani
nuorilla naisilla erittdin hyva; myds Zahralla, vaikka han oli asunut Suomessa vasta kaksi vuotta.
Yli kymmenen vuotta Suomessa asuneet Rugia ja Maryam puhuivat virheetontd Suomea. Y leisesti
ottaen suomen kielen taito oli todella hyvé, joten en usko kielen tuottaneen vaaristymié tai muita
ongelmia tutkimuksessani. Kaikki haastattelemani nuoret naiset olivat kauniita naisia, jotka eivat
pelanneet nayttaa tyylikkailtd. Pukeutuminen oli kaikilla tyypillistd nuorten naisten pukeutumista
eikd heité sinansé ulkoisesti erottanut mikaan suomalaisista. Ainoastaan Alinda kaytti islaminuskon
mukaista huivia osana pukeutumistaan. Paitsi ettd ndmé nuoret naiset sateilivat ulkoisesti, he myos
olivat sanavalmiita ja avoimia. Olen iloinen saadessani mahdollisuuden haastatella nditd rohkeita

naisia; itse en valttdmétta olisi osannut kertoa ventovieraalle tutkijalle yhta avoimesti elaméstani.
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Kaikki haastattelemani nuoret naiset olivat saapuneet Suomeen yhdessd perheensd kanssa ja
perheen merkitys heille oli olennainen. Perhetaustat koostuivat niin kahden vanhemman perheisté
kuin yksinhuoltajista. Kaikki kuvailivat runsaasti perheen merkitysté ja korostivat oman perheensa
toimivuutta. Mielenkiintoinen piirre oli kuitenkin se, ettd useampi haastateltavista kuvaili perhettaan
tavallista avoimemmaksi tai vapaamielisemmaksi ikdan kuin tehden eroa perheisiin, joissa oman

kulttuurin/uskonnon arvoja ja sdéntdja noudatetaan tarkemmin tai traditionaalisemmin.

"Et ollaan sellanen perhe, et ollaan aina oltu vahan avoimempia kuin kaikki muut.” (Rugia)
”Meil on tavallinen, mut kuitenkin vapaamielinen perhe.” (Alinda)

”Mun perhe ei pakota mihinkaan, esimerkiksi kayttamaan huivia tai menemaén naimisiin. Aiti on
vapaamielinen.” (Leila)

"Perheessa ei ole pakotettu mihinké&én, kaikki mita olen téhan asti tehnyt, on ollut perheelle ok.” (Zahra)

Taman kaltaisilla aloituksilla tehtiin jo heti aluksi selvéksi, ettei oma perhe vastaa stereotypioita
sellaisesta maahanmuuttajaperheestd, jossa kontrolloidaan ja rajoitetaan. Kaikki ndmé ylla mainitut
sitaatit tuotiin esille aivan haastattelujen alussa, ja niilla on jo osittain madritelty haastattelun kulkua
rohkean kerronnan suuntaan. Haastatteluissa omia perheitd kuvattiin my6s thanneperheiksi, ja
omasta perheestd oltiin erityisen Kiitollisia. Elena kuitenkin poikkeuksellisesti huomauttaa, etta
hyvan perheen madrittelyssé vallitsee universaalikasitteet: ”--min&d en nde mitenkdan erikoisia
kulttuuripiirteitd perheessa. Mun mielesté hyva perhe on samanlainen joka maassa. Ettd vanhempia

kunnioitetaan, on hyva valit ja voidaan puhua misté vaan.”

6.1. Naiseus nuorten maahanmuuttajanaisten puheessa

Nuoret naiset toivat haastatteluissa esille ihanteena hyvin monipuolisen naisen. He kuvailivat hyvaa
naista tai ihannenaista monin tavoin, mutta kaikissa haastatteluissa nousi vahvasti esille rohkeat
nuoret naiset, joille merkityksellista oli itsendisyys ja tasavertaisuus. Perhekeskeisyys nousi myos
vahvaksi teemaksi, eikd se ollut mitenkaan ristiriidassa koulutettujen ja itsendisten naisten elamassa.
Haastatteluissa nousi esille myos kriittisia kasityksid naisista ja naiseudesta niin omassa kotimaassa
kuin Suomessa. Esittelen ensin nuorten naisten yleisid ajatuksia siitd, mitd on hyva naiseus.
Johdatin haastatteluja kysymalla esimerkiksi hyvan naisen ominaisuuksista, omasta naisihanteesta
sekd kasityksistd naisen asemasta ja roolista. Liséksi olen erottanut yleisesta naiseuden kuvauksesta

omiksi alaluvuikseen kolme selkedd teemaa: seurustelu ja avioliitto, pukeutuminen ja koulutus.
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Haastattelemistani nuorista naisista kukaan ei nimennyt tiettyd naista henkilond omaksi
ihanteekseen, mutta hyvaa naista kuvailtiin muutoin monin tavoin. Oma naisihanne yleensa loytyi
omien pohdintojen kautta, mutta mitdan epérealistisia ihanteita ei asetettu. Rugian mukaan naisen
tulee antaa kaiken kaikkiaan mahdollisimman hyva kuva ja sitd kautta murtaa stereotypioita. Naisen
tulisi olla muun muassa alykés ja vahva. Vahvuutta ei kuitenkaan tule aina ndyttdd miehelle, vaan

nainen voi hyvéssad maussa myos hyddyntda naiseuttaan.

”Niin ja mikset sd naisena kayttéis sitd... En méa sano, et sa kéyttasit sun naiseuttasi hyvaksi, mut se

mika kuuluu. Siis tavallaan, et ei se tee susta yhtdén heikompaa jos joku mies avaa sulle oven.” (Alinda)
Vaikka ulkoiseen kauneuteen viitattiin, kaunis nainen on ennen kaikkea siséltd kaunis. Ulkoista
kauneutta ei korostettu kauniin naisen ominaisuutena, mutta imago ja tyyli nousivat kuitenkin esille.
Tarkeintd oli, ettd nainen on siisti ja huoliteltu.. Bianca huomautti, ett4 nainen voi toki tuoda esille
kauneuttaan, mutta omaa vartaloaan tulisi kunnioittaa siind maarin, ettei ryhdy muotoilemaan
itsed&dn “epéluonnollisin keinoin”. Liittyen niin ulkoiseen kauneuteen kuin oman naiseuden

hyodyntamiseen Bianca kuitenkin toteaa napakasti:

“ Women should not try to use her womanhood or sex in order to have benefits; that women can behave
in a neutral way in front of men and does not use her sexual power on them.” (Bianca)

Mutta ulkoista kauneutta tarkeampéaé oli siis siséinen kauneus. ”Naisen pitda olla siséltéd kaunis, ei
vain ulkoinen kauneus. Térkeintd on se tunne sisalld.”, muotoili Leila asian. Sisdisen kauneuden
lisdksi nd&ma nuoret naiset arvostivat ennen kaikkea onnellisuutta, rakkautta ja tyytyvaistéd tunnetta
itsessadn. ”Vaikka on ura ja kauheen hieno eldmd, niin ei se raha ja vaate tuo sitd onnea, vaan se
onnellisuus ladhtee muualta.”, kuvailee Maryam. Myos Alinda kyseenalaistaa materian ja
saavutusten tuoman lopullisen onnen:

"Et pitad osata mahollisimman paljon. Et pitdé juosta toista, pitdd hoitaa koti. --Et kun s& kuolet, niin

mitd s& otat mukaan? Et todellakaan yhtdan mitéan! Et sd ota sun todistuksia, sa et ota sun niité iltoja

kun sd niin vasyneend tulit kotiin ja ei mitdan. Sa otat vaan sun muistot ja kaikki rakkaus mitd sa oot
saanut ja antanut. Ne on ainoot. S& et ota ees sun vaatteita, et mitddn mukaan.” (Alinda)

Perhekeskeinen ajattelutapa oli selvasti havaittavissa kaikissa haastatteluissa. Aiti oli monelle
roolimalli ja kaikilla oli hyvin laheiset vélit vanhempiin, etenkin &itiin. Rugia piti &itiddn mallina,
mutta totesi valttavénsa tekemdastd samoja virheitd, mitd on huomannut &idin tekevan. Elenalle &iti
oli ehdottomasti oma naisihanne, ja &iti oli opettanut Elenalle ”kaiken mité tiedan elaméssa”. Myos
Alinda toivoi voivansa tulla ditinsd kaltaiseksi. Lisaksi nuoret naiset korostivat omaa, tulevaa
asemaansa aitind. Koska aiti koettiin tarkeédksi roolimalliksi tyttarelle, toivoivat he voivansa itse olla

hyvia malleja tyttarilleen. Aidin ja naisen ensisijaisena tehtavand monen mielesta oli juuri kasvattaa
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lapsia ja ndyttad heille hyvéaa esimerkkid. Kysyin myos isodidin merkitystd, mutta ainoastaan Bianca

mainitsi seka aitinsa etta isoditinsa itsenaising, vahvoina naisina roolimalleinaan.

Perhekeskeisyys oli hyvin térkeéé ja naisen rooli aitind, kasvattajana koettiin ensiarvoiseksi. Vaikka
kaikille perhe oli tarked, perheen ja uran yhdistdmisessa ajatukset saattoivat olla hieman erilaisia.
Biancan mielestd ura ja naisen sosiaalinen eldmé& ovat tdrkeitd, mutta ne eivat saa ajaa lasten ja
puolison edelle: naisen pédatehtdva yhteiskunnassa on kuitenkin olla &iti ja huolehtija. Rugia ja
Alinda kuvailivat naisen roolia &itiné seuraavasti:
”Aiti on ollut ihan kauhuissaan, kun m4 oon sanonut, et ma olisin mieluummin kotiiti ku lahtisin toihin.
Et han on ollut ihan kauhuissaan, et sunhan pitad k&yda toissé ja olla tasapuolinen sun miehen kanssa.
Mut méa oon itse vahan sellanen vanhanaikainen, ettd ma tykk&an mieluummin haarata kotona. Et mun
mielestd naisen rooli on se, et pitdd huolta perheestdén ja kasvattaa hyvin lapsia, koska se iti on
kuitenkin se ensimmainen roolimalli niille lapsille. --Et h&nen pitad keskittyd yhteen asiaan, eikd vain

ravata toitten ja perheen valilla. Et mieluummin naisen rooli on sellainen, et pitéa huolta perheestéén ja
aviomiehestdan. EI48 eldamaénsa niin ettd muut osoittaa kunnioitusta sitd kohtaan.” (Rugia)

”Yks suurimmista tehtavista naisilla on se, et kun ne synnyttaa lapsen ja se hoito. Aitiys voi olla
sellanen mika on. Vaikka kovin primitiiviselta se kuulostaa siind mielessé kun puhutaan nykyajasta,
ettd naisen tarkein tehtava on synnyttad. Ei ehka térkein, mut mulle ainakin térkee.” (Alinda)

Kuten myohemmin tulen esittelem&&n, myds Kkoulutus ja ty6 olivat erittdin téarkeita
haastattelemilleni nuorille naisille. Mutta kun puhuimme naiseudesta ja naisen roolista seka
tehtdvistd, ura ja ty6 eivat nousseet juuri lainkaan esille. Rugia tuo hyvin esille, ettd oma &iti on
ollut jopa kauhuissaan Rugian halusta olla kotiéiti. Helposti voisi kuvitella, ettd Rugian kuvailema

tilanne olisi sukupolvien vélilla toisin péin.

Myos Leila ja Zahra pitivat tarkedna sitd, ettd nainen on hyva lasten kanssa. Mutta he nostavat

selkeimmin esille perhe-eldman ja uran yhdistamisen:

”Hyvé nainen osaa olla kotona lasten kanssa. Ei komenna liikaa, vaan on kaveri lapsille. Nainen
voi olla noin vuoden lapsen syntyman jalkeen kotona, mutta sitten voi palata toihin. Vuosi kotona
riittdd.” (Leila)

” Vuosi kotona on hyva.” (Zahra)

Sukupuolten vélinen tasa-arvo oli erittéin tarkedd, ja mallia siihen oli ndhty myos kotona. ”Meién
kotona isd ja diti on samalla tasolla, et kukaan ei 0o toisen ylapuolella. Tekee pé&atoksia yhdessa.”,
kertoi Rugia. My0s Bianca korosti, ettd lahtokohtaisesti nainen vaatii samaa arvostusta kuin mies.
Myo6s Elenan haastattelun aikana korostui useaan otteeseen h&nen arvostuksensa tasa-arvoa, ja

nimenomaan tasa-arvoa Suomessa, kohtaan. Nadma nuoret naiset kannattivat ja vaativat tasa-arvoa.
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He olivat kaukana alistetuista tai sorretuista maahanmuuttajanaisista. Tasa-arvoa kasiteltiin
kuitenkin l&hinn& universaalina asiana, ei niinkddn nimenomaisesti Suomeen liittyvand asiana.
Ainoastaan Elenan haastattelussa tasa-arvo tuntui fokusoituvan nimenomaan suomalaiseen
yhteiskuntaan. Mutta siltikdan Elena ei kokenut, ettd vendldiset naiset olisivat alistettuja.
Enemminkin kysymys on esimerkiksi naisen taloudellisesta riippuvuudesta miehestd. Bianca

puolestaan kertoi erikseen naisten olevan tasa-arvoisia myos hanen kotimaassaan Perussa.

Usein puhuttaessa epétasa-arvosta tai alistamisesta, viitataan uskontoon. Uskonto esiintyi sindnsa
vain Alindan puheessa, ja puhuttaessa tasa-arvosta, kuvaili Alinda ajatuksiaan néin:
”Islamin uskonto ei alista, vaan miehet alistavat. Uskonto sindnsa ei ole naisia alistava, vaan tasa-

vertainen. Miehet ja miehiset tulkinnat alistavat. --Jumalan silmissa kaikki on samanarvoisia.”
(Alinda)

Tarkastellessani kokonaisuutena tutkimukseni nuoria naisia, en todellakaan voisi kuvailla heité
heikkoina tai alistettuina. Vaikka he kannattavat niin sanottuja perinteisid rooleja esimerkiksi
perheessd, kuvastaa se mielestdni enemmin heiddn omia arvojaan, kuin kulttuurista pakkoa. Nama
nuoret naiset halusivat olla itsendisid, ja kannustivat my®s muita naisia siihen. Esimerkiksi
kotimaassa asuvia naisia saatettiin kuvailla ressukoiksi”, koska he noudattivat perinteisié arvoja ja
tapoja. Maryam kuvaili kuinka miehet saattavat lopulta hakea aviovaimon kotimaasta, jos Suomessa
asuvat maanaiset ovat liian itsendisia.

”Sité tapahtuu yha. Jos menn&én hakemaan vaimo kotimaasta ja tuodaan se tytt6-parka tanne Suomeen.

Miehen eldmad jatkuu normaalina: hén kay baareissa, tapaa kavereita, pitdé jopa tyttoystavid. Ja sitten

vaimo odottaa kotona, ja varsinkin kotimaasta haettu on perinteisempi arvoiltaan ja kokee naisen
aseman olevan vain kotona. Se ei kyseenalaista ollenkaan miehen toimintaa.” (Maryam)

Itsendisen naisen valttamattomyys nousi esille tavalla tai toisella jokaisessa haastattelussa.
Itsendinen nainen, joka tietdd asemansa ja arvonsa, heijastui nuorten naisten puheista. Samalla
kuitenkin muistutettiin, ettei naisen tulisi menettdd naisellisuuttaan ja tavoitella taytta
samankaltaisuutta miehen kanssa. Zahra totesi ajatuksensa suoraan: “Naisen pitdd olla rohkea ja
tehdd mité& haluaa. Naisen ei pidd kuunnella miestd.” Oman itsendisyyden vaaliminen ei kuitenkaan
riittdnyt, vaan my0s muita naisia kannustettiin aktiivisuuteen; esimerkiksi Leila Kertoi
kannustavansa aitiaan:
“Ei saa jaddi kotiin. Me kannustetaan &itid kurssille ja viedaan aitia ulos. Aidin tarvitsee huolehtia

myos itsestadn ja vaikka pitda muodista. Aidillakin on oikeus olla ihminen ja hoitaa itsedan, ei vaan
meitd lapsia.” (Leila)
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Itsenséd ja asemansa tietdvan naisen yksi tarked piirre oli itsekunnioitus. Itsekunnioitus Kietoutui
usein ulkondkddn ja oman vartalon kunnioittamiseen. Luonnollinen kauneus ja sisdinen kauneus
heijastelevat naisen itsekunnioitusta — nainen on tyytyvdinen omaan itseensé. Itsekunnioituksella
viitattiin myos tyylikk&&seen ja haveliddseen pukeutumiseen. Rugia tiivisti naisen itsekunnioituksen
seuraavasti:
”Mun mielestd itsekunnioitus on kaikkein tarkeintd, koska jos esimerkiksi... Tai suuri osa naisista,
niin voi sanoa, et se itsekunnioitus puuttuu. Se nékyy kayttaytymisessé ja kaikessa tallasessa. Et mun
mielestd se itsekunnioitus on kaiken maailman térkein piirre, mika pitas olla. Et jos nainen menettaa
sen itsekunnioituksensa, niin sitten ma en ylipaénsa pitaisi hantd hyvana naisena. --Mut sitten

pukeutumisessa ylipadnsa meilld on pienestd asti ollut, et ei saa ndyttad liikaa. Et aina pitad kuitenkin
olla sellanen siveellinen. Et siindkin tulee se itsekunnioitus, et ei nayta kaikille.” (Rugia)

Suomalaisten naisten tilanteesta I0ytyi paljon positiivisia asioita, mutta myos selkead kritisoitavaa.
Naisten mahdollisuudet, niin kotona, koulutuksessa kuin tyossa sek& naisten itsendisyys herattivat
ihailua. My0s naisten yhteiskunnallinen asema Kkoettiin hyvand. Elena ilmaisi suorastaan
rakastavansa naisen asemaa Suomessa:
”Mind rakastan naisen asemaa suomalaisessa kulttuurissa, koska ensimmaisend maailmassa péa-
ministeri ja presidentti, ja kaiken lisaksi vield yhté aikaa. Ja sitten vield oli 4&nioikeus ensimmainen
Euroopassa, toinen maailmassa. Se on mun mielestd mainiota, mina pidén siitd miten naiset ovat
itsendisid Suomessa. He tienaavat itse omat palkat. Ja ovat vahvoja. Rakastan sitd, ettd Suomessa on
mahdollisuuksia naisilla. Etta ei katsella, ettd tdmda on nainen, tdma ei parjaisi tassa tydpaikassa. Tdma

asetelma miellyttdd minua. Kuitenkin Suomessa on véhan, ehka pienissd maarissd, ettd nainen ei
parjdisi tassd.” (Elena)

Elena huomautti, ettd maahanmuuttajanainen itse muuttuu Suomessa parempien mahdollisuuksien
takia. My6s muut viittasivat valinnan vapauteen, ja esimerkiksi pukeutumiseen liittyvissé
kysymyksissé tdmé nousi esille. Mutta hyvin selvasti esitettiin myos kritiikkia suomalaisten naisten
asemaa ja kayttaytymisté kohtaan. Naille perhekeskeisille naisille suomalaisten (naisten) korostama
yksilollisyys néyttaytyi lahes jarkyttdvana. Myos liiallinen itsendisyys koettiin huonona asiana.
Rugian mielestéd liiallinen itsendisyyden tavoittelu voi johtaa muiden ihmisten unohtamiseen.
Bianca huomautti myés monien naisten unohtavan naiseutensa yrittdessaan liikaa olla kuin miehet.
” Suomessa on just se, et pitaa parjata yksin.. Et sé et voi avata mulle ovee, kun mulla on omat

kadet. Ja se, ettd sé et voi ostaa mulle juotavaa, kun mul on omat rahat. Siis toi on niin typeraa. Toi ei
00 endé tasa-arvoo, et se menee niin yli. --Et sellanen tietty vastaan oleminen.” (Alinda)

Liiallisen yksilollisyyden ja itsendisyyden tavoittelun lisaksi suomalaisten naisten alkoholinkayttoa
moitittiin. Muutama haastateltavista mainitsi kyll& “kokeilleensa ja ndhneensd yoeldmaa”, mutta
huomanneen ettei se ole itsed varten. Bianca toi esille myo6s taloudellisten mahdollisuuksien
epétasaisen jakautumisen maailmassa; hén koki suomalaisten naisten padsevan hieman

helpommalla ja heilld ”on varaa” olla itsendisid. Bianca kritisoi napakasti suomalaisten
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asennoitumista maahanmuuttajanaisiin: ”--woman are seen with a condescending look from finnish
people, thinking Finland is best that could ever happen to them.” Kritiikkind suomalaisten naisten
niin  sanottuun vapaaseen ja itsendiseen asemaan Elena nosti mielenkiintoisesti esille
perhevékivallan yleisend ongelmana Suomessa.
”Suomessahan on erittdin isot tilastot vékivallasta. --No vahén ironista, jos suomalainen puhuu
alistetuista naisista, Suomessa on tallasta. --Ja jos naisilla on erittdin paljon mahdollisuuksia olla

itsendinen ja taloudellisesti ja muutenkin niin hyva asema. Etta miksi ne ei l&hde, vaan ne pysyy
siel kotona, siind vakivallassa. Mé olin tosi yllattynyt.” (Elena)

6.1.1 "Pitéisi kirjoittaa otsaan: oma valinta”

Pukeutumiseen liittyen haastatteluissa nousi monia kommentteja, mutta ne olivat hyvin
yhdensuuntaisia. Térkeintd naisen pukeutumisessa oli kunnioitus ja arvostus sekd oma valinta.
Maininnat pukeutumisesta tulivat osin ehk& johdatellusti, silla kysyi erityisesti pukeutumisesta
liittyen ajatukseen kauniista naisesta. Halusin johdatella pukeutumisaiheeseen, koska usein
valtavdeston esittdméat epdluulot ja arvioinnit liittyvat pukeutumiseen, erityisesti musliminaisten
pukeutumiseen. Kaikki haastattelemani nuoret naiset eivat olleet muslimeita, mutta suurin osa
kuitenkin. Uskonto sindnsé ei esittanyt tarkeda roolia, mutta toki siihen viitattiin. Ainoastaan Alinda
ja Rugia toivat uskonnon esille elaméd& ohjaavana perustana, mista arvot ja eldménohjeet nousevat.
Kuten edelld olen maininnut, oman ruumiin arvostaminen, luonnollisuus sek& terveet elamantavat
olivat tarkeitd arvoja. Itsekunnioitus oman ulkonddn suhteen korostui saadyllisessd, tyylikkaassa ja

huolitellussa pukeutumisessa. Tarvetta tai painetta paljaan ihon turhaan nayttamiseen ei ollut.

Haastattelemistani naisista muslimeita oli kuusi, mutta vain Alinda pukeutui huiviin. Alindakaan ei
ollut pukeutunut huiviin aina, vaan valinnut sen osaksi pukeutumistaan vasta joitakin vuosia sitten.
Valinta oli taysin hdnen omansa, ja myos luonnollinen; siihen ei liittynyt mitaan tiettya tapahtumaa.
Alindalle huivi muistuttaa "mihin kuuluu ja niit4 arvoja”. Han haluaa viestittéda huivin kautta myos
muille ihmisille mitd edustaa.

”Olen monesti nauranut kavereiden kanssa, etta pitdisi laittaa otsaan lappu "oma valinta’. Olen

tormannyt usein ihmisten vadriin kasityksiin liittyen huntuun. Osa ihmettelee, osa katsoo jopa
surullisesti tai saalivasti, kuin olisin kauheen alistettu.” (Alinda)

Alinda korostaa huivin olleen oma valinta. Han kertoi oman perheensa jopa aluksi vastustelleen
huivin kayttog, silla he pelkasivéat sen vaikuttavan Alindan mahdollisuuksiin tydmarkkinoilla. Rugia
el kaytd huivia ja korosti, ettei hanen perheessadn ole koskaan siihen pakotettu. Rugian mukaan hén

ei ole henkilokohtaisesti 16ytanyt syytd pukea huntua. Hanen hunnuttomuutensa on kuitenkin ollut
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yllatys monille suomalaisille, mik& kuvastaa tiettyja stereotypioita. Muuten Rugia katsoo siveellisen
pukeutumisen osaksi naisen itsekunnioitusta.
”Mut sitten pukeutumisesta ylipaansa, niin meilld on pienestd asti ollut, et ei saa ndyttaa liikaa. Et aina
pitad kuitenkin olla sellanen siveellinen. --Et meil ei 00 hyvéksytty sité ,et ndytetdén ihoa... Turhan

takia. Et voi kdyttdd hameita, mut ei turhan takia, ei vaan sen nayttdmisen takia. Meil on aina ollu
silleen, et pitdé pukeutua silleen et ei keréa katseita." (Rugia)

Maryam painottaa huivin kdytossa molemminpuolista kunnioitusta: ”--Ma kunnioitan niité, jotka
kayttaa huivia ja toivon, et ne kunnioittaa mua, vaikka en kayta huivia. Mut kyl sen taytyy olla oma
valinta.” Oma valinta mainittiin joka ikinen kerta, kun puhe ké&antyi huivin kayttoon tai
kayttamattomyyteen. Ketédan ei koskaan ollut pakotettu kayttdmaan huivia. Huivin kaytt6d jopa
kritisoitiin, jos se ylitti tietyt rajat. Sekd Maryam ettd Zahra kritisoivat sen kaltaista huivia, jonka
alta ndkyvat vain silmat.

”Sit se sellanen pukeutuminen, et vain silméat nakyy. Itse ndét kaiken, mut kukaan ei voi nahda sua. Et
se on sellasta kaksinaismoraalia mitd ma en voi ymmartad.” (Maryam)

“En kannata déripdita. Ei niin kuin somalialaiset, et ndkyy vaan kaksi silma4, eik& mydskaan liian
paljastavaa. Mut suomalaiset on tavallisia, ei yleensé née niin paljastavaa pukeutumista. Sellanen
normaali on hyva.” (Zahra)

Etenkin Alinda puolusti kovasti sisaisen kauneuden merkitysta ja h&n kertoi kiinnostavan esimerkin
suomalaisen suhtautumisesta musliminaisten pukeutumiseen. Alinda kertoi kerran erd&n hénen
kollegansa ihmetelleen: ”Musliminaiset on niin kauniita, mut miks perhana niitten taytyy peittaa
niitten kauneus?” Tama lausahdus on toki asiaton, mutta se kuvastaa hyvin ulkondkdon liittyvia
kauneusihanteita. Alindan kanssa keskustelimme pitkaankin ulkondkdoon liittyvista ajatuksista ja
hén halusi tuoda selvasti esille sen, ettd avioliitossa musliminainen voi pukeutua vaikka kuinka
paljastavasti miehelleen. Mutta avoin pukeutuminen ei kuulu arkipdivaan ja kaikkien katseille.
Alinda kritisoi hyvin myos sitd, miksi kauneusihanteena on nainen, joka on valmis pukeutumaan
mahdollisimman paljastavasti. Miksei kauneusihanne voi liittyd vaikka lumoaviin silmiin tai
yleiseen ulkoiseen olemukseen?
”Mut se on just se, et meil on oikeus ndyttad meidn kauneus kelle me halutaan, ket me valitaan. --
Makin oon ennen miettinyt, et noil on huivi pdédss4, et ne on varmaan jotain enkeleitd, pitdnyt niita
tyyliin nunnina. Suomalaisetkin, suurin osa pitéa, et sa et varmaan tee mitdan. Mut ihan samanlainen
eldma kuin muillakin! Varsinkin naimisissa...Kotona oman miehensa kanssa. Méa oon ite nahnyt yhen
naisen, et oli kotona meikit ja pitsit ja kaikki viimesen paalle. Et meidn uskonnossa on se, et sa voit

tallaytyy sun miestd varten ihan miten si haluat p&ésté varpaisiin vaik joka ilta. Jos haluut tehd& jonkun
kampauksen tai olla vaikka bikineilla, niin sa saat. Siind mielessd, et se on vaan teidn vélinen.” (Alinda)

”Luullaan, et huivin kéyttd on vain miehen keksimaé, et miehet alistaa naisia huivin kaytolla. Mut se ei
0o sitd... Et s& haluut, et sua kunnioitetaan ihmisend, et sua kuullaan. Et mies kuulee sun ajatukset ja
mité sun syddmessa on. Ja ihmisend sun ajatusmaailma ja kaikki mitd sussa on, jarkevyyden ja kaikki.
Et ne ndkee sua muunakin kuin... Kuvittele jos taal ois joku Pamela Andersson isoine tisseineen ja
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kauniine silmineen ja hiuksineen. Se puhuis jostain politiikasta. Kuulisitko sé tai kuulisko joku mies?!
--Tavallaan, et mun ei tarvii ndyttad senttidk&an, et mé saan kunnioitusta. --Mul on kauniit hiukset,
mut méa en haluu, et joku rakastuu mun hiuksiin tai mun vartaloon. Ei, koska ma haluun et ne nakee
mua. --Mitd jarked siind on, et joku ndkee mun ulkopuolisen kauneuden kokonaan. Koska se hamaa
niin paljon sitd ihmistd, et se ei ees ota selvad mité sisalla on.” (Alinda)

6.1.2 ”Avioliitto - ei sitd voi jarjestad”

Késitykset seurustelusta ja sen hyvéksyttavyydestd vaihtelivat; useimmiten hyvaksyttavalla
seurustelulla viitattiin kuitenkin vain vakavaan seurusteluun. Rugia huomautti, ettei sukupuolten
valisiltd tunteilta voi valttyd. Mutta itse h&n ei haluaisi seurustella kenen tahansa kanssa, vaan
henkilon tayttyy olla erityisen tarked. Seurustelun taytyy olla vakavaa, eikd vain “pelleilyd”. Myos
Maryamin mielestd seurustelua tulisi harkita vasta kun se on sen arvoista; hdnen mielestaan
suomalaisille seurustelu on usein vain kokeilua ja pit4dé tatd suurena erona omaan kulttuuriinsa.
Maryamin mukaan seurustelu ei kuulu heid&n kulttuuriin. Toisaalta samasta kulttuurista tuleva
Zahra pitdd seurustelua normaalina, mutta korostaa sen olevankin h&dnen oma henkilokohtainen
mielipide. Mina kertoo, ettei ystdvienk&d&n kanssa tai koulussa tule keskusteltua seurustelusta,
koska "mun kaverit on muslimeita, niin ei ne juttele seurustelusta”. Edelleen samasta kulttuurista
tuleva Leila puolestaan muistutti, ettd omassakin maassa nuoret seurustelevat, tosin piilossa. Leila
sinansé hyvéksyy seurustelun, mutta hanelle itselleen seurustelu tarkoitti sitg, ettd kyseisen henkilon

kanssa haluaa menna naimisiin.

Haastatelluista ainoastaan Bianca piti seurustelua taysin normaalina teini-ik&&n kuuluvana asiana.
Kysymys ei télloin kuitenkaan ole vakavasta seurustelusta, vaan vastakkaiseen sukupuoleen
tutustumisesta ja oppimisesta. Kuten edelld kdy ilmi, asenteet seurustelua kohtaan olivat melko
sallivat, vaikkei seurustelu kuulunut omaan eldméén kuin todella vakavassa mielessé. Rugia toteaa
seurustelun olevan sopivaa, mutta kuitenkin vasta noin 20-vuotiaana. Elena toteaa seurusteluian
vaihtelevan; jotkut Vengjalla seurustelevat jo 12—-14-vuotiaaana ja jotkut vasta vanhempana. Elenan
mukaan kyse ei ole niink&an kulttuurista, vaan henkildistd. Elena kuitenkin erottaa venaldisten
nuorten seurustelun perinteikkddmmaksi.

"Ehké& jos Suomessa nainen haluaa seurustella, niin Venajalla nuori nainen haluaisi mennd naimisiin. --

Joku kakskymppisend mennéaén naimisiin. Sielld jos nainen ei ole naimisissa 25-vucotiaana, se on outoa.

Vendjalla jos nainen ei ole naimisissa ja on 25-vuctias, niin sit se rupee nayttdmaan jo, et on
viimeinen mahdollisuus.” (Elena)

Vaikka seurustelu saatettiin hyvéksyd, ehdottoman tarkkoja oltiin siitd, ettei vanhemmille esitelld
kuin tarkasti ja vakavasti valittuja. ”Ma en itse menis sanomaan mun vanhemmille yhtddn mitaan

poikaystavista, ellei se oo vakavampi juttu”, selitti Rugia. Samaa linjaa jatkoi
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Alinda: “Poikaystévistd ei juuri puhuta vanhemmille, esitellddn kun vakavampaa”. Maryam
huomautti, ettd Afganistanissa taytyy ajatella myds omaa ja perheen mainetta; seurustelun taytyy
todella olla vakaalla pohjalla ennen esittelyd vanhemmille. Huonona puolena Maryam kuitenkin piti
juuri sitd, ettei omassa kulttuurissa voi liikkua julkisesti yhdessd, jos ei ole kihloissa. Nopea
kihlautuminen on l&hes pakko, eikd aikaa ole toisen tutustumiseen — ndin ollen avioliitosta tulee
helposti onneton. Vastakohtaisesti Alinda kertoo oman tiukkuutensa seurustelun suhteen saaneen
aikaan omissa vanhemmissaan jo huvittuneisuutta.
”Itse olen nuorena asettanut tosi tiukat rajat. Kerran yks Pekka soitti meille kotiin ja pyysi treffeille.

Kieltaydyin jyrkasti ja olin jopa jarkyttynyt. Isankin taytyi jo todeta, ettd kylla saa olla miespuolisia
kavereita, ei siind ole mitdan pahaa. Mutta itse asetin ne rajat.” (Alinda)

Avioliiton merkitys oli hyvin suuri, ja muutamille haastateltaville naisen tarkein rooli nayttaytyi
juuri avioliiton ja perheen kautta. ”No avioliitto merkitsee mielestani eldméssa kaikkea. Et se on
koko elamén tarkein juttu”, Elena kertoi arvoistaan. Elena myds piti avioliittoa avoliittoa parempana
vaihtoehtona. Rugia piti avioliittoa jakamisena, eldmén jakamisena toisen kanssa. Naisen rooli
madrittyi my0s Rugialle pitkalti avioliiton kautta. Kuitenkin tasavertaisuus avioliitossa oli 1dhes
itsestdénselvyys néille nuorille naisille. Vaikka naisen tehtavéksi mainittiin kodista ja perheesté
huolehtiminen, ei se véhentdnyt naisen tarvitsemaa kunnioitusta. Leilan mukaan hyva aviomies ei
méaaréé eiké kontrolloi esimerkiksi rahan kayttoa.

” Mies ei saa sanoa koko ajan ’sa oot nainen, tee sitd, tee tata’. --Olen tottunut siihen etta vain aiti
komentaa ja tottelen ditid. Mut mies ei voi komentaa.” (Leila)

Kévimme myo6s keskustelua aviopuolison valinnasta. Edelleen nykypéivand ei ole mitenkaan
harvinaista, ettd tietyissa kulttuureissa suositaan jarjestettyja avioliittoja. Esitin lahes kaikille
kysymyksen siitd, tulisiko oman aviopuolison edustaa samaa kulttuuria tai uskontoa. Sama kulttuuri
tai kotimaa ei niink&&n ollut merkittdvimpid tekijoitd, mutta uskonnon olisi hyvé olla sama.
Useampi naisista korosti sitd, ettei taustalla ole valttdmattd merkitystd, mutta toki samanlainen
tausta auttaa ymmartamaan toisen ajatusmaailmaa ja arvoja. "Miehen on oltava muslimi, mutta voi
olla suomalainen muslimi”, totesi Alinda. Myds Maryam piti ihanteellisempana vaihtoehtona sit4,
ettd aviopuoliso olisi afgaani kuten han itse. Zahra puolestaan ei halunnut afgaania (kuten itse on)
eikd suomalaista, vaan ”jonkun muun”. H&n myo6s korosti jokaisella olevan oikeus valita oma

puolisonsa.

Oli puolison tausta mika tahansa, tarkeintd oli avioliiton vapaa valinta ja oikea rakkaus

aviopuolisoiden valilla. Rugia oli kihloissa ja korosti sen olleen tdysin omaan tahtoon
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perustuva. "Mulle se merkitsee, et 0o itse sitd halunnut. Et ei ollut mik&an jérjestetty. Et molemmat
perheet on ihan tuntemattomia toisilleen”, kertoi Rugia. Samalla Rugia viittaa perinteisempaan
kéaytantoon, missa perheet valitsevat sopivan aviopuolison. Maryam Kkertoi avoimesti hdnen
vanhempiensa avioliiton olleen jarjestetty, kuten monet muutkin avioliitot vanhempien nuoruudessa.
Itse Maryam kuitenkin hylkasi taysin jérjestetyt avioliitot.
”Mut mun mielestd siihen liittyy niin monia piirteitd, et ei sitd voi jarjestaa. --Et luonteenpiirteet ja
silleen. Et se on mahdotonta, ne tule luonnostaan jos on tullakseen. Kyl mun mielest siiné pitdé

kahden ihmisen itse kokea ja nahda.--Niité [jarjestettyja avioliittoja] on ja paljon, mut mé en voi
kuvitella, et web-kameralla nékisin ensimmaista kertaa mun aviomiehen.” (Maryam)

Maryam myonsi tietdvansd Suomessakin asuvan perheitd, jotka edelleen jarjestavat
avioliitot lapsilleen. Aviopuoliso voidaan jopa jarjestdd omasta kotimaasta, varsinkin
jos miehet haluavat ndyran vaimon. Jdrjestetyt avioliitot voivat helposti olla
onnettomia, ja avioerolla voi olla monia seurauksia. Maryamin mukaan ensinnékin
miehen miehisyys romahtaa eron myoté, ja toiseksi myos perheen arvo romahtaa.
Tastd syystda miehet helposti vaativat noyrdd vaimoa, joka pysyy avioliitossa
tilanteessa kuin tilanteessa. ”Jos tuodaan vaimo Afganistanista, se on helpompi
vaihtoehto. Afganistanilaiset perheet antavat mieli hyvin tytdn naimisiin, yksi suu
vahemman ruokittavana”, totesi Maryam tuoden esille omaan kulttuuriinsa liittyvia
negatiivisia piirteitd. Vaikka haastattelemani naiset painottivat omaa mahdollisuuttaan
valita oma aviopuoliso, toivat he selvasti esille sen, ettei kaikilla kuitenkaan ole téta
vaihtoehtoa. N&yttaisi siltd, ettd itsendisen naisen ajattelutapa on hyvin vieras osalle
miehistd. Kun he eivat hyvaksy itsendista naista aviopuolisoksi, on helpompi valita
nainen, joka ei ole tietoinen tai kiinnostunut oikeuksistaan. Ja kuten edelld Maryam
viittasi, taloudelliset olosuhteet voivat naytelld suurta roolia. Koyhan perheen ainoana
toiveena voi olla tyttdrien kunniallinen naimisiin saattaminen, ja silloin ei juuri

rakkauden peraan kysyta.

6.1.3 ”Kotona ei opi mitdan”

Koulutuksen tarkeydestd ei ollut kysymystakaan — kaikki pitivat koulutusta erittéin térke&na
avaimena elaméan. Liséksi kaikilla oli koulutukseen vahva tuki kotoa. Useimpien vanhemmilla oli
hyvé koulutus, taustalta 16ytyi niin korkeakoulu- kuin yliopistotutkintoja. Korkeakoulutus ei ollut
vain perheiden isilld, vaan myos aidit olivat koulutettuja ja tyoeldmdssd mukana olleita. Vaikka

vanhemmilla olisi ollut vain peruskoulu takana, ovat he Suomessa alkaneet opiskella jalleen ja
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kouluttautuneet ammattiin. Koulutusmahdollisuuksia arvostettiin suuresti ja ajatus elinikdisesta
oppimisesta oli omaksuttu monessa perheessd. Vanhempien koulutus on varmasti suoraan
vaikuttanut siihen, ettd omien tyttarien koulutus on nédhty tarkedksi. Rugia kertoi héanen
vanhempiensa edellyttdvdn hyvan ammatin hankkimista, ja ammattikorkeakoulu- tai yliopisto-
opintoihin kannustettiin Rugian perheesséd. Myods Alinda ja Maryam kertoivat vanhempiensa tuesta
ja kannustuksesta. Elena nosti esille koulutusmahdollisuuksien erot: Suomessa on enemmén
mahdollisuuksia ja helpompaa pééstd opiskelemaan kuin Vengjéalld&. Elena viittaa myos
taloudellisiin mahdollisuuksiin; Venajalla opiskelijat eivat saa yhteiskunnan tukea eik& esimerkiksi
opiskelu ulkomailla opiskeluvaihdon kautta ole mahdollista monellekaan opiskelijalle Venajalla.

Koulutus oli tarkeda paitsi vanhemmille, niin luonnollisesti my6s nuorille naisille itselleen. Kaikki
korostivat koulutuksen merkitystd ja se uskottiin kertovan paljon ihmisestd. Bianca kuitenkin
muistutti, ettei koulutuksesta saa muodostua eldm&& suurempi asia, vaan koulutus on osa
elamantavoitteita. Mina ja Zahra kavivat vield peruskoulua, mutta muutoin naiset joko opiskelivat
tai olivat tybeldmassa hankittuaan jo ammatillisen tutkinnon, yhdella oli jopa jo kaksi ammatillista
tutkintoa  takana.  Kaksi  haastatelluista  suoritti  yliopisto-opintoja,  yksi  opiskeli
ammattikorkeakoulussa ja yksi avoimessa yliopistossa. Monella oli selkeét suunnitelmat opintojen
jatkamisesta seka tulevaisuuden urasta. Motivaatio ja tavoitteet koulutukseen olivat selkeitd. Halu

oppia oli selked, ja kuten Alinda totesi: "Mikaan kouluttamien ei mene hukkaan.”

Pohdimme my6s miten tulevaisuudessa yhdistdd ndille naisille kaksi tarke&a asiaa: tyo ja perhe.
Vaikka koulutus oli kaikille eritt&in tarke&d, tulevaisuudessa perhe ei saa kérsia tyosté. Bianca totesi
perheen ja tyon yhdistdmisen olevan ihmisesta kiinni ja uskoo itse siihen pystyvansé halutessaan.
Mutta lapset ovat kuitenkin ensisijaisia, ja Bianca itsekin uskoo painottavansa perheen hyvinvointia.
Bianca kertoo my0s é&itinsa aina kannustaneen hantd opiskelemaan ja hankkimaan uran, muttei
koskaan perheen ja lasten kustannuksella. Myds Alinda on samoilla linjoilla, eik& toivoisi perheen
karsivan tyosta. "Perhe tulee aina ensin. Jo lapsien hankkiminen on valinta, niin miksi sitten ei voi
pitaytya siind valinnassa?”, kysyy Alinda. Zahra ja Leila suosivat kuitenkin muista poiketen nopeaa
tyoelamé&an paluuta, ja olivat molemmat sitd mieltd, ettd noin vuosi kotona lapsen kanssa on riittava
aika. Perheen ja tyon yhdistdminen tuntui hyvalta vaihtoehdolta ja tasapaino on mahdollista 16yt&a.
Mutta toisaalta kaikilla ei ollut tarvetta ja halua luoda uraa vaikka omaisivatkin hyvan koulutuksen,
eikd se ole yhtd&dn huonompi vaihtoehto
M4 itse asettaisin perheen uran edelle. Et m& mieluummin perustaisin perheen ja rupeaisin

hankkimaan lapsia ku... Tietysti mé& suoritan koulun loppuun, mut ma en valitsis tydelamaa perheen
edelle. Mut taékin vaihtelee, et esimerkiksi mun sisko on ihan urakeskeinen.” (Rugia)
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6.2 Nuorten naisten tasapainoilu — ”Aluksi on hankalaa”

Useimmat oman tutkimukseni nuorista naisista olivat asuneet jo useita vuosia Suomessa ja heille oli
mielestani muodostunut melko selked identiteetti. Luoviminen kahden kulttuurin vélissa ei ehk&
endd ollut arkipaivdd niin voimakkaasti, mutta ajoittain etenkin omaa “kuulumistaan”
kyseenalaistettiin. Mutta kokonaisvaikutelmani oli, ett& tasapainoilu (jos/kun sitd oli ollut) kahden
kulttuurin valilla oli erittdin hyvin onnistunut ndiden nuorten naisten sek& heiddn perheidensé
kohdalla. Haastatteluista nousi esille piirteitd tasta tasapainoilusta. Tasapainoilu kahden erilaisen
kulttuurisen naiské&sityksen valilla on vaatinut paljon omaa identiteettitydtd, mutta apua antoivat
esimerkiksi suomalaiset ystavat tai vaikka oma sisko, kuten Rugia kertoi:

”’Koska se on just se vaikeus kun tulee uuteen maahan, et on se kaks kulttuuria. Et ei voi ottaa vaan

aidilta mallia, koska diti elaa toista kulttuuria. Et silla ei vaikuta niin hirveesti se kaks kulttuuria. Mut

esimerkiksi ma voin ottaa mun isosiskosta mallia. --Sisko on samassa tilanteessa, mut aiti ei
hirveesti.” (Rugia)

Hyvin tyypillistd oli kysymys kuulumisesta, niin Suomeen tullessa kuin edelleen. Kun ei tunne
itseddn suomalaiseksi, vaikka toisaalta on asunut t&alla lahes koko elamén. Ja toisaalta erityisesti
suomalaisten  silmissd on  kuitenkin  ulkomaalainen.  Yksi  suurimmista  ristiriidoista
maahanmuuttajien eldméssa on juuri se, kuka min& olen ja minne kuulun. Tama ristiriita voi jatkua
pitkaankin, kuten esimerkiksi Alinda toi esille.
M4 oon sekasin tan hetkisessé elaméassani, et mihin ma pystyn. Et kuinka paljon ma voi olla siell&
[Kosovossa] ja kuinka paljon ma voin olla taalla. Et ei oo mitaén sellasta paikkaa. Mé& en kuulu sinne,

ma oon siel ulkomaalainen [Kososvossa], mut ma en kuulu tdnnekdén [Suomeen]. Ei 0o mitéan
paikkaa. Mut jokaises kulttuuris on puolensa.” (Alinda)

”Ja sit se on ollu silleen, et meill& ei tallasta juttua oo ja sit tdd juominen ja alkoholi ja téllanen. Niin sit
on ite ollu vahan kahen vaiheilla, et pitdskdé mun olla tda vai tad vai jossain vélissé. --Et ma en tienny
pitaskd olla suomalainen vai pitdiskd mun ihan, et istua kotona ja olla kiltisti periaatteessa.” (Rugia)

Yleensd alku eli Suomeen saapuminen oli vaikeinta. Varsinkin vanhempien varovainen
suhtautuminen on ottanut oman aikansa muuttuakseen. Maryam kuvaili h&nen isdnsa oppineen ajan
myotd luottamaan enemman, eikd isélla ole endd pelkoa, ettd ”jotain voisi tapahtua”. Maryam kertoi
suomalaisten ystavien auttaneen saavuttamaan vanhempien luottamuksen. Suomalaiset tyttokaverit
ovat kdyneet Maryamin kotona ja vanhemmat ovat oppineet tuntemaan heidat: ”Sen takia isdn on
helppo pédastdada mut, kun se tuntee mun ystéavét, et kenen kanssa ma kuljen.” Myos Leila ja Mina
kertovat varsinkin alkuvaiheen olleen vaikeaa. Leila ymmarsi didin peldnneen, ettd jotain voi

tapahtua tyttarelle. Mutta enda ei aitikdan ole niin tiukka. Leila ei kuitenkaan osaa méaéritella sen
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enempdd miten kahden kulttuurin vélissa pérjaa: ”Se tulee oikeastaan luonnostaan, alussa tietty on
vaikeampaa.” Minan mielesta hanen ja &itinsé vélista luottamusta on rakentanut se, etta didin kanssa

on voinut keskustella ja molemmat osapuolet ovat kuunnelleet toinen toisiaan.

6.2.1 "Mik4 tuntuu hyvalta”

Kahden kulttuurin véalimaastossa eldminen vaatii paljon omaa identiteettityotd. Nuoret naiset olivat
selke&sti miettineet identiteettiddan sek& sitd mihin arvonsa perustavat. Varsinkin teini-idssa ndma
kysymykset ovat voimakkaita, mutta toisaalta voivat jatkua pitkad aikuisuuteen. Ja onko oma
identiteetti koskaan taysin valmis? Rugia piti vaikeimpana tasapainon loytymistd, mutta uskoi
prosessin olevan pitk&lti ihmisestd ja hanen luonteesta kiinni. Rugian mielestd jokaisen nuoren
naisen tulisi lahted siitd, ettei miellytd muita, vaan siitd mika itsesté tuntuu hyvaltd. Rugia myos
kehotti kaikkia nuoria naisia eldmdin omaa elamé&ansa, eikd sijoittamaan itsedan ulkopuolelta
annettuihin muotteihin. Oman identiteettityon kannalta vaikeimmat hetket tuntuivat sijoittuvan
teini-ik&an seké taysi-ikaisyyden lahestymiseen. Ruqgia kertoo itselleen vaikeimman ajan olleen 17—
18-vuotiaana, jolloin ulkona liikkkuminen ja alkoholi astuivat monen ystavan elamaén. ”Silloin m&
olin ihan hakoteilld”, Rugia tunnusti. Alinda kertoi koko murrosidn menneen miettiessé ja tehdessa
identiteettity0td. Tama johti siihen, ettd Alinda asetti itse itselleen erittdin tiukat rajat ja
kayttaytymismallit. Perustana han kaytti omia kasityksidan kulttuurisista arvoista — nama késitykset
kuitenkin pohjautuivat lapsuuteen ja lapsena ymmarrettyihin arvoihin. Han ei osannut reflektoida ja
arvioida lapsena oppimaansa, vaan muodosti itselleen tiukan nuoruuden. Vasta tdysi-ikaiseksi
tultuaan Alinda on ymmartanyt ké&sitystensa olleen virheellisida. Talld hetkelld Alinda pitaa

tarkeimpand kulttuurista huolimatta sitd, ett4 on hyva ihminen eika satuta muita.

Oma kulttuurinen tausta oli pohjana eldmankatsomukselle ja arvoille. Vaikka niin sanottua
suomalaistumista tapahtui, arvopohja pysyi omassa kulttuurissa.
”Mulla enemman kallistuu siihen omaan kulttuuriin. --Se on se ajattelutapa. Just ta4, et perhe on
ykkdsasia elaméssd. Suomessa on enemman taa yksilollinen ajatus. — Ja naa juhlallisuudet. Ja kieli

ehdottomasti, et mé ihan ehdottomasti haluan, et mun lapset puhuu sitd mun omaa kielta eikd vaan
esimerkiksi suomea.” (Rugia)

Alinda tunsi itsensé@ myos onnekkaaksi elettydan lapsena kotimaassa, jolloin hén on voinut omaksua
perusarvot omasta kulttuuristaan. Elena péinvastoin osoitti jopa vieraantumista taustastaan. Han ei

kokenut voivansa kutsua Valko-Vendjaa kotimaakseen. Han korosti kasvaneensa aikuiseksi taalla
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Suomessa: "Meilld [ystavét kotimaassa]on taysin erilaiset kiinnostukset, taysin erilaiset ongelmat,
koulutukset, kaikki mihin on tottunut on niin erilaista.”

Vaikka oma kulttuuri oli pohjana arvoille, ei suomalaisen kulttuurinen omaksuminen tuntunut
huonolta tai vaaralta, vaan kulttuureja yhdisteltiin sujuvasti. Rugia toi ehka vahvimmin esiin oman
kulttuurin arvot, mutta toisaalta han koki suomalaisen yhteiskunnan tasapuolisuuden hyvéksi: "Et
ottaa hyvét puolet molemmista.” Myos Alinda totesi samankaltaisesti: "Ma oon ainakin yrittanyt
molemmilta ottaa sieltd taaltd hyvat puolet.” Samalla Alinda huomautti, ettd luultavasti jokaisella
maahanmuuttajalla on oma kulttuuri sen mukaan miten elamansé rakentaa. Useimmille suomalainen
kulttuuri tuli tutuksi suomalaisten ystavien kautta. Alinda, Elena ja Maryam kertoivat ystaviensé
koostuvan l&dhinnd suomalaisista. ”Mutta lopulta suomalaiseen kulttuuriin on tosi helppo péaasta

sisélle kun on suomalaisia kavereita”, Maryam pohti.

Liiallinen yksilollisyys ja etdiset valit perheen sisélla katsottiin ik&vaksi osaksi suomalaisessa
kulttuurissa. Useampi mainitsi ihmettelevénsa vanhempien ja lasten valista etdisyyttd. Leila kertoi
tyostddn vanhuksien parissa ja oli jarkyttynyt kuinka harvoin aikuiset lapset kavivat tapaamassa
idkkaita vanhempiaan, vaikka saattoivat asua jopa samassa kaupungissa. Lisaksi yodelama ja
alkoholin k&yttd katsottiin asioiksi, joita ei omaan elamadén haluttu siséllyttd4. Positiivisina puolina
suomalaisesta kulttuurista haluttiin omaksua ennen kaikkea tasapuolisuus ja valinnan vapaus. Elena
tiivisti seuraavalla tavalla sen, mika hanen mielestain eroaa naisen asemassa Venajalla ja Suomessa.
”Mulle tuli mieleen, kun m& muutin tédnne, niin jossain kaupassa oli...Ma muistan, ett& oli nuoripari,
25-vuotiaita varmaan. Ja en tieda oliko mies vai poikaystévé, suhteessa kuitenkin. Ja mies sano, "ettd
tekis mieli vahan kalaa illalliseksi’. Ja mé& muistan, nainen sanoi ’no miné en ainakaan aio sulle mitaan
kalaa kokata tdn&an. Mulla ei ole aikaa.' Ja jos Venédjalla nainen vastaisi ndin, han oikeesti... En tieda
mitd tapahtuisi. Tai ainakin ensinnékin han ei pystyisi sitd sanomaan &éneen edes jos hén ajattelisi.

Mutta han ei ikind edes ajattelisi nain. Se oli ihan parasta, tdstd ma tykk&an. Téassa lyhyessa dialogissa
on kaikki se, miké eroaa Venajan ja Suomen naisen asemassa.” (Elena)

6.2.2 ”Jokaisella maahanmuuttajanuorella on kaksoiselama”

Useimmat tutkimukseni nuorista naisista olivat saapuneet Suomeen ala-asteikaisind, mika sinansa
on varmasti helpottanut heiddn sopeutumistaan Suomeen. Mitd nuorempana Suomen saapuu, Sitd
helpommin sek& kaksikulttuurisen identiteetin ettd kielen omaksuminen onnistuu. Mutta toisaalta
hyvin nuorena Suomeen saapuneet saattavat vieraantua omasta ja vanhempiensa kulttuurista, ja
tdma aiheuttaa helposti jannitteitd sukupolvien valille. Oman tyokokemukseni perusteella
haasteellisinta kotoutuminen on nuorilla, jotka saapuvat peruskouluidn paattyessa. Naméa nuoret

eivat paase endd peruskouluun, mutta toisaalta eivét vield ole valmiita aikuisten maailmaan. Heilla
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on usein vahva etninen identiteetti, mutta myos nuoruuden kuohunnat saattavat olla kesken tai jopa
vield edessd. Vanhemmat turvaavat omaan kulttuuriin, lapset omaksuvat helposti suomalaisen
kulttuurin ja kielen. Mutta nuoruusidssd Suomeen saapuvat ovat usein hyvinkin ristiriitaisessa
tilanteessa uuden ja vanhan valissé. T&t4 kuviota Ruqgia kuvasi:
M4 oon ollut siind mielessé onnekas, et mé oon tullut silloin [kymmenvuoctiaana]. Mut esimerkiks

mun isosisko, joka on mua nelj& vuotta vanhempi, niin han on just siind tilanteessa. Et hanell& on ollut

enemman niitd vaikeuksia, esimerkiks perheen kanssa, koulun kanssa ja ystavien kanssa. Et kun hén

tuli Suomeen, me mentiin kouluun... M& menin kolmannelle luokalle ala-asteelle, mut h&dn meni

yléasteelle, mikd on ihan mielettdman vaikeeta. Niin hénella on ollut niitd vaikeuksia, mut mulla ei.
Mé oon kasvanu suomalaisten kanssa, niin eroo ei hirveesti 00.” (Rugia)

Toisaalta Rugia nosti mielenkiintoisesti esille, ett4 vaikka han on siskoksista se joka on kasvanut
suomalaiseen kulttuuriin, niin han pit&d4 kuitenkin voimakkaammin kiinni omasta kulttuuritaustasta.
Sisko, jolla aluksi oli vaikeampaa, on puolestaan omaksunut huomattavasti enemmaén suomalaisesta
kulttuurista. Ehk&pa syy on siind, ettd Rugia on saanut rauhassa muodostaa oman identiteettinsa,
kun taas sisko on joutunut kovaan ristipaineeseen heti saapuessaan Suomeen. Kenties han on
kokenut paasevansa helpommalla koulussa ja yhteiskunnassa omaksumalla mahdollisimman paljon
vallitsevasta kulttuurista. Tatd ajatusta keskustelussamme kannatti myos Rugia: ”--hanta pakotettiin
siihen, et pit44 olla suomalainen, kun ma taas sain olla rauhassa ja etsia sité identiteettid ja 10ytaa se
oma tasapaino kahen kulttuurin valilla.” Myds Leila kertoi, ettd perheen tullessa Suomeen &iti oli
tiukempi ja pelokkaampi tyttdriensd suhteen. Pikkusisko oli tuolloin nuorempi, joten s&&nnot
koskettivat 1&hinnd Leilaa. Leila uskoikin hanella itsellddn olleen té&std syystda enemman ristiriitoja

aidin kanssa kuin pikkusiskolla; Leila on ikdan kuin tasoittanut tietd myos pikkusiskolleen.

Alinda piti tarkeéna sitd, ettei ole saapunut Suomeen aivan pienend, vaan noin kymmenvuotiaana —
nain ollen hdn on ehtinyt tutustua myds omaan kotimaahansa. H&n nostikin erityisen herkkaan
asemaan ne maahanmuuttajalapset ja -nuoret, jotka ovat tulleet Suomeen aivan pienina.

” Mehén ollaan rikkaita, jotka ollaan oltu sielld [kotimaassa]. Ollaan nahty vahén, minkalaista on ja
ollaan omattu ne piirteet tai ne perusarvot sieltd, me ollaan onnekkaimmat. Ne, jotka on tullut liian
pienind tanne, ei muista sieltd mitddn ja ne, jotka on syntynyt taalld, ne on raukat tosi hukassa. Koska
niille syttetddn kotona sitd omaa kulttuuria, sit ne astuu ovesta ulos, siell& on oma kulttuuri. Koska ne
ei tiedd muusta. — Et sen takia nykypaivan maahanmuuttajanuoret kérsii hirveesti. Omat vanhemmat

tuppaa kasvattaa miten heitd on kasvatettu, tietdméatta minké&lainen tilanne heiddn maassaan nykyaan
on. ” (Alinda)

Alindan esille nostamat ajatukset ovat erittéin tarkeitd. Vanhemmat harvoin haluavat kasvattaa
lapsiaan huonosti tai vaarin, mutta maahanmuuttajaperheissa kasvatusperiaatteet voivat olla aivan
jotain muuta kuin mitd suomalaisten ké&sityksissa. Tama paitsi aiheuttaa konflikteja niin myos

hadmmennysta vanhemmille. Miten he voivat kasvattaa lapsiaan suomalaisten periaatteiden mukaan,
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Jos ne ovat itselle taysin vieraita. Vanhemmat saattavat olla hyvinkin eksyksissa sen suhteen mika
Suomessa on nuorille sallittua. Heilla saattaa olla jopa tdysin v&arid Kkasityksia
suomalaisvanhempien kasvatuksesta, ainoastaan sen takia ettd heilld ei ole tietoa. Alinda Kkarjisti
vield todeten, ettd jokaisella maahanmuuttajanuorella on kaksoiseldam&”. Namé& nuoret tietdvéat
minkdalaisen roolin ottaa kotona tai koulussa, ja tdma johtaa Alinda mielesta siihen, ett4d nuoret

voivat "pelata” aikuisten kanssa.

Rugia peilasi kasityksid maahanmuuttajanuorten tilanteesta mediasta saamaansa kuvaan. "Mitd oon
kuullut radiosta ja teeveestd ja sit kuullut tuttavilta, niin ei hirveen hyvin mee. Paljon ongelmia
suomalaisten kanssa, ei sopeuduta, ei menestytd hyvin koulussa.”, kuvaili Rugia
maahanmuuttajanuorten tilannetta. Osa maahanmuuttajanuorista parjaa loistavasti, osalle ongelmia
kasautuu. Mutta toki sama péatee kaikkiin nuoriin; onhan nuoruus eldmanvaiheena melkoista
kuohuntaa. Mutta edelld esitettyjen ajatusten puitteissa voisi todeta, ettd maahanmuuttajanuorille on
tiettyja riskitekijoitd, jotka voivat aiheuttaa konflikteja. Haastavimmaksi néyttdisi toisaalta
nousevan peruskouluidn loppuvaiheilla Suomeen saapuneet nuoret sekd hyvin pienind Suomeen
saapuneet tai Suomessa syntyneet. Edelld mainittujen kyky ja halu omaksua uusi kulttuuri seka kieli
voi olla véhdisempéd, ja lisdksi heidédn arkeaan kuormittaa mahdolliset konfliktit kotona sek&
identiteettiongelmat. Jalkimmaéiset puolestaan saattavat sopeutua taysin suomalaiseen kulttuuriin ja
yhteiskuntaan, mutta ristiriita syntyy vanhempien ja heidan eldmismaailman vélill4&. Vanhemmat

eldvat kotimaan tapojen ja arvojen mukaan, ja kdyttavét niitd myos kasvatuksessa.

Tutkimukseni tarkoitus oli siis 10ytd4d vastauksia siihen, miten nuoret maahanmuuttajanaiset
késittavat naiseuden. Mielestani sain kasityksen siitd, mitd naiseus merkitsi juuri minun
tutkimukseni informanteille. Toisaalta olen taysin varma siit4, ettd jollakin toisella aineistolla
vastukset olisivat voineet olla hyvinkin erilaisia. Tutkimukseni eri vaiheissa olen tuonut esille
maahanmuuttajanaisten eldmaan liittyvia tekijoitd, niin voimavaroja kuin ongelmia. Mielestani oma
nakemykseni maahanmuuttajanaisista on kattava siind mielessa, ettd tunnista heidan kykynsé mutta
my0s riskinsd. Itse koen térkedksi voimistaa maahanmuuttajanaisia jo puheen tasolla, ja siksi en
halua ké&sitelld heitd vain riskissa tai marginaalissa olevana ryhmand. Haluan n&hda heidat
itsendising ja aktiivisina. Omassa tutkimuksessani néin tapahtui: ndin ainoastaan vahvoja, itsenaisia
maahanmuuttajanaisia, jotka avoimesti pohtivat myos taustoihinsa ja kulttuureihinsa liittyvia
huonoja puolia. Vaikka oman tutkimukseni valossa nuoret maahanmuuttajanaiset ké&sittavat
naiseuden tasa-arvon ja itsendisyyden kautta, en ole tietdmaton tai valinpitdmaton sen suhteen, ettd

toisenlaisella aineistolla kuva maahanmuuttajanaista olisi voinut olla hieman erilainen. Omassa
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tyosséni pakolaisten parissa kohtaan maahanmuuttajanaisia, jotka karsivat esimerkiksi aviomiehen
kontrolloinnista, perheen painostuksesta; olen nahnyt lapsiavioliittoja ja jarjestettyja avioliittoja.
Olen kuullut "miehisid” kommentteja naisen asemasta. Tiedan ja tunnistan kylla toki ndma asiat.
Mutta kuten aikaisemmin ole todennut, mielestani on tarkeda jo se, miten maahanmuuttajanaisista
puhutaan. Vaikka n&en raamit alistamiselle ja muille naisen sortamiselle, en halua kayttaa sita
ldhtokohtana t&ssé tutkimuksessa. Sitd paitsi niin kauna kuin katson vain omaa tutkimusaineistoani,

nuorista maahanmuuttajanaisista vélittyy ainoastaan positiivinen, aktiivinen, vahva ja fiksu kuva.

Naiseuden konstruointi ei lahde tyhjésta, vaan siihen liittyy oman yhteison vaikutus ja olosuhteet.
Jokainen voi itse muokata ainakin jossain maarin oman yhteison arvo- ja ajatusmaailmaa; ajatuksia
el voi pakottaa toisen ihmisen mieleen. Mutta esimerkiksi sosiaaliset tai taloudelliset olosuhteet
voivat olla tekijoit, joihin naisen itse on vaikeampi vaikuttaa. Vaikka esimerkiksi oman yhteison
késityksistd poiketen nainen haluaisi kouluttautua, voi haave pysahtyd taloudellisiin
mahdollisuuksiin. On tdrked muistaa, ettei opiskelu ole monessakaan muussa maassa yhtd
tasapuolisesti mahdollistettu kuin Suomessa. Y hteiso, jossa naiseutta konstruoidaan, voi olla perhe
tai laajempi yhteis6. Omassa tutkimuksessani perhe kuitenkin oli se yhteiso, jonka ké&sityksiin omaa
naiseutta peilattiin. Useampi haastateltavistani maéaritteli oman perheen normaalia avoimemmaksi
tai jopa vapaamieliseksi; oma perhe, johon omaa naiseutta peilataan, haluttiin erottaa stereotypisesta

maahanmuuttajaperhe-kategoriasta.

Tutkimukseni nuorilla naisilla oli monipuolisia ihanteita hyvalle naiselle, mutta ennen kaikkea
korostettiin naisen roolia perheessa: niin &itind ja huolehtijana kuin aviovaimona. Vaikka vahva
perhekeskeisyys paistoi haastatteluista lapi, ei se ollut lainkaan ristiriidassa sen itsendisyyden ja
tasavertaisuuden kanssa, mitd he tavoittelivat. Perheen huolehtijan rooli koettiin luontaisena, eika se
heikentdnyt kenenk&&n arvoa naisena. Normaalisti itsendiset naiset nahdaén jotenkin vastakohtana
perheelle, mutta omassa tutkimuksessani ndma sulautuivat yhteen. Tasa-arvo ei nédiden naisten
mielestd karsinyt siitd, ettd perheessd ja kotona sukupuoliroolit saattoivat olla eroteltuja. Naiset
kunnioittivat itseddn ja toisiaan ensisijaisesti huolenpidon ja rakkauden antamisen kautta. Koulutus
oli erittain tarkeda niin nuorille naisille kuin heidan vanhemmilleen, mutta mydskaan koulutuksen ja
tyon ei koettu olevan ristiriidassa perhekeskeisyyden kanssa. Kaikki haastateltavani opiskelivat tai
olivat hankkineet jo tutkinnon eli missaan tapauksessa heista ei voi puhua kouluttamattomina.
Naiden nuorten naisten vanhemmat olivat my6s hyvin, ehka jopa poikkeuksellisen, koulutettuja;

joiltakin 16ytyi jopa kaksi ylempaa korkeakoulututkintoa.
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Siséainen kauneus méaarittad kauniin naisen, tdma oli hyvin yksimielista. Itsekunnioitus seka itsen ja
muiden arvostus méaarittivat naisen hyveellisyyttd. Kuvailtiin hyvéa tai kaunista naista miten vain,
yksi asia kavi hyvin selvdksi: mitd ndma nuoret naiset olivatkaan paattéaneet tehdd, oma valinta oli
tarkeind. ”Oma valinta” -sanapari jo sindnsa esiintyi aineistossani useasti. Kaikenlainen
pakottaminen rajoitettiin ulkopuolelle, vaikka sen olemassaolo toki tunnistettiin. Omien valintojen
suorittaminen on kuitenkin vaatinut vahvaa identiteettityotd nuoruudessa ja vaatii sitd edelleen.
Kahden kulttuurin valissé luoviminen oli hyvin onnistunut oman tutkimukseni valossa, mutta ei
kuitenkaan ilman ongelmia. Vahvana huolen siivittdmdnd haastatteluissa  pohdittiin
maahanmuuttajanuorten tilannetta. VVaikka ndma nuoret naiset olivat selvinneet hyvin, ei sita pidetty
itsestadn selvyytend. Huoli itseddn nuoremmista, samassa tilanteessa kahden kulttuurin vélissa

olevista oli voimakas.

Olen erittdin iloinen haastateltavieni sanavalmiudesta ja avoimuudesta. Kavimme hyvin
mielenkiintoisia keskusteluja ja sain paljon tdman tutkimuksen ulkopuolelle jaanyttd oppia.
Haastattelutilanteemme olivat hyvin vuorovaikutuksellisia ja pohjautuivat pitkalti keskusteluun.
Mitd enemmaén kuuntelin nditd nuoria naisia, sitd enemméan innostuin kysymé&a heiltd lisda ja
haastamaan heitd kertomaan ajatuksiaan. Kriittinen ajattelu, karjistdminen ja jopa uhma vélittyivéat
valilla haastatteluista. Kun oikein innostuimme jostain aiheesta, niin kylla ddnenpaino muuttui.
Kriittinen ajattelu kohdistuin niin suomalaiseen kuin omaan kulttuuriin; kuten myos positiivinen

puhe.
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7 PITAA ELAA OMAA ELAMAANSA - JOHTOPAATOKSIA

L&hdin tekemaan tutkimustani avoimin mielin, mutta toisaalta pienen toiveen kera. Halusin todistaa,
ettei nuori maahanmuuttajanainen ole passiivinen uhri. Ja mielesténi siihen pystyin. Liséksi olen
enemman kuin tyytyvéinen siihen, ettei kuva tutkimukseni nuorista maahanmuuttajanaisista ole
kiiltokuvamainen tai saroton, vaan esille nousi myos vaikeita asioita. Vaikka haastateltavien
I6ytyminen oli ty0 sindnsd, olen lopulta tyytyvéinen toteutuneihin haastatteluihin. Ennen kaikkea
sen takia miten valittomasti ja avoimesti haastattelemani nuoret naiset kertoivat ajatuksistaan.
Haastattelut muotoutuivat usein lopulta keskusteluiksi, jossa sek& minun ett4d haastateltavani
ajatukset ruokkivat toinen toisiaan. Pisin haastattelu kesti ldhes kaksi tuntia. On kuitenkin
huomioitavaa, ett4d tutkimukseeni valikoitui hyvin aktiivisia nuoria naisia. Ta&méa johtui
mahdollisesti ensinnékin siité, ettd lahestymistapani oli julkisen tilan kautta. Jo haastattelupyyntoni
I6ytdminen edellytti osallistumista jonkin jérjeston, yhdistyksen tai toimipisteen toimintaan.
Toisaalta, ne haastateltavat, jotka sain kontaktien kautta, olivat jo osittain valikoituja. Tuttavani,
joiden kautta haastateltavia 10ytyi, totesivat “tietdvansd hyvan haastateltavan”. Oletan heidan jo
ajatelleen sellaisia nuoria naisia, jotka ovat sanavalmiita ja tarpeeksi avoimia haastateltavaksi.
TyoOni pakolaisten vastaanotossa on kuitenkin ndyttanyt minulle myds ne naiset, jotka eivat ole
aktiivisia eivatka valmiita sanomaan mielipiteitddn. Olen my6s ndhnyt niitd ns. stereotypisia
tapauksia, missd nainen vaikenee ja mies maardd. Olen n&dhnyt myos kulttuuristen kasitysten ja
arvojen huonompia puolia; niitg, jotka mielestani rikkovat naisten oikeuksia. Mutta tutkimukseni

nimissé keskityn aineistoon, joka olen sitd varten kerannyt.

Lahtokohtaisesti olen esitellyt nuoren naisen eldmaa ristiriitaisuuksien kenttdnd, missé nuori nainen
nykymaailmassa on melkoisessa paineessa. Tyttdjen huonovointisuus ei ole nykyaan mikaan myyitti.
Pdihteiden kayttd, syomishairiot, mielenterveysongelmat, avoin seksuaalisuus ja seksuaalinen
hairintd ovat tuttuja kuvattaessa suomalaista nuorta naista. Kuva ei piirry kauniina. Ongelmien
takana piilee usein nuoriin naisiin kohdistetut paineet liittyen niin ulkondkdon kuin suorittamiseen.
Esimerkiksi ulkondkdon liittyvia viesteja tulvii joka puolelta, eikd yksikdan nuori nainen voi niilta
valttyd. Valitettavasti kauniin naisen imago ei useinkaan ole reipas ja luonnollinen, vaan
seksuaalisesti savyttynyt ja luonnoton. Kuten Sari Nére (2002, 254-257) huomauttaa, vaikka nuoret
naiset ovat nykyaan vapaampia ulkoisesta kontrollista, sisdinen kontrolli on sitdkin kovempaa.

Liséksi nuorten naisten on parjattdva niin tyoeldméssad kuin kotona. Kotiditiys ei niink&d&n ole
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itsestadnselvyys Suomessa eika valttamatta edes kovin arvostettu asia. Vaikka my6s nuorten
maahanmuuttajanaisten eldmaan sisaltyy paineita ja ristiriitoja, ei omassa aineistossani noussut
esille samankaltaisia lieveilmiditd. Maahanmuuttajanaisten tiukempi suhtautuminen esimerkiksi
alkoholiin ja seksuaalisuuteen ei tdssda valossa naytd mitenkddn huonommalta, péinvastoin.
Muutamat haastattelemani naiset kertoivat kylla kokeilleensa “ydelamad”, mutta se ei tuntunut

heille sopivalta eikd se tuonut tarvittua arvostusta.

"Et esimerkiks jos m& meen ulos juomaan ja talleen, niin se ei 00 mun oma itteni. Koska silloin kun
ma on siel ulkona, ma tunnen itteni tosi huonoks ihmiseks, et se ei 00 mun oma itteni. Niin se ei ois
sopinu mulle.” (Rugia)

Siis ma oon itte ollu yoeldmas ja télleen, tosin en oo koskaan mitddn minihametta pitanyt, mut oon
ollu. On aina ollut alhaalta housut, mut oon pitanyt avoimia toppeja tai télleen.” (Alinda)

Mité tulee ulkon&kdon, haastattelemani nuoret naiset olivat kovin selkeitd mielipiteissaan: tarkeinté
on sisdinen kauneus, eik& yksikaan tuonut esille ulkoisen puolen korostamista (ks. myds Helander
2002). Oman vartalon nayttdmista ei koettu oikeana véylana kunnioituksen saamiseksi. Esille
kuitenkin tuotiin ulkopuolisilta saatuja kommentteja, kuten esimerkiksi Alindan kohtaama
suomalaisen miehen ihmetys siitd, miksi kauniit musliminaiset aina peittavét itsensd. Mutta olen
yhtéd mieltd Alindan kanssa: miksi pitadkaan nayttdad? Ulkondkd on mielestdni noussut aivan liian
keskeiseksi arvoksi, ja se jos mika alistaa naisia. Jos nainen ei ole valmis esitteleméén vartaloaan
eikd pida ensisijaisena tehtavandan miehen mielihyvan heréttdmistd, han on alistettu. Taméa logiikka
on mielesténi aivan lapitunkeva ja inhottava. Tallaisten kommenttien takia melkein haluaisin itsekin
laittaa huivin p&dhén ja mieluusti vield koko vartalon peittdvan. Tarkeintd ei ole se mit& nayttaa tai
jattédd ndyttamattd, vaan ettd ulkoinen olemus on oma valinta ja on olemassa mahdollisuus valita
toisin. Oliva Espin (1999, 127) my0s huomauttaa, ettd kasitys naisen vapaudesta ja sopeutumisesta
kulminoituu usein juuri pukeutumiseen ja ulkoiseen olemukseen. Pukeutuminen ”l&nsimaalaisesti”
on usein myos suuri konflikti perheen sisélld (Espin 1996, 88). Olen tutkimukseni aikana miettinyt
useasti minkdlainen nainen on sitten vapaa. Lopulta uskon vapauden olevan sitd, ettd on
mahdollisuus valita; lopputulos ei niinkdan ole ratkaiseva, vaan se mahdollisuus, etta toisinkin olisi

voinut valita. ”Freedom is opportunity to choose”.

”Niin se vapaus on vahan sillain miten sen itse ymmartad. Et jos joku kokee, et se et saa pukeutua miten
vaan tai ajatella miten vaan, niinku kayttaytyd ja sanoa miten vaan. Niin jos han pitaa sitd vapautena,
niin sit hén on vapaa. Mut kaikel on rajansa. Et mun mielestd ei voi eikd tarviikaan olla liian vapaa. Et
taytyy tuntee rajansa. Sit kunnioittaa muitakin, eikd kéyttaytyy ihan millasella tavalla tahansa.” (Rugia)
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Nuorten maahanmuuttajanaisten kohtaamat ristiriidat ja paineet liittyivdt enemman kulttuurien
valissa tasapainotteluun: siihen mitd omaksua mistakin kulttuurista sek& kuulumisen tunteeseen.
Anne-Mari Keskisalon (2003) tutkimuksen tarked huomio oli koulun arjen joustamattomuus
maahanmuuttajanuorten kohdalla; heidédn kuulumisensa méariteltiin ulkopuolelta. Haastatteluissani
nousi esille i&n merkitys Suomeen saapuessa. Varsinkin yldasteikdisend saapuminen Kkoettiin
erityisen hankalaksi, silla ylaaste ei ole helppo paikka 16ytdd omaa paikkaansa: parempi vain olla
niin kuin muut. Alinda myos toi esille sen tosiasian, ettd usein vanhemmat kasvattava nuoriaan
edelleen kuten kotimaassa on ollut tapana, mutta se ei endé toimi uudessa yhteiskunnassa. Lasten ja
nuorten nopeampi kotoutuminen ja sen myotd suomalaisten arvojen omaksuminen aiheuttavat
ristiriitoja perheen sisalla. Anne Alitolppa-Niitamo (2003) on kuvannut maahanmuuttajanuorten
elamaa siirtymien, liminaalien, maailmaksi. Maahanmuuttajanuorten kohdalla siirtyma ei ole vain
lapsuudesta aikuisuuteen, vaan my0s yhteiskunnasta ja kulttuurista toiseen. My0s omassa
tutkimuksessani valittyi néit4 liminaalitiloja, jolloin nuoret naiset pohtivat mihin kuulua ja minka
arvojen mukaan toimia. Mielestdni heiddn eldmédnsd eivat kuitenkaan olleet jumiutuneet
liminaalitilaan, vaan siirtymét oli tasoitettu yhdistelemdlld uutta ja vanhaa, omaa ja vierasta.
Omaksumalla molemmista hyvét puolet sekd tiedostamalla negatiiviset asiat, ndmé nuoret naiset
olivat muodostaneet oman Kkulttuurinsa. Mielestédni he osoittavat todella, ettei kulttuuri ole
joustamaton ja muuttumaton asia, vaan se on jatkuvan muokkauksen ja kehittymisen kohteena.
Muotoilemalla omaa kulttuurista maailmaansa he ovat tuoneet sekd omaa kulttuuria valtavaestolle

nakyvaksi ettd uutta kulttuuria kotiin vanhemmille.

Ensimmainen tutkimuskysymykseni kasitteli naiseutta sosiaalisena ja kulttuurisena konstruktiona,
johon pureuduin enemman tutkimukseni teoreettisessa osuudessa. Tyttdys ja naiseus rakentuvat
monen tekijan yhteisvaikutuksessa, sill4 niin sosiaaliset kuin taloudelliset olosuhteet muokkaavat
késitysta naiseudesta. Taloudelliset ja sosiaaliset olosuhteet asettavat myos valttamattomyyksia
naiseuden kasittamiseen, sill& ideaali-naisen mahdollisuudet eivét yksinkertaisesti ole tasavertaisesti
kaikkien maailman naisten ulottuvilla. Oman tutkimukseni nuorille naisille perhe oli ensisijaisesti
se sosiaalinen instituutio, joka méaéritteli naiseutta ja mahdollisuuksia toteuttaa omaa naiseuttaan.
Mielenkiintoisena piirteend nousi haastatteluissa esiin oman perheen asettaminen normaalia
vapaamielisemméksi, ikadan kuin tekeméll& eroa perinteiseen kasitykseen maahanmuuttajaperheista.
N&in ollen oma sosiaalinen ja taloudellinen ympéristdé antoi tavallista paremman mahdollisuuden
toteuttaa omaa naiseuttaan. Perinteinen traditionaalinen-moderni -dikotomia tuli kuitenkin ajoittain
esille omassa aineistossani. Esimerkiksi Maryamin verratessa omaa eldméaansa kotimaansa naisten

elaméén, asetti hdn kotimaansa naiset itseddn traditionaalisimmiksi: ”--ja varsinkin kotimaasta
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haettu [vaimo] on perinteisempi arvoiltaan ja kokee naisen aseman olevan vain kotona.”. Toisaalta
Alinda ihmettelee miksi niin sanottu perinteisyys on valttdmatta huono asia: "Et mieluummin kaks
askelta taaksepain turvaan kuin kymmenen askelta eteenpéin ja tuhoon.” Perinteisyydelld t&ssa
Alinda viittaa ldhinnd perhekeskeisyyteen ja yhteisollisyyteen, ja kokee liiallisen yksilollisyyden

johtavan vain yksinaisyyteen.

Esittelin luvussa 3.4. kolmannen maailman feminismid kritiikkind lansimaalaiselle feministiselle
tutkimukselle. Kolmannen maailman feminismi mielesténi kiinnittd4d ennen kaikkea huomion
maailman naisten erilaisiin 1ahtokohtiin sek& siihen, ettemme voi lahestya kaikkia maailman naisia
samankaltaisesta lahtokohdasta k&sin. Chandra Talpade Mohanty (1991, 5) kasittdd kolmannen
maailman naisella muun muassa myds maahanmuuttajia. On kuitenkin tdrked4d muistaa, etteivat
kolmannen maailman naiset ole yhtendinen ryhmé. Oman tutkimukseni tarkoituksena on mygs ollut
tuoda esille vaihtelevuus yksiloiden, perheiden ja ryhmien vélilla&. Mohantyn (1991) mukaan ns.
kolmannen maailman naisia yhdistdd kuitenkin kamppailun konteksti. Tamén kamppailun
kontekstin voi mielestdni ndhda taisteluna stereotypioita vastaan sek& tien raivauksena omalle
elamalleen, omille valinnoilleen. Té&llaisena ndhtynd kamppailun konteksti on myds osa nuorten
maahanmuuttajanaisten eldmad Suomessa. Mohanty (1996) kritisoi myds lansimaalaista
nakokulmaa kolmannen maailman naisten tarkastelussa uhri-kategoriasta ké&sin; heidat nahdéan
uskonnollisiksi, perhekeskeisiksi, lain edessa tietaméattomiksi ja lukutaidottomiksi (mt., 262). Oman
tutkimukseni nuoret naiset olivat kylla perhekeskeisid ja osin uskonnollisiakin, mutteivat missaan
tapauksessa huonosti koulutettuja tai tietdmattomia. Mielesténi yleensékin mielenkiintoista on se,
mitd késitteitd perhekeskeisyyteen tai uskonnollisuuteen liitetddn. Miksi perhekeskeisyys arvona
automaattisesti yhdistetddn johonkin traditionaalisempaan ajattelutapaan? Miksi perhekeskeinen

ja/tai uskonnollinen nainen ei voisi olla samalla my6s edistyksellinen ja koulutettu?

Oman tutkimukseni naiset olivat kovin tietoisia oikeuksistaan, mutta kuten ilmeni naisten oikeuksia
késittelevassa luvussa, kaikki maailman naiset eivat ole. Vaikka tietoisuus naisten oikeuksista ja
mahdollisuuksista oli vahva, nousivat perinteiset naisten oikeuksien sdatelykeinot silti esille.
L&hinna s&ately perustui yhteison kontrolliin. VVaikka oma perhe hyvaksyy nuoren naisen valinnat
taalla Suomessa, on muu yhteiso silti saattanut paheksua. Tdma paheksuminen tulee ilmi lahinng
juoruilun ja seldn takaan puhumisen kautta. Maryam esimerkiksi kertoi yhteison né&enndisen
kontrollin olevan voimakas ja yhteisossé saatetaan tarkastella hyvinkin tarkasti toinen toistensa
tekemisid. Jarjestetyt avioliitot nousivat omassa aineistossani esiin suurimpana epakohtana naisten

oikeuksiin liittyen. Vaikka omat informanttini kayttivat useasti “oma valinta” mé&éritystd omasta
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elaméstaan, olivat he kuitenkin erittdin huolestuneita niistd nuorista naisista, joilla ei ollut samaa
mahdollisuutta tai rohkeutta valita itse. Jarjestetyt avioliitot olivat suurin kritiikin kohde, eivatké ne
ole mitenk&an harvinainen ilmi6 maahanmuuttajien keskuudessa Suomessa. Tatd todistaa niin
nuorten naisten kertomukset kuin oma kokemukseni tyoni kautta. Helanderin (2002), Marjetan
(2001) ja Niemeldn (2003) tutkimuksissa somalityttdjen ja -naisten keskuudessa tyttojen
ympaérileikkaus nousi suurimmaksi naisten oikeuksien loukkaamisen esimerkiksi, mutta omassa
tutkimuksessani aihetta ei sivuttu lainkaan. Oletan, ettei tutkimukseni naisten kulttuureihin kuulu

piirteend tyttojen ymparileikkaus kuten somalialaisten.

Joissakin maahanmuuttajayhteisdissd yhteison kunnia ja arvostus on sidoksissa naisten
seksuaalisuuteen ja siveelliseen kayttaytymiseen (Espin 1999, 124). Kunnia naisten oikeuksia
uhkaavana tekijand aktualisoitui my6s omassa aineistossani. Nuoret naiset tiesivét tapauksia, joissa
kunnian nimissd naisia on pakotettu avioliittoon tai uhkailtu jos nainen on pitdnyt kiinni omista
oikeuksistaan. Kunniaan liittyvat maaritykset ovat luettavissa muutamista lausahduksista,
esimerkiksi Maryamin todetessa hieman naurahtaen: "Ei mul nyt oo semmonen, et ei nyt tapettais
[Jos seurustelee valitsemansa kumppanin kanssa]... Et kyl m& uskon, et voisin ihan rehellisesti
kertoo isélle.” Vaikka Maryamilla itsellddn ei ole pelkoa perheen reaktiosta, sisaltyy oman
kulttuurin kunnia-kasitys ja naisten seurustelun kontrollointi lausahduksen. Varsinaisen tositarinan
omasta eldmastéan kertoi kuitenkin Leila, joka oli omakohtaisesti kokenut mita tapahtuu jos hylkaa
miehen. Uhkailusta oli tullut jo arkipdivéd, mutta ihmeellisen rohkeasti Leila suhtautui asiaan. En
erittele Leilan kokemusta sen tarkemmin suojatakseni h&nen henkildllisyyttd&dn, mutta arvostan
hanen rohkeuttaan kertoa oma tarinansa minulle. My6s Lina Laurentin (2005) teoksen nuorten
naisten kertomuksissa tuli esille rajoitukset ja jopa vékivalta. Vaikka niin oma tutkimukseni kuin
Laurentin (2005) teos tuovat ennen kaikkea esille kuvan aktiivisista maahanmuuttajatytoista seké
totutumpaa vapaamielisimmistd maahanmuuttajaperheistd, mahtuu mukaan myds esimerkit
negatiivisista kulttuurisista piirteista. Yhteison kontrolli ja kunnian uhka tulevat esiin valitettavina,

mutta todellisina piirteind.

Rasismi ei sindns& noussut keskustelun aiheeksi. Stereotypisiin kasityksiin nuoret naiset olivat kylla
tormanneet, mutta kukaan ei puhunut varsinaisesta rasismista. Ruqgia pohti kuitenkin suomalaisen
yhteiskunnan asennetta maahanmuuttajia kohtaan: “Suomalainen yhteiskunta ei tavallaan tuu
vastaan sille maahanmuuttajaihmiselle. Niitten pitdd koko ajan oppia uutta ja yrittdd koko ajan
kurkottaa, mut se vaan perdantyy se suomalainen.” Rugia myds koki maahanmuuttaja-sanan hieman

negatiivissavytteisend ja kertoi kutsuvan itse itseddn ulkomaalaiseksi tai vierasperéiseksi
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suomalaiseksi. Bianca koki, etteivat suomalaiset huomioi maahanmuuttajien monenlaisia taustoja.
Suomalaiset usein ajattelevat maahanmuuttajien omaavan samanlaisen taustan ja tulleen Suomeen
samoista syistd, ja oikeuttavat talla alentavan kohtelun maahanmuuttajia kohtaan.

Helanderin (2002), Niemelén (2003) ja Laurentin (2005) tutkimukset maahanmuuttajatytoista ovat
melko samansuuntaisia oman tutkimukseni kanssa, vaikka osin eri teemat saavat eri painotuksia.
Koulutus on yhteisesti tarked asia kaikille: koulutuksen merkitys paistaa l&pi niin omassa
aineistossani  kuin ~ maahanmuuttajatyttoja/-nuoria  koskevassa  tutkimuksessa.  Omassa
tutkimuksessaan somalinuorista Anne Alitolppa-Niitamo (2004, 122) huomauttaa my06s
vanhempien arvostavan suuresti tyttariensa koulutusta. Kasitys koulutuksen térkeydesté
vanhemmille piirtyy my6s oman tutkimukseni kautta. Lisdksi naisen tarkeys ja merkitys
nimenomaan perheessa korostuu sekd aiemmissa tutkimuksissa ettd omassa tutkimuksessani. Lasten
kasvatus ja perheen merkitys ovat kiistattomia elamanarvoja. ”Oma valinta” pukeutumisen suhteen
nakyi kaikissa tutkimuksissa, mutta poikkeuksellisesti somalityttdjen (Helander 2002, Niemel&

2003) kohdalla oma valinta ei aina ole prioriteetti, vaan uskonto on erittéin tarkeé ohjeistaja.

Oman aineistoni suhteen uskonto ei nadytellyt niin merkittdvdd roolia kuin tutkimuksissa
somalitytOistd ja -naisista. Varsinkin Marjetan (2001) ja Tiilikaisen (2003) tutkimuksissa
somalinaisista uskonto on eldmén peruspilari ja uskonnolliset perinteet ovat erittdin tarkeita.
Toisaalta ndissa tutkimuksissa haastatellut naiset ovat pd4osin saapuneet Suomeen vasta aikuisidssa
ja side omaan taustaan on vahvempi. Omassa aineistossani ainoastaan Rugian ja Alindan puheesta
pystyi havaitsemaan uskonnon merkityksen. Alinda korosti uskonnon olevan tdarked moraalinen
perusta, mutta samalla kritisoi niit4 tulkintoja, joita uskonnon nimissa tehdaén esimerkiksi naisen
asemasta. Alindan mukaan islam ei alista, vaan miesten siitd tekemét tulkinnat. Avioliiton merkitys
oli kaikille naisille tarked, mutta Alinda toi esiin myos avioliiton uskonnollisen merkityksen: --niin
kun islamin uskossa on se, ettd kun menee naimisiin, on puolet uskonnosta suoritettu. Avioliitto
suojelee niin monelta vaéarilta asioilta periaatteessa.” Naitd Alindan tarkoittamia véaéria asioita on
esimerkiksi avioliiton ulkopuolinen tai esiaviollinen seksi. Rugia puolestaan kertoi perusteluiden
tietyille asioille loytyvan Koraanista, mutta korosti myds monien muslimien tekemid véaria
tulkintoja. Ruqia ei uskonut Koraanin Kirjaimelliseen lukemiseen, vaan tekstien takaa taytyy

pohdinnan avulla 16ytaa merkitys.

Nuoret maahanmuuttajanaisten toimiminen kulttuurien agentteina, kulttuurien yhdistajing, on aivan
selvad. Vaikka pé&dosin oma tausta ja kulttuuri ovat tarkeitd ja niit4 vaalitaan, tarjoaa suomalainen

kulttuuri uusia mahdollisuuksia. Tarkasteleepa niin omaa tutkimustani kuin edelld mainittuja
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suomalaisia tutkimuksia, nuoret maahanmuuttajanaiset luovivat kahden kulttuurin valilla
omaksumalla molemmista kulttuureista hyvat puolet, ja he tuottavat alati aivan uutta kulttuuria.
Maahanmuuttajanaiset ovat merkittdvassa roolissa kulttuurien valisessd vuorovaikutuksessa ja
uusien suhtautumistapojen syntymisessa (Alund 1991, 17). Naiset ovat perheissa usein niita, joiden
vastuulla on normien ja arvojen valitys omille lapsille; ndin ollen naisten rooli jaykkien tapojen
murtajana ja uusien tapojen omaksujina on tarked. Monissa tutkimuksissa korostuu naisten merkitys
kasvattajina (ks. esimerkiksi Marjeta 2001, Turtiainen 1998, Alund 1991) sekd ylip4dnsé
kasvatuksen merkitys omakuvan muodostumisessa ja toisen sukupuolen kohtelussa (ks. Hirsi Ali
2004). Toisaalta tyttaret ovat perheidensa kulttuurildhettildita ja -tulkkeja tuoden perheeseen uusia
vaikutteita kodin ulkopuolelta, ja selittden vanhemmille suomalaisten k&ytant6ja (Marjeta 2001,
102).

Kriittinen suhtautuminen niin omaan kuin suomalaiseen kulttuurinen on osa tata luovimista. Myos
ulkomaisissa tutkimuksissa lansimaalainen kulttuuria sai kritiikkid osakseen, eika todella voida
puhua lansimaisesta kulttuurista maahanmuuttajanaisten vapauttajina ja pelastajina. Lansimainen
yksilollisyys saa roimasti kritiikkid niin suomalaisissa kuin ulkomaalaisissa tutkimuksissa. Lisaksi
naisten tasapainoilu tyon ja perheen vélilla ei ndyttadydy maahanmuuttajanaisille mahdollisuutena,
vaan selkeéd perhekeskeisyys ja “lupa olla kotona” olivat maahanmuuttajanaisille tarkeitd. Kirsi
Juhila (2004) pohtii vastapuheen merkitystd ja sitd, miten vastapuheella tuotetaan myos kasityksié
keskustasta ~ marginaalista ~ k&sin. Omassa  tutkimuksessani  marginaali eli  nuoret
maahanmuuttajanaiset tuottavat Kkeskustasta eli suomalaisesta yhteiskunnasta vahemmaén
mairittelevaa kuvaa. Vaikka suomalainen yhteiskunta koetaan tasa-arvoiseksi ja se tarjoaa paljon
mahdollisuuksia, ndyttaytyvat suomalaiset arvot erittdin kolkkoina. Kiire, loputon yksilollisyys,
l&heisista ihmisistd erkaantuminen, alkoholin kayttd, kunnioituksen menettdminen vanhempia
kohtaan. Suomalaiset arvot kuulostivat haastatteluissa suorastaan hirvittavilta ja usein jain niiden
adrelle miettimaan yhteiskuntamme syvintd olemusta. Ja l0ysin paljon totuutta nuorten naisten
sanoista, ja se sai minut huolestumaan. Maahanmuuttajien ei tarvitse oppia vain meilt4, vaan myos
meilld on todella opittavaa heiltd. Yksilollisyys on kenties todella mennyt liian pitkélle ja elamén
tarkeimmat arvot on unohdettu. Tastd kertoo niin lasten ja nuorten pahoinvointi kuin vanhusten
yksinisyys.

”Okei Suomessa kaikki on hyvin yksilollista. Ei ajatella me, vaan mind, mind. Mitd ihminen pystyy

tekeen yksin? Mik&an ei toimi kun oot yksin. Pystytsa juhliin yksin? Se on kauhean yksindistd ja sit on

juoppoja ja hakeudutaan hoitoon ja valitetaan vanhuksena yksindisyydestd. Mut samalla ylpeillaén

silld, et Suomi on niin eteenpdin pyrkiva. Et ihmiset on niin yksilollisia. Mut ei tajuta, et t&44 menee
vaan tuhoon oikeesti. -- T4 kehitys on pelottava. Ihminen ei koskaan parjaa yksin. Ei ilossa eiké
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surussa. -- Et ei siel [Kosovossa] menna tonneittain kuluttaa rahaa jonnekin psykologille puhuun
tunteista. Vaan astut samana iltana kun sulle tapahtuu jotain, s& meet naapuriin tai kutsut jonkun ja
vuodatat siind pari kyynelté ja puhut sen asian halki ja sit koko perhe tulee, jos on isompi ongelma. Ja
paattad sun kanssa, ei koskaan jaté yksin. Sul ei 00 koskaan sellasta oloo, et voi mun taytyy, taytyy.”
(Alinda)

My0s Marja Tiilikainen (2003) kertoo oman tutkimuksen teon kaantdneen oman katseen kohti
suomalaista yhteiskuntaa.
”Somalinaisten tutkimus on ollut samalla peili, josta on heijastunut melko karu kuva tdmén paivéan
Suomesta — suomalaisesta individualismin korostamisesta, vanhempien kyvyttdmyydesta huolehtia
lapsistaan, suvaitsemattomuudesta, véalinpitdmattdmyydestd, yksindisyydestd, vanhusten heitteilleja-

tostd, alkoholismista, tungettelevasta seksuaalisuudesta ja naisruumiin esineellistdmisesta.”
(Tiilikainen 2003, 285.)

Yksi tutkimukseni tavoitteista oli antaa &&ni nuorille maahanmuuttajanaisille. Kuten jo on todettu,
ihmisten nédkeminen uhrikategoriasta kasin ennemmin rajoittaa heiddn mahdollisuuksiaan kuin
tarjoaa rohkaisua. Maahanmuuttajanaisia tulisi tarkastella itsendisind, omia valintoja tekevina
yksiloind. Vaikka osa maahanmuuttajanaisista eldd olosuhteissa, jotka rajoittavat heidan
mahdollisuuksiaan, tulisi heidatkin nahda kykenevind ja rohkeina. Vaikka nainen eldisi jarjestetyssa
avioliitossa ja ulkopuolisille miehen kontrolli nayttdytyy kohtuuttomana, ei mielestani naista saa
siltikddn nahda alistettuna — koska silloin viemme haneltd mahdollisuuden nousta ja olla itsenéinen.
Meidan taytyy yrittdd ymmartdd syvemmin tata naista. Jos koko hdnen eldmadnsd on perustunut
tiettyihin arvoihin ja toimintatapoihin, vaatii niista eroon padseminen aikaa. Jos hdn ei ole
aikaisemmin ymmaértényt voivansa toimia toisin, ei hdn muuttaa toimintaansa yhdessa yossa, vaikka
tietoisuus omista oikeuksista kasvaisi. Ja jos kontrollin takana seisoo niin oma perhe kuin yhteiso,
vaatii siit4 irtautuminen erittdin suurta rohkeutta seka riskinottoa sen menettamisestd, joka tahan asti
on muodostanut omaan elaméan. Vaikka nainen nédytta4 alistetulta, kuunnellessa hanen tarinaansa
saattaa esille nousta suurta rohkeutta ja parjaamista. Myds Aleksandra Alund (1991, 167) kehottaa
huomioimaan vastustusta ja kulttuurista muutosta maahanmuuttajanaisissa, vaikka niin sanottua
alistamistakin tietyissd tapauksissa on havaittavissa. Jos ongelmakeskeinen l&hestymistapa on

vallitseva lahtokohta, estaa se naisten resurssien ja mahdollisuuksien nakemisen (Alund 1991, 187).

My6s Mohanty (1999) korostaa diskurssiivien voimaa. Lansimaisten naisten omakuvan
rakentaminen maallistuneeksi, vapautetuksi ja omasta eldmdastddn pééattavaksi suhteessa
hunnutettuun, kainoon kolmannen maailman naiseen takaa erillisen ja etuoikeutetun “ensimmaisen
maailman” olemassaolon. Jos lansimaalaisilla naisilla ei olisi titd alempaa naiskategoriaa, johon
verrata omaa naiseuttaan, voisi oman naiseuden maarittyminen tulla ongelmalliseksi. (Mt., 265.) Eli

ikdan kuin vahvistaaksemme omaa vapaata naiseutta tarvitsemme vertailuun jonkun selvasti
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erilaisen naiseuden. Kertooko tdma oikeasti vahvasta ja vapaasta naiseudesta vai epavarmuudesta
sen suhteen, mitd hyvé naiseus on? Kun kritisoimme ns. kolmannen maailman naista, olemmeko
samalla epdvarmoja omasta naiseudesta? Maarit Marjetan (2001, 83) tutkimuksessa somalinaiset
hadmmaéstelivat suuresti sitd miten suomalaisnaiset pitivat itsestddnselvyytend oman asemansa
ylivertaisuutta suhteessa somalialaisnaisiin. Aleksandra Alund (1991, 191-192) esittaakin
mielenkiintoisen kysymyksen: kiinnostus maahanmuuttajanaisia koskevaa tietoa kohtaan on suuri,
mutta miksei meiltd 16ydy kiinnostusta oppia maahanmuuttajanaisilta? Molemminpuolinen,
rikastava kulttuuritietoisuus rakentuu yhtalaiseen kiinnostukseen toisten inhimillisista ja
kulttuurisista arvoista, jatkaa Alund (mt., 192). Maarit Marjeta (2001, 10) huomauttaa, ettéd
pakolaisnaisilla on kyll& resursseja voimavaroja, mutta koska heidén tilanteeseensa ei ole
perehdytty tarpeeksi, koituu pakolaisnaisten kohtaloksi helposti syrjaytyminen.

”We may be different, but overall, women from all over the world want more or less the same. And in
the end we may want the same things: love, a good family and a good career.” (Bianca)

Suomalaisen yhteiskunnan on annettava tilaa ja mahdollisuuksia niiden naisten d&nen kuulemiselle,
joita tdma tutkimus késittelee. Ensimmaéinen askel on mielestani herkkyys kuunnella; yksilén puhe
ei auta, jos se ei tule kuulluksi. Toinen askel on tunnistaa maahanmuuttajanaisten erot ja kohdata
heidat yksiloind, ei ryhménd. Kolmantena, meidan taytyy muistaa koko kulttuurin ja eletyn elaman
vaikutus. Jokaisella yksilo11da on oma tunteensa kuulumisesta johonkin, ja tatd tunnetta on vaikea
riistdd. Kuten Kati Turtiainen (1998, 118) huomauttaa tutkimuksessaan iranilaisnaisten
pakolaiskokemuksista, naiset eivat j&& kaipaamaan menetettyd passia tai kansalaisuutta, vaan
syvempad kulttuurista kuulumista omaan historiaan. Lisdksi tarvitaan voimakasta aktivointia ja
rohkaisua tielld maahanmuuttajanaisten nakyvaksi tekemisessa — ndkyvaksi tekemisessa niin heidan
omissa yhteisdissadn kuin suomalaisessa yhteiskunnassa. Aleksandra Alund (1991, 195) nakee
keinona aktivoinnissa esimerkiksi maahanmuuttajanaisten osallistumisen yhdistyksiin ja sita
mydden julkiseen keskusteluun. Miikka Pyykkdnen (2003) on tarkastellut maahanmuuttajanuorten
osallistumista yhdistyseldmadn, ja hadn on huomioinut tyttdjen ja naisten huonon aseman
monikulttuurisissa yhdistyksissa. Naiset ovat harvoin luottamuspaikoilla tai hallituksissa, eivatka
nain ollen padse osallistumaan yhdistyksen suuntaviivoista ja periaatteista paattdmiseen. Naisilla
kuitenkin saattaa olla kdytdnnon jarjestamisvastuuta, mutta usein naiset ja tytot lopulta jarjestavét
jotain omaa toimintaa yhdistyksen ulkopuolella. (Mt., 199.) Maahanmuuttajanaisia tulee siis
aktivoida toimintaan, ja yhtena esimerkking tastd on Suomen Pakolaisapu Ry:n Jarjestéhautomo-
projekti, joka osaltaan tukee maahanmuuttajanaisten yhdistysten toimintaa antamalla koulutusta ja

ohjeistusta.
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Missédén tapauksessa ei sovi unohtaa vallitsevan yhteiskunnan asenteita. Toisen osapuolen
totaalinenkaan muutos ei auta, jos toinen osapuoli ei ole vastaanottava. Nuorten koulumaailmaa
tarkastelevassa tutkimuksessa Anne-Mari Keskisalo (2003) huomasi, etteivat suomalaiset nuoret
kohdanneet maahanmuuttajanuoria dialogisesti, vaan he odottivat maahanmuuttajanuorten
suomalaistuvan. Keskisalo kuvailee suomalaisten nuorten ottaneen pikemminkin passiivisen
toimeksiantajan roolin kuin aktiivisen kanssatoimijan roolin. (Mt., 151.) Myd6s valtavaeston
asenteiden on muututtava ja koko yhteiskunnan on oltava avoimempi; alistaminen ei vélttaméatta
tapahdu aina oman yhteison sisalld, vaan sitd voi harjoittaa myos valtavdestd. Kuten Chandra
Talpade Mohanty (1991, 303) huomauttaa: ”-- I think we can work more effectively with women,
not for women of color.” Tdarkedd varmasti on maahanmuuttajanaisten mukaan ottaminen
toimintaan ja tutkimukseen tekemiseen tasavertaisina toimijoina. Maahanmuuttajanaisten
aktivoimisen tulisi olla kattavaa ruohonjuuri-tasolta l&htien tieteellisen tutkimuksen tekoon asti.
Tama tutkimus paattyy ajatukseen siitd, ettd molemminpuolinen kulttuurinen vuorovaikutus on
lopulta eduksi meille kaikille ja voimme ainoastaan oppia toinen toisiltamme, niin hyvassa kuin

pahassa.

”Mun diti soitti, nyt taytyy lahtee saunaan.” (Leyla paatti viimeisen haastatteluni)

91



LAHTEET:

Aaltola, Juhani & Valli, Raine (toim.) (2001a) Ikkunoita tutkimusmetodeihin 1. Metodin valinta ja
aineiston keruu: virikkeitd aloittelevalle tutkijalle. Chydenius-Instituutin julkaisuja 2/2001.
Jyvaskyld: PS-Kustannus.

Aaltola, Juhani & Valli, Raine (toim.) (2001b) Ikkunoita tutkimusmetodeihin 2 — n&kokulmia
aloittelevalle tutkijalle tutkimuksen teoreettisiin lahtokohtiin ja analyysimenetelmiin. Chydenius-

Instituutin julkaisuja 3/2001. Jyvaskyla: PS-kustannus.

Aaltonen, Sanna & Honkatukia, P&ivi (toim.) (2002) Tulkintoja tytOista. Helsinki: Suomalaisen

kirjallisuuden seura.

Aapola, Sinikka & Gonick, Marnina & Harris, Anita (2005) Young Feminity. Girlhood, Power and
Social Change. New York: Palgrave Macmillan.

Ahmad, Fauzia (2001) Modern Traditions? British Muslim Women and Academic Achievement.
Gender and Education 13 (2), 137-152.

Ahokas, Pirjo & Rantanen, Eila (1996) Feminismin muukalaiset. Rodun ja etnisyyden haasteet.
Teoksessa Kosonen, Paivi (toim.) Naissubjekti ja postmoderni. Helsinki: Gaudeamus, 65-88.

Airaksinen, Jaana & Ripatti, Tuula (toim.) (1999) Rotunaisia ja feminismeja. Nais- ja

kehitystutkimuksen risteyskohtia. Tampere: Vastapaino.

Alitolppa-Niitamo, Anne (1993) Kun kulttuurit kohtaavat: matkaopas maahanmuuttajan

kohtaamiseen ja kulttuurien valiseen vuorovaikutukseen. Helsinki: Sairaanhoitajien koulutusséatio.

Alitolppa-Niitamo, Anne (2003) Liminaalista jasenyyteen? Somalinkielisten nuorten siirtymien

haasteita. Teoksessa Harinen, Paivi (toim.) Kamppailuja jasenyyksistd. Etnisyys, kulttuuri ja

92



kansalaisuus nuoren arjessa. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja
38, 17-32.

Alitolppa-Niitamo, Anne (2004) The Icebreakers. Somali-Speaking Youth in Metropolitan Helsinki
with a Focus on the Context of Formal Education. Helsinki: Vaestoliitto.

Almaspour, Aliakbar (2005) Iranin naisten asema. Oikeudet ja poliittinen toiminta. Tampere:
Tampere University Press.

Brah, Avtar (1996) Cartographies of diaspora contesting identities. London: Routledge.

Bryceson, Deborah & Vuorela, Ulla (toim.)(2002) The transnational family. New European
frontiers and global networks. Oxford: Berg.

Camino, Linda A. (1994) Refugee Adolescents and their Changing Identities. Teoksessa Camino,
Linda A. & Krulfeld, Ruth M. (toim.) Reconstructing Lives, Recapturing Meanings. Refugee
Identity, Gender, and Culture Change. Washington: Gordon and Breach Publishers, 29-56.

Camino, Linda A. & Krulfeld, Ruth M. (toim.) (1994) Reconstructing Lives, Recapturing Meanings.
Refugee Identity, Gender, and Culture Change. Washington: Gordon and Breach Publishers.

Carby, Hazel V. (1997) White woman listen! Black feminism and the boundaries of sisterhood.
Teoksessa Mirza, Heidi Safia (toim.) Black British Feminism. A Reader. London: Routledge, 45-53.

Chowdhry, Geeta (1995) Engendering Development? Women in Development (WID) in
international development regimes. Teoksessa Marchand, Marianne H. & Parpart, Jane L. (toim.)

Feminism/Postmodernism/Development. London : Routledge, 26-41.

Collins, Patricia Hill (1991) Black Feminist Thought. Knowledge, Consciousness, and the Politics
of Empowerment. New York: Routledge.

Darvishpour, Mehrdad (2003) Invandrarkvinnor som bryter monstret. Hur maktforskjutningen inom
iranska familjer i Sverige paverkar relationen? Acta Universitatis Stockholmiensis. Stockholm
Studies in Sosiology. N.S. 17. Stockholm: Almqvist & Wiksell International.

93



Dishonourable acts. 2007. The Guardian International Edition 13.6.2007, 10-11.

Erel, Umut (2002) Reconceptualizing Motherhood: Experiences of Migrant Women from Turkey
Living in Germany. Teoksessa Bryceson, Deborah & Vuorela, Ulla (toim.) The transnational family.

New European frontiers and global networks. Oxford: Berg, 127-146.

Eskola, Jari (2001) Laadullisen tutkimuksen juhannustaiat. Laadullisen aineiston analyysi vaihe
vaiheelta. Teoksessa Aaltola, Juhani & Valli, Raine (toim.) Ikkunoita tutkimusmetoideihin 2 —
nakokulmia aloittelevalle tutkijalle tutkimuksen teoreettisiin lahtokohtiin ja analyysimenetelmiin.
Chydenius-Instituutin julkaisuja 3/2001. Jyvéskyla: PS-kustannus, 133-157.

Eskola, Jari & Vastaméki, Jaana (2001) Teemahaastattelu: Opit ja opetukset. Teoksessa Aaltola,
Juhani & Valli, Raine (toim.) Ikkunoita tutkimusmetodeihin 1. Metodin valinta ja aineiston keruu:
virikkeitd aloittelevalle tutkijalle. Chydenius-Instituutin julkaisuja 2/2001. Jyvéskyl&: PS-Kustannus,
24-42.

Espin, Oliva M. (1996) ’'Race’, racism, and sexuality in the life narratives of immigrant women.
Teoksessa Wilkison, Sue (toim.) Feminist Social Psychologies. International perspectives.

Buckingham: Open University Press, 87-103.

Espin, Oliva M. (1999) Women Crossing Boundaries. A psychology of immigration and

transformations ox sexuality. New York: Routledge.

Esseveld, Johanna & Larsson, Lisbeth (toim.) (1996) Kvinnopolitiska nyckeltexter. Lund:
Studentlitteratur.

Friidu. Tyttdjen ja naisten ihmisoikeudet. 2004. Opetusmateriaali tyttdjen ja naisten oikeuksista

Suomessa ja maailmalla. Helsinki.

Goldman, Emma (1996) Handeln med kvinnor. Teoksessa Esseveld, Johanna & Larsson, Lisbeth

(toim.) Kvinnopolitiska nyckeltexter. Lund: Studentlitteratur, 79-88.

94



Gordon, Tuula (2001) Johdanto. Teoksessa Gordon, Tuula & Kiviméki, Sanna & Nikunen, Minna
& Pirinen, Riitta (toim.) Nainen/naiseus/naisellisuus. Tampere: Tampere University Press, 8-18.

Gordon, Tuula & Kivimdki, Sanna & Nikunen, Minna & Pirinen, Riitta (2001) (toim.)

Nainen/naiseus/naisellisuus. Tampere: Tampere University Press.

Griffin, Christine (2004) Good Girls, Bad Girls: Anglocentrism and Diversity in the Constitution of
Contemporary Girlhood. Teoksessa Harris, Anita (toim.) All About the Girl. Culture, Power, and
Identity. New York: Routledge, 29-43.

Hakala, Juha T. (2001) Menetelméllisi& koetuksia. Teoksessa Aaltola, Juhani & Valli, Raine (toim.)
Ikkunoita tutkimusmetodeihin 1. Metodin valinta ja aineiston keruu: virikkeita aloittelevalle

tutkijalle. Chydenius-Instituutin julkaisuja 2/2001. Jyvaskyla: PS-Kustannus, 10-23.

Harinen, Pdivi (2000) Valmiiseen tulleet. Tutkimus nuoruudesta, kansallisuudesta ja
kansalaisuudesta. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja 11.

Harinen, Péivi (toim.) (2003) Kamppailuja jasenyyksisté. Etnisyys, kulttuuri ja kansalaisuus nuoren

arjessa. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja 38.

Harris, Anita (toim.) (2004) All About the Girl. Culture, Power, and Identity. New York: Routledge.

Helander, Reetta (2002) Somalitytot kahden kulttuurin vélissd. Teoksessa Aaltonen, Sanna &
Honkatukia, Pdivi (toim.) Tulkintoja tytoista. Helsinki: Suomalaisen Kirjallisuuden seura, 109-128.

Helsingin Sanomat 30.7.2007. Pohjois-Intiasta puuttuu miljoonia tyttolapsia. Ulkomaat B 2.

Hirsi Ali, Ayaan (2004) Krav er ratt! Om kvinnor, islam och en béattre varld. Stockholm: Bonnier
Fakta.

Hirsjarvi, Sirkka & Remes, Pirkko & Sajavaara, Paula (2005) Tutki ja Kkirjoita. Helsinki:
Kirjayhytyma.

95



Honkatukia, Paivi (2000) ”Lahentelijoita riitta4...” Tyttdjen kokemuksia sukupuolisesta ahdistelusta.
Teoksessa Honkatukia, Pdivi & Niemi-Kiesildinen, Johanna & Nére, Sari (toim.) Lahentelyista
raiskauksiin.  Tyttéjen kokemuksia héirinndstd ja seksuaalisesta vékivallasta. Helsinki:
Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja 13, 13-76.

Honkatukia, P&ivi & Niemi-Kiesildinen, Johanna & Nare, Sari (toim.)(2000) Lé&hentelyista
raiskauksiin.  Tyttéjen kokemuksia héirinndstd ja seksuaalisesta vékivallasta. Helsinki:

Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja 13.

Huttunen, Laura (2004) Kasvoton ulkomaalainen ja kokonainen ihminen: marginalisoiva
kategorisointi ja maahanmuuttajien vastastrategiat. Teoksessa Jokinen, Arja & Huttunen, Laura &
Kulmala, Anna (toim.) Puhua vastaan ja vaieta. Neuvottelu kulttuurisista marginaaleista. Helsinki:
Gaudeamus, 134-154.

Jokinen, Arja & Huttunen, Laura & Kulmala, Anna (toim.) (2004) Puhua vastaan ja vaieta.

Neuvottelu kulttuurisista marginaaleista. Helsinki: Gaudeamus.

Jokinen, Arja & Huttunen, Laura & Kulmala, Anna (2004) Johdanto: neuvottelu marginaalien
kulttuurisesta paikasta. Teoksessa Jokinen, Arja & Huttunen, Laura & Kulmala, Anna (toim.) Puhua

vastaan ja vaieta. Neuvottelu kulttuurisista marginaaleista. Helsinki: Gaudeamus, 9-19.

Juhila, Kirsi (2004) Leimattu identiteetti ja vastapuhe. Teoksessa Jokinen, Arja & Huttunen, Laura
& Kulmala, Anna (toim.) Puhua vastaan ja vaieta. Neuvottelu kulttuurisista marginaaleista. Helsinki:
Gaudeamus, 20-32.

Keskisalo, Anne-Mari (2003) Suomalais- ja maahanmuuttajanuorten vuorovaikutusta joensuulaisen
koulun arjessa. Teoksessa Harinen, Paivi (toim.) Kamppailuja jasenyyksista. Etnisyys, kulttuuri ja
kansalaisuus nuoren arjessa. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura, julkaisuja
38, 122-157.

Kosonen, Paivi (toim.) (1996) Naissubjekti ja postmoderni. Helsinki: Gaudeamus.

Kulttuurienvélinen kasvatus; ideoita, harjoituksia, leikkeja ja roolipeleja (2000). Suomen

Nuorisoyhteistyd Allianssi ry. Helsinki.

96



Kéyhkd, Mari (2002) Nakymattomaksi siivoojaksi ja  kodinhengettéreksi.  Kuinka
tyovéenluokkaisista tytoistd kasvatetaan kunnon naisia? Teoksessa Aaltonen, Sanna & Honkatukia,

Paivi (toim.) Tulkintoja tytdista. Helsinki: Suomalaisen kirjallisuuden seura, 42—62.

Laurent, Lina (toim.) (2005) Kuuntele minua! Nuorten naisten eldm&i monien kulttuurien

Suomessa.

Lepola, Outi (2000) Ulkomaalaisesta suomenmaalaiseksi. Monikulttuurisuus, kansalaisuus ja
suomalaisuus  1990-luvun  maahanmuuttopoliittisessa  keskustelussa. Helsinki: Suomalaisen

kirjallisuuden seura.

Liebkind, Karmela (1994) Maahanmuuttajat. Kulttuurien kohtaaminen Suomessa. Helsinki:

Gaudeamus.

Maahanmuuttajatyon késikirja (2002). Helsingin kaupungin sosiaalivirasto, selvityksia 2002:6.
Helsinki.

Marchand, Marianne H. & Parpart, Jane L. (toim.) (1995) Feminism/Postmodernism/Development.

London : Routledge.

Marchand, Marianne H. (1995) Latin American Women Speak on Development. Are we listening
yet?  Teoksessa Marchand, Marianne H. &  Parpart, Jane L. (toim.)

Feminism/Postmodernism/Development. London : Routledge, 56-72.

Marjeta, Maarit (2001) Aidit ja tyttaret kahdessa kulttuurissa. Somalinaiset, perhe ja muutos.

Sosiologian tutkimuksia n:o 4. Joensuu: Joensuu University Press.

Mirza, Heidi Safia (1992) Young, female and black. London: Routledge.

Mohanty, Chandra Talpade & Russo, Ann & Torres, Lourdes (toim.) (1991) Third World Women

and the Politics of Feminism. Bloomington and Indianapolis: Indiana University Press.

Mohanty, Chandra Talpade (1991) Introduction. Cartographies of struggle: Third world women and
the politics of feminism. Teoksessa Mohanty, Chandra Talpade & Russo, Ann & Torres, Lourdes

97



(toim.) Third World Women and the Politics of Feminism. Bloomington and Indianapolis: Indiana

University Press, 1-47.

Mohanty, Chandra Talpade (1999) L&nnen silmien alla. Feministinen tutkimus ja kolonialistiset
diskurssit. Teoksessa Airaksinen, Jaana & Ripatti, Tuula (toim.) Rotunaisia ja feminismeja. Nais- ja
kehitystutkimuksen risteyskohtia. Tampere: Vastapaino, 229-273.

Niemeld, Heli (2003) Erottautumista ja ystavyyttd. Somalityttdjen kasityksid ja kokemuksia
suomalaisista tytoistd. Teoksessa Harinen, Péivi (toim.) Kamppailuja jasenyyksistd. Etnisyys,
kulttuuri ja kansalaisuus nuoren arjessa. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura,
julkaisuja 38, 91-121.

Nyhagen Predelli, Line (2004) Interpreting Gender in Islam. A Case Study of Immigrant Muslim
Women in Oslo, Norway. Gender & Society 18 (4), 473-493.

Nére, Sari (2002) Intimisoituvan kulttuurin muistijalkia tytoissa. Teoksessa Aaltonen, Sanna &
Honkatukia, Paivi (toim.) Tulkintoja tytoista. Helsinki: Suomalaisen Kirjallisuuden seura, 251-268.

Nére, Sari (2004) Kokonainen nainen. Helsinki: Kirjapaja.

Patai, Daphne (1994) U.S. Academics and Third-World Women: Is Ethical Research Possible?
Teoksessa Weisser, Susan Ostrov & Fleischner, Jennifer (toim.) Feminist Nightmares. Women at

Odds. Feminism and the Problem of Sisterhood. New York: New York University Press, 21-43.

Pyykkonen, Miikka (2003) Ristissdé kaiken aikaa. Jésenyydet nuorten maahanmuuttajien
yhdistystoiminnassa. Teoksessa Harinen, Péivi (toim.) Kamppailuja jasenyyksistd. Etnisyys,
kulttuuri ja kansalaisuus nuoren arjessa. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto/Nuorisotutkimusseura,
julkaisuja 38, 193-237.

Raissiguier, Catherine (1995) The constructions of marginal identities. Working class girlsof

Algerian descent in a French school. Teoksessa Marchand, Marianne H. & Parpart, Jane L. (toim.)

Feminism/Postmodernism/Development. London : Routledge, 79-93.

98



El-Saadawi, Nawal (1992) Eevan katketyt kasvot. Nainen arabimaailmassa. London: Zed Books
Ltd.

Saarinen, Riitta & Uuksulainen, Riikka (2006) Kukkana naapurin puutarhassa — naisen elaméa

Etela-Aasiassa. Vaestoliitto, Vaestotietosarja 14. Helsinki

Tiilikainen, Marja (2003) Arjen islam. Somalinaisten elam&&d Suomessa. Tampere: Vastapaino.

Truth, Sojouner (1996) Ar inte jag en kvinna? Teoksessa Esseveld, Johanna & Larsson, Lisbeth

(toim.) Kvinnopolitiska nyckeltexter. Lund: Studentlitteratur, 270.

Tuomi, Jouni & Sarajarvi Anneli (2002) Laadullinen tutkimus ja sisallonanalyysi. Helsinki:

Kustannusosakeyhtié Tammi.

Turtiainen, Kati (1998) Taistelusta taisteluun. Iranilaisten pakolaisnaisten matka islamilaisesta
vallankumouksesta Suomeen. Yhteiskuntatieteiden ja filosofian laitoksen yhteiskuntapolitiikan

tyOpapereita no. 103. Jyvaskyla: Jyvaskylan yliopistopaino.

Vermeulen, Hans (2000) Introduction: The Role of Culture in Explanations of Social Mobility.
Teoksessa Vermeulen, Hans & Perlmann, Joel (toim.) Immigrants, Schooling and Social Mobility.
Does Culture Make a Difference? London: MacMillan, 1-18.

Vermeulen, Hans & Perlmann, Joel (toim.) (2000) Immigrants, Schooling and Social Mobility.

Does Culture Make a Difference? London: MacMillan.

Vuorela, Ulla (1999) Postkoloniaali ja kolmannen maailman feminismit. Teoksessa Airaksinen,
Jaana & Ripatti, Tuula (toim.) Rotunaisia ja feminismeja. Nais- ja kehitystutkimuksen risteyskohtia.

Tampere: Vastapaino, 13-37.

Weisser, Susan Ostrov & Fleischner, Jennifer (toim.) (1994) Feminist Nightmares. Women at Odds.

Feminism and the Problem of Sisterhood. New York: New York University Press.

99



Whitmore, Elizabeth (2001) People Listened What We Had To Say. Reflections on an
Emancipatory Qualitative Evaluation. Teoksessa Shaw, lan & Gould, Nick (2001) Qualitative

Research in Social Work. London: Sage.

Wilkison, Sue (toim.) (1996) Feminist Social Psychologies. International perspectives. Buckingham:

Open University Press.

Wollstonecraft, Mary (1996) Forsvar for kvinnans rattigheter. Teoksessa Esseveld, Johanna &
Larsson, Lisbeth (toim.) Kvinnopolitiska nyckeltexter. Lund: Studentlitteratur, 28-38.

Yuval-Davis, Nira (1997) Gender & Nation. London: Sage.

Alund, Aleksandra (1991) Lilla Juga. Etnicitet, familj och kvinnliga natverk i kulturbrytningars tid.

Stockholm: Carlssons.

Painamattomat lahteet:
Alitolppa-Niitamo, Anne (2000) Suomessa asuvien somalityttGjen rooleista ja valinnoista. Upea
mind -seminaari. Valtakunnallinen tyttoty6seminaari 9.-10.10.2000. Seminaarin alustukset.

Helsinki: Setlementtinuorten liitto ry, 55-60.

Ekerwald, Hedvig (2005) Honorcultures/vodkacultures. Nuorten maahanmuuttajanaisten
hyvinvointi Suomessa -seminaari 24.11.2005. Suomen Punaisen Risti. Helsinki

Haghverdian, Serine (2005) Skiftande identitet. En kvalitativ studie om unga invandrade kvinnors
upplevelser av att hantera och leva med sina foraldrars kultur och det svenska vardesystemet.
Uppsala Universitet. Sociologiska institutionen. C-uppsatsen.

Sahkaoiset lahteet:

Ihmisoikeuksien yleismaailmallinen julistus. Viitattu 30.7.2007.

http:/Awww. ykliitto. fi/inmis/julistus.htm

100



Kunniavékivalta-hanke. Viitattu 28.7.2007.
http://uudenmaanpiiri.mll.fi/hankkeet/kunniavakivalta_hanke/

Laurent, Lina. Miehen kunnia, naisen kuolema. Viitattu 28.7.2007.

http://lwww.kepa.fi/kumppani/3862/?searchterm=kunnia

Nuorisolaki 2006/72. Viitattu 6.5.2007
http://www.finlex.fi/fi/laki/ajantasa/2006/20060072

Perhevékivalta 1997-2005. Tilastokeskus. Viitattu 29.7.2007
http://tilastokeskus.fi/til/polrik/2005/polrik 2005 2006-04-04 tie 001.html

Suomi lukuina. Tilastokeskus. Viitattu 6.5.2007.

http://www.stat.fi/tup/suoluk/suoluk_vaesto.html#ulkomaidenkansalaiset

Suomen vastaanottamat pakolaiset. Tilastoja 3/2006. Tyoministerio. Viitattu 6.5.2007.
http://xn--tylinja_bla.fi/mol/fi/99_pdf/fi/04_maahanmuutto/08 maahanmuuttotilastot/til0623.pdf

Tutkittua tietoa lahisuhdevéakivallasta Suomessa. Viitattu 29.7.2007
http://lwww.jokuraja.fi/lahi_t.php

Uhkana kunnia. Vélineitd viranomaisille kunniavakivaltaan puuttumiseksi. Viitattu 28.7.2007.

http://www.ahaa-avaimia.fi/neliapila/attach/kunniav.pdf)

101


http://www.finlex.fi/fi/laki/ajantasa/2006/20060072
http://tilastokeskus.fi/til/polrik/2005/polrik_2005_2006-04-04_tie_001.html
http://www.ahaa-avaimia.fi/neliapila/attach/kunniav.pdf

Liite 1: Haastattelupyyntt/saatekirje

Hei,

olen sosiaalityon opiskelija Tampereen yliopistosta ja teen nyt opintojeni loppuvaiheessa pro gradu-
tutkimustani aiheena ”Nuorten maahanmuuttajanaisten kasityksid naisena olemisesta”.
Maahanmuuttajat ja maahanmuuttajanaiset saatetaan helposti nahda yhtené suurena ryhménd, johon
liitetd&n tiettyjd ennakkoluuloja. Erityisesti sukupuolirooleista ja tasa-arvosta puhuttaessa
maahanmuuttajien ja suomalaisten valille liitetddn usein suuria eroja. Valtavéeston asettamien
késitysten sijasta olenkin kiinnostunut kuulemaan itse nuorten maahanmuuttajanaisten kasityksia

naisena olemisesta sek& naisen roolista ja asemasta.

Etsin nyt haastateltavaksi 17-25-vuotiaita maahanmuuttajataustaisia nuoria naisia. Haastattelut
toteutetaan suomeksi, joten haastateltavilla tulisi olla riittdva suomen kielen taito (tarvittaessa myos
englanniksi). Haastattelut tulevat kasittelemd&dn mm. seuraavia teemoja: perhe, avioliitto, koulutus,

ty0, arvo, naisen rooli ja asema.

L&hestyn teitd tavoittaakseni nuoria maahanmuuttajanaisia haastateltavaksi. Jos teidan toimintanne
piirista 16ytyy tutkimukseeni sopivia 17-25-vuotiaita, suomenkielentaitoisia maahanmuuttajanaisia,
pyytaisin teitd valittdmaan heille liitteend olevan tutkimushaastattelupyynnon. Haastattelut ovat

ehdottoman luottamuksellisia. Tarvittaessa minulta voi kysya lisatietoja.

Ystavallisin terveisin,

Jenni Lehtomaki
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Liite 2: Haastattelupyynto

Hei,

olen sosiaalityon opiskelija Tampereen yliopistosta ja teen nyt opintojeni loppuvaiheessa pro gradu-
tutkimustani aiheena ”Nuorten maahanmuuttajanaisten kasityksid naisena olemisesta”.
Maahanmuuttajat ja maahanmuuttajanaiset saatetaan helposti nahda yhtené suurena ryhménd, johon
liitetd&n tiettyjd ennakkoluuloja. Erityisesti sukupuolirooleista ja tasa-arvosta puhuttaessa
maahanmuuttajien ja suomalaisten valille liitetddn usein suuria eroja. Valtavéeston asettamien
késitysten sijasta olenkin kiinnostunut kuulemaan itse nuorten maahanmuuttajanaisten

kasityksia naisena olemisesta seka naisen roolista ja asemasta.

Etsin 17-25-vuotiaita maahanmuuttajataustaisia naisia haastateltavaksi tutkimukseeni ja toivon
Sinulta mielenkiintoa ja osallistumista. Haastattelu on vapaamuotoinen teemahaastattelu, jota
johdattelee erilaiset nuoren naisen elaméan liittyvat teemat (esimerkiksi perhe, avioliitto, koulutus,
tyd, arvot, naisen rooli ja asema). Tarkeintd tutkimuksessani on tuoda esille nuorten

maahanmuuttajanaisten nakemykset eli juuri Sinun &&nesi kuuleminen.

Haastattelut toteutetaan suomeksi (tarvittaessa myods englanniksi) ja toivon voivani nauhoittaa
haastattelut. Haastattelu on ehdottoman luottamuksellinen. Tutkimuksessani en kéayta
haastateltavista nimid tai muita tunnistettavia henkil6tietoja.

Haastatteluja ei kuuntele minun lisdkseni kukaan muu ja min& olen vaitiolovelvollinen haastatteluun

osallistuvien henkil6tietojen suhteen.

Tutkimukseni kannalta Sinun osallistumisesi on tarkedd ja arvokasta. Jos haluat osallistua
tutkimukseeni, pyydan Sinua ottamaan minuun yhteyttd puhelimitse tai sahkopostitse, ja voimme
sopia sopivan haastatteluajan. Minulta voit myos kysyé lisétietoja, jos jokin asia tutkimukseeni

liittyen jai epaselvéksi.

Ystavallisin terveisin,

Jenni Lehtomaki
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Liite 3: Haastatteluiden teemarunko
Taustatiedot

Nimi:

1ka:

Kansalaisuus:

Kuinka kauan asunut Suomessa:
Minka ikaisend saapunut Suomeen:

TEEMAHAASTATTELURUNKO

PERHE

- oma perhe; suhde vanhempiin; minké&lainen perhe-esim. &iti kdynyt tydssd, vanhemmat
koulutettuja

- mitd avioliitto merkitsee; lapset

SEURUSTELU
- suhtautuminen seurusteluun
- mit& merkitsee; itsendistyminen

KOULUTUS- JA URASUUNNITELMAT

- oma koulutus

- haluaako opiskella; jos halua, mit& alaa ja onko mahdollista
- oma nakemys koulutuksen merkityksesté

- vanhempien nakemys koulutuksen merkityksesta

- tydsuunnitelmat

- tyon ja perheen yhdistaminen

NAISEN ASEMA, NAISEUS
- oma 4iti, isoditi — naisihanne?
- naisen rooli — positiivista/negatiivista
- arvostus; minkalainen on hyvé nainen?
- naisen malli
- mink&lainen on kaunis/kunnioitettava nainen?
- pukeutuminen — oma valinta; turva, yhteisyyden tunne, kulttuurin korostaminen?
- koulutus yms.
- naisen asema omassa/suomalaisessa kulttuurissa — kritisoitavaa?

TULEVAISUUDEN HAAVEET & TOIVEET
OMA KASITYS MAAHANMUUTTAJANAISTEN ASEMASTA SUOMESSA

- puhua/vaieta; maahanmuuttajanaisista valittyva kuva
- Miten yhteiskunta suhtautuu, mahdollisuudet/resurssit
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