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Marko Juntunen

DIASPORISET HILJAISUUDET

Irakilaisyhteison sisdiset jannitteet
ja viranomaistoiminta monikulttuurisessa lahiossa

Kaikkialla Linsi-Euroopassa polarisoitunut maahanmuutto- ja pa-
kolaiskeskustelu sekd muslimivihemmistéjen nivoutuminen osaksi
lintistd turvallisuuspolitiikkaa ovat tuottaneet tiysin uusia haasteita
etnografiselle tutkimukselle. Diasporisiin muslimiyhteiséihin kohdis-
tuva etnografinen tutkimus onkin viimeisen vuosikymmenen aikana
siirtynyt perinteisestd vihemmistéryhmitutkimuksesta analysoimaan
monisiikeisid vallan ja vastarinnan vuorovaikutusmekanismeja. Huo-
mio on kohdistunut etenkin yhteisojen alati globalisoituviin sosiaalisiin
ja poliittisiin olosuhteisiin seki niiden rakentumiseen osaksi ympiroivid
hallinnoinnin ja hoivan kiytint$jd (esim. Marranci 2008; Werbner
2002; Salih 2004).

Muslimivieston olosuhteita tutkittaessa on tirkedd tarkastella
eletyn arjen transnationaalien ratkaisujen erityispiirteitd sekd lihestyd
uskontoon ja uskonnollisuuteen liittyvii kisityksid osana globaalissa
tilassa tapahtuvaa vakaumusten uudelleenneuvottelua (Roy 2004;
Piscatori 2006; Grillo 2004; Hellyer 2007). Lintiset muslimiyhteisot
haastavat monin tavoin kansallisvaltioiden rajoja. Samalla muslimiyh-
teisot kuitenkin asettuvat myds osaksi valtioiden rajaamaa ideoiden
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ja kdytintdjen piirid, joka koostuu litkkuvuuteen, maahanmuuttoon,
oleskelulupiin, kansalaisuuteen ja jirjestiytymiseen kohdistuvista
virallisista poliittista ja juridisista kiytinnoistd, sekd joukosta maahan-
muuttoon, rotuun, etnisyyteen ja uskontoon kiinnittyvii virallisia ja
julkisia kansalaiskeskusteluja (Ginrich 2004; Gullestad 2004; Hervik
2004; Cunningham & Heyman 2004). Globaalin, transnationaalin,
valtiollisen ja julkisen kohdatessa syntyy tapoja luokitella ihmisryh-
mii, ryhmii koskevia ideoita, vuorovaikutussuhteita ja jinnitteiti.
Muslimiudesta neuvotellaan ja sitd haastetaan yhtaikaisesti monilla
eri sosiaalisen ja poliittisen vuorovaikutuksen tasoilla paikallisesta
globaaliin.

Timi neuvottelu muokkaa myos voimakkaasti sukupuolta kos-
kevia merkityksid ja kiytintoji. Irakilaiset ovat kokeneet miltei kolme
vuosikymmenti tauotonta vikivaltaa, ja yhteiskunnan epivakaus on
vahvistanut patriarkaalisia sukulaisuusperustaisia normeja. Samalla
naisten julkinen tila on kaventunut voimakkaasti. Irakilaisten koh-
datessa suomalaiset viranomaistoimijat, vikivallan sivyttimai lihi-
historia jii helposti pimentoon ja sukupuolta koskevat kisitykset ja
ratkaisut ymmirretdin ilmaisuiksi kulttuurisesta omaleimaisuudesta,
jota monikulttuurisen yhteiskunnan tulisi tukea ja edistid. Asetelman
seurauksena syntyy hyvin ristiriitainen ja jinnitteille altis sukupuolta
ja perhettid koskeva keskustelu.

Tarkastelen tissi artikkelissa irakilaisdiasporan luonnetta seki
monietnisen muslimiviestdn ja suomalaisviranomaisten suhteita
Turussa sijaitsevassa lihiossi. Kisittelen aluksi diasporisen mus-
limivieston sisille muodostuneita jinnitteitd ja niiden yhteyttd
Irakin michityksen laukaisemaan globaaliin kriisiin. T4min jilkeen
analysoin tilanteita, joissa moninainen ja jakautunut irakilaisyhteiso
kohtaa byrokraattisesti organisoidun viranomaistyon ja monikult-
tuurisuusprojektien maailman. Tarkastelen lihion paivikodissa ko-
koontuneen vanhempainpiirin keskusteluiltoja, joihin oli saapunut
koolle joukko eri puolilta arabimaailmaa saapuneita vanhempia,
viranomaistoimijoita ja vapaachtoistydntekijoitd. Tapaamisten tar-
koituksena oli avata nikskulmia lasten kasvattamiseen monikult-
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tuurisessa lihiossi seki pohtia vanhempien ja viranomaisten vilisid
ongelmallisia kysymyksii.

Etnografista tutkimusta monikulttuurisessa ldhiossa

Vuonna 2005 aloitin kolmivuotisen etnografiseen tutkimustydn, jossa
tarkastelin arabiankielisten muslimimaahanmuuttajien elimii suoma-
laisessa monikulttuurisessa kaupunkitilassa. Valitsin tutkimuskohteek-
seni tuolloin Suomen kansainvilisimmain l3hion, Turussa sijaitsevan
Varissuon, jonka hieman yli 9000 asukkaasta runsas kolmannes oli
maahanmuuttajia, kun mukaan luetaan Suomessa syntyneet perheenji-
senet. Varissuon muslimiyhteisolle oli tunnusomaista sen voimakkaasti
diasporinen luonne. Valtaosalla siirtolaisuuden historia palautui pitkit-
tyneisiin vikivaltaisiin konflikteihin Irakissa, Turkin, Iranin ja Irakin
kurdialueilla sekd Somaliassa, Afganistanissa, Palestiinassa, Kosovossa
ja Bosniassa. Lahiossi asui sunni- ja shiamuslimeja, Lahi-idin uskon-
nollisten vihemmistdjen edustajia, uskontoon vahvasti kiinnittyneiti
mutta myds sekulaarin maailmankatsomuksen omaavia henkilsiti.
Minua askarrutti etenkin kysymys, kuinka Varissuon ja Turun
lzhisiden muslimimaahanmuuttajat elivit globaalia todellisuuttaan ja
kuinka alueen muslimiviestd neuvottelee yhteisiksi koetuista asioista.
Miti tapahtuu, kun hyvin erilaisia poliittisia ja maailmankatsomuk-
sellisia asenteita omaavat muslimit pyrkivit luomaan suhteita byro-
kraattisesti organisoituneeseen suomalaisyhteiskuntaan, esimerkiksi
monikulttuurisuuskeskuksiin, kouluihin, piivikoteihin ja hallinnolli-
siin instituutioihin? Mitkd d4net dominoivat keskustelua mieheydestid
ja naiseudesta seki perheesti ja lasten kasvattamisesta diasporassa?
Aineistoni muodostui lopulta hyvin monipuoliseksi, haastattelin
runsasta viittikymmenti irakilaismiesti, naista ja lasta, ja vierailin
jatkuvasti kolmessa perheessi, joista tuli avaininformanttejani. Toi-
min vuosien varrella tiiviissi yhteistydssi irakilaistaustaisen moni-
kulttuurisuuskoordinaattorin kanssa ja seurasin hinen tydtehtividin.
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Lisiksi suoritin runsaat 20 haastattelua monikulttuurisuusjirjestdissd,
turvapaikanhakijoiden vastaanottokeskuksissa, siiloonottoyksikossd,
islamilaisissa yhdistyksissd, pidivikodeissa ja vuokralaisyhdistyksissa.

Paitin keskittyd tutkimaan Varissuolla asuvaa irakilaistaustaista
viestod, silld uskoin ettd irakilaisdiaspora avaisi oven ldhion musli-
miyhteisdjen monidinisyyteen. Aloittaessani tutkimukseni Irak oli
verisessi vikivallan kierteessd, miki kuvasti maan etnisti ja uskonnol-
lista jakautumista. Irakin kriisi tulehdutti monin tavoin myés globaalin
muslimiyhteison suhteita. Lukuisat sunni-islamilaisen maailman val-
tionpéimichet ja uskonnolliset oppineet vastustivat julkisissa puheis-
saan Yhdysvaltain johtaman kansainvilisen koalition toimeenpanemaa
miehitysti, presidentti Saddam Husseinin hallinnon syrjiyttimistd,
hinen asettamistaan tuomioistuimen eteen ja teloittamistaan. Sadda-
min persoonasta oli muodostunut Persianlahden sodan (1990-1991)
jilkeen sunnihegemonian symboli, miki korostui entisestiin shia-
puolueiden dominoiman uuden hallinnon suorittaman teloituksen
seurauksena.

Diasporasta kiisin toimineet shia-islamistilitkkeet ottivat niyttivin
voiton maan parlamenttivaaleissa vuonna 2005 ja Irakin hallinnollisiin
avainasemiin nousi joukko eri puolilla Eurooppaa ja Yhdysvaltoja ja
Irania toimineita oppositioaktiiveja. Miehityksen seuraukset eiviit
rajoittuneet ainoastaan maan poliittisen kartan uudelleenjirjestelyyn,
vaan kyseessi oli my6s maan demografisen rakenteen perinpohjainen
muutos. Miltei 18 % irakilaisista joutui jittdimiin kotinsa miehityksen
seurauksena. (Lischer 2008). Piikaupunki Bagdad jakautui vuosien
2005-2008 aikana etnis- ja uskontokuntaperustaisiin, muurien suo-
jelemiin saarekkeisiin.

Seksuaalinen vikivalta oli keskeinen osa konfliktin logiikkaa.
Miliisiryhmit syyllistyivit tuhansien naisten kidnappaamisiin, rais-
kauksiin ja murhiin. Uskonnollisesta taustasta riippumatta naiset
pakotettiin pukeutumaan paihuiviin ja peittiviin asusteisiin. Jokainen
nainen tiesi ettd litkkuminen julkisessa tilassa oli alati riskialttiimpaa
(Juntunen 2011).
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Varissuo oli muodostunut kodiksi Irakin kriisid hyvin eri niko-
kulmista tarkasteleville maahanmuuttajille. Uskoin etti arkiset koh-
taamistilanteet monikulttuurisessa lihistilassa avaisivat mielenkiintoi-
sen ja pidosin sivuutetun etnografisen tutkimuskentin. 2000-luvun
ensimmaisellid vuosikymmenelli julkaistu islamia koskeva kirjallisuus
kisitteli muslimivieston asemaa monikulttuurisessa linnessi vahvas-
ti normatiivisena kysymykseni valaisematta juurikaan eletyn arjen,
diasporisen politiikan ja globaalissa tilassa tuotettujen uskonnollisten
keskustelujen tuottamaa empiiristi todellisuutta (Bawer 2007; Philips
2006; Caldwell 2009). Samalla uusi islam-keskustelu oli politisoitunut
tavattoman nopeasti maahanmuuttovastaisessa ja terrorismin torjunnan
sdvyttimissi globaalissa tilanteessa.

Tutkijan uralle kouluttautuessani olin toiminut vuosia arabian
kielen asioimistulkkina hyvin monenlaisissa tydtilanteissa. Olin ha-
vainnoinut kuinka viranomaisten ja muslimimaahanmuuttajien viliset
kohtaamistilanteet viestivit yhteiskunnan ristiriitaisesta ja suhtautumi-
sesta dkillisesti monikulttuuristuvaan todellisuuteen. Viranomaiset ja
kotoutumistoiminnasta vastaavat kansalaisjirjestdjen edustajat tuottivat
maahan saapuneiden perheiden tasavertaisuutta tukevia kiytintji ja
institutionaalisia tukimuotoja tulokkaiden yhteiskunnallisten valmiuk-
sien kasvattamiseksi. Samalla toiset tahot, kuten maahanmuutosta ja
oleskeluluvista vastaavat viranomaiset, ndyttiytyivit poissulkevien
ideoiden ja kiytintdjen tuottajina. Syvin himmennys arabiankielisten
maahanmuuttajien parissa vallitsi tilanteissa, joissa tuki ja torjunta
kietoutuivat toinen toisiinsa. Monien tulkkaamieni henkildiden ni-
kokulmasta viranomaiset tarjoilivat oikealla kidelld, mutta vetivit
samalla lautasen pois vasemmalla kidelld. Vastauksena himmennyk-
seen maahanmuuttajaperheet olivat ryhtyneet suojelemaan itsedin
viranomaisten pyrkimykseltd puuttua asioihin.

Siirryttyini tutkijaksi tyoni eri puolilla arabimaailmaa ja eurooppa-
laisia muslimiyhteis6ji oli saanut minut mieltdimiin aikamme islamin
jinnitteisend normatiivisena ja poliittisena keskusteluna, jota tuotettiin
kaikkialla globaalissa tilassa. Jotkut muslimimaailmaa lipdisevistd
keskusteluista olivat vahvasti kytkoksissd etnisyyteen ja alkuperiin,

178



mutta samalla etenkin taivaskanavien ja internetin islamia sivytti
traditioista irti revitty uskonnollisuus, jossa korostui pyrkimys raken-
taa maailman muslimien yhteisollisyys globaalien haasteiden edessi
(Roy 2005; Cesari 2006; Bunt 2009). Islam oli tisti nikokulmasta
katsottuna ennen kaikkea yleismaailmallinen ja yksilélliseen valintaan
perustuva vakaumus. Muslimien kisitykset uskonnon ja politiikan
suhteista vaihtelivat mydskin tavattomasti. Joillekin ystivipiiriini
kuuluneille henkilsille uskonto oli puhtaasti yksityisasia. Toisille taas
uskonnollisuus oli vahvasti politisoitunutta, mutta kisitykset poliittisen
toiminnan strategioista saattoivat vaihdella suuresti. Islam ei myoskain
niyttiytynyt koskaan tyystin riippumattomana yksilon koulutuksesta,
idstd, sukupuolesta ja perhe- ja sukutaustasta. Muslimit eivit yksinker-
taisesti puhuneet uskonnollisesta identiteetistidéin ilman monenkirjavia
lisimiireitd, jotka vaihtelivat eripuolilla arabimaailmaa heijastellen
puhujan yhteiskunnallista asemaa ja taustaa.

Uskonnollisten kisitysten kirjavuudesta huolimatta julkisille in-
stituutioille suunnatuissa oppaissa ja kymmenissd monikulttuurisuutta
kisittelevissid opinndytetoissd muslimeja kisiteltiin sosiaalisena ryhmini
(esim. Helsingin kaupunki 2002; Opetushallitus 2010). Viranomais-
toimijat, kotoutumisoppaat ja maahanmuuttajatyéhon valmentavat
koulutusohjelmat kannustivat toistuvasti muslimimaahanmuuttajia
seki "sdilyttdimiin” kulttuuriaan etti kommunikoimaan subjektiivisia
lisissa kiytinnoissd. Seurauksena oli viranomaisten himmennys, silld
muslimivieston edustajat tuottivat tavattoman monenkirjavia ja usein
keskeniin kilpailevia kisityksid omasta kulttuuristaan ja traditioistaan.
Osa nikyvimmistd suomalaisista muslimijirjestoistd ja vakaumuksel-
lisista yksildistd oli omaksunut viranomaispuheen piirteiti ja esiintyi
mielellddn “muslimivieston” intressien julkituojina ja "muslimikult-
tuurin” edustajina kiyden dialogia ympiréivin yhteiskunnan kanssa.
Osa maahanmuuttajista siis tuki identiteettien uskonnollistamista ja
osa kamppaili sitd vastaan. Halusin perehtyi siihen, miltd syntyneet
jannitteet ja kamppailut niyttivit lihistilassa.
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Irakilaisena Varissuolla

Suomessa asuvat irakilaiset ovat osa maailmanlaajuista runsaan kuuden
miljoonan ihmisen monenkirjavaa diasporaa. Valtaosa Turun ja sen
lzhikuntien irakilaisista on saapunut Suomeen 1990-luvun jilkipuolis-
kolla Saddam Husseinin hallinnon harjoittaman vainon seki vuonna
1991 tukahdutetun kansannousun ja siti seuranneen taloussaarron
tuloksena. Tutkimusaikanani Varissuo ja sen eteliinen naapuri Lauste
olivat kuin Irak pienoiskoossa. Alueilla asui Irakin kurdeja, arabeja
ja turkomaaneja. He olivat didinkieleltdin arabian ja sorani-kurdin
puhujia ja uskonnoltaan shiamuslimeja, sunnimuslimeja, kristittyji ja
gnostilaisvihemmiston mandealaisten edustajia. Monet tapaamistani
michisti olivat Irakista paettuaan viettineet vuosia entisessd Neuvos-
toliitossa ja avioituneet sielld. Irakilaiskodeissa puhuttiin paitsi arabiaa
ja kurdia, myos venijid, suomea ja englantia.

Turun irakilaisvieston suhde uskontoon vaihteli voimakkaasti.
Lukuisat Suomeen saapuneet arabiankieliset shiaperheet identifioituivat
vahvasti uskontoon, silli Turun seudulle oli asettunut runsaasti Eteli-
Irakin shioja, joista monilla oli takanaan erittdin raskaita kokemuksia
Persianlahden sotaa seuranneesta shiojen kansannoususta ja paosta
Saudi-Arabiaan perustetuille pakolaisleireille. Saddamin hallinnon
vainoaman ja shialaiseen islamilaiseen vallankumoukseen tihtiddvin
poliittisen litkkeen Supreme Council of Islamic Revolution in Iraq (sittem-
min Supreme Iraci Islamic Council, SIIC) vaikutusvalta oli ollut hyvin
nikyvii irakilaisleireilld. Tdmi viesténosa oli perustanut Turkuun,
Helsinkiin ja Tampereelle etnisesti homogeenisid keskuksia, jotka
yllipitivit diviitd yhteyksid SIIC-puolueen alaiseen kansainviliseen
Shahid al Mihrab -jirjest6n.

Hyvin monet Irakin kurdiviest66n kuuluvat sunnimuslimit olivat
puolestaan poliittisilta katsomuksiltaan sekulaareja vasemmistolaisia,
mutta Irakin kurdeja toimi my®s nikyvisti monietnisessi Turun Isla-
milaisessa yhdistyksessd, joka oli alueen keskeisin sunniyhdistys.

Itdinen Turku oli ottanut vastaan myos koulutettuun ja etnis-
uskonnolliselta taustaltaan monenkirjavaan keskiluokkaan kuuluvia

180



irakilaisia, joiden poliittiselle menneisyydelle oli tunnusomaista samais-
tuminen vasemmistolais-sekulaareihin poliittisiin nikemyksiin. Monil-
la oli takanaan traumaattisia kokemuksia Saddamin ajan kuulustelu- ja
kidutuskeskuksista sekd vankiloista, joissa jinnitteet shialitkkeiden
edustajien ja kommunistien vililld johtivat toistuviin vikivaltaisuuksiin
(Juntunen & Muthana 2007). Vasemmistolais-sekulaarit seki kurdit
olivat myds muodostaneet jo 1990-luvun puolivilissi joukon kulttuu-
rijirjestojd, jotka toimivat Turun ja sen lihikuntien alueilla.

Irakin #killinen jakautuminen keskeniin kamppaileviin etnisiin ja
uskontokuntakohtaisiin ryhmittymiin Saddamin hallinnon kaaduttua
vuonna 2003 oli Varissuon irakilaisille maan vikivaltaisesta mennei-
syydestd huolimatta tdysin ylldctiaviad. Etenkin koulutetut irakilaiset
korostivat, etteivit Bagdadin keskiluokkaisissa kaupunginosissa etni-
syys ja uskonto muodostaneet sosiaalista tilaa jisentivid rajapintoja.
Heidin mukaansa uskonto oli astunut julkiseen tilaan ja politiikkaan
nikyvimmin vasta Irakin jouduttua kansainviliseen kauppasaartoon
Persianlahden sodan seurauksena vuonna 1991. Kotitalouksien talou-
dellinen ahdinko ja kurjistuminen valtiollisten palvelujen rapistuessa
tuotti tyhjidn, jonka uskonnolliset hyvintekeviisyysjirjestot tiyttivit.
Islamistisen oppositiotoiminnan voimistumisen pelossa Saddam haki
poliittista legitimiteettid turvautumalla itsekin yhi nikyvimmin us-
konnolliseen retoriikkaan.

Varissuon irakilaisperheille oli tunnusomaista sosiaalisten verkos-
tojen transnationaalisuus. Lihisukulaiset olivat hajaantuneet Suomen
ohella etenkin Ruotsiin, Tanskaan, Hollantiin, Saksaan, Yhdysvaltoi-
hin, Kanadaan ja Britanniaan. Irakin michitysti seurannut vikivalta
oli vaatinut runsaat satatuhatta siviiliuhria vuoteen 2010 mennessi
ja jokaisella Suomessa kohtaamallani irakilaisella oli sukulaisia, jotka
olivat menettineet henkensi vikivaltaisuuksissa. Monet kantoivat
huolta hiljattain kotinsa jittineistd omaisistaan, jotka olivat paenneet
uskontokuntaisten miliisiryhmittymien taistellessa etupiireisti kortteli
korttelilta. Runsaat 2,5 miljoonaa irakilaista oli piitynyt maan sisdisiksi
pakolaisiksi ja kaksi miljoonaa paennut ddrimmiisen tukaliin oloihin
naapurimaihin Syyrian ja Jordaniaan (Iraq Red Crescent 2008). Vain
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runsaalla sadalla tuhannella irakilaisella oli ollut mahdollisuus hakeutua
salakuljettajiin turvautuen turvapaikanhakijoiksi Linsi-Eurooppaan
(UNHCR 2008).

Vuoden 2005 jilkeen Suomeen saapuneiden irakilaisten vikivallan
kokemukset olivat hyvin kirjavia ja tekemissini haastatteluissa paljas-
tui useita vikivallan logiikoita. Valtaosa tapaamistani henkilsisti oli
asunut alueilla, jotka olivat olleet etniselti ja uskontokuntakohtaiselta
koostumukseltaan hyvin heterogeenisia vuoteen 2005 saakka. Tdmin
jalkeisissd vikivaltaisissa oloissa uskontokuntakohtaisille puolueille
lojaalit miliisiryhmittymit kantoivat padvastuun siviiliuhreista ja ko-
konaisten asuinalueiden puhdistuksista “ei-toivotuista” henkil@isti.
Vikivallan taustalla oli lisiksi keskeisesti kauna ja kostotoimet perheiti
ja sukuja kohtaan, jotka olivat olleet lojaaleja Saddamille ja timin
Baath-puoluelle. Seki sunni- ettd shiaryhmittymit syyllistyivit myos
liian liberaaleina tai "linsimydnteisind” pidettyjen kansalaisten mur-
hiin, kidnappauksiin ja raiskauksiin. Vikivalta oli my®s viline puh-
distaa julkinen tila siveettdmistd kdytinnoistd. Useat haastattelemani
naiset kuvasivat poikajoukkojen vainonneen housuihin pukeutuneita
tai hunnutta kulkevia naisia, olivatpa he muslimeja, mandealaisia
tai kristittyji. Sadat homot ja transsukupuoliset miehet menettivit
henkensid muun muassa Basrassa ja Bagdadissa tapahtuneissa murha-
aalloissa keviilld 2009 (Human Rights Watch 2009).

Haastattelemani henkilét puhuivat miliisiryhmittymien ylli-
pitimisti tappolistoista ja omakohtaisista kokemuksistaan, kuinka
aseistautuneet nuorisojoukot (miliisiryhmien jisenet, rikollisjoukkiot,
palkkamurhaajat) olivat suorittaneet murhia asuinalueillaan. Erityisen
traumaattista michityksen kokeneille haastattelemilleni irakilaisille oli
se, ettd monet eivit tienneet kuka heitd vainosi ja miksi.

Pakomatkat Irakista edellyttivit transnationaalien sosiaalisten suh-
teiden aktivointia ja yllipitimisti. Taloudellista apua ja informaatiota
haettiin Eurooppaan siirtyneeltd omaisilta sekd matkakumppaneilta
matkan eri vaiheissa. Matkakokemukset vahvistivat entisestiin po-
liittis-uskonnollisia ja etnisii rajoja (Yaghmaian 2005; Wance 2004).
Oli pakko valita oma leirinsi selviytyikseen. Liike saattoi pysihtyd
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kuukausiksi, jopa vuosiksi, joko pakon sanelemana tai matkakassan
kartuttamista varten (Juntunen 2011; 28—42).

Suomeen jo aiemmin asettuneiden irakilaisperheiden pyrkiessi
tarjoamaan turvaa hidinalaisille omaisilleen, ei ollut lainkaan tavatonta,
ettd suvun sisilld tapahtui liikettd samanaikaisesti sekd Suomesta Irakiin
ettd Irakista Suomeen. Oleskeluluvan saavuttanut henkils saattoi mat-
kustaa Suomesta Irakiin hyvin tietoisena matkan turvallisuusriskeistd
avustaakseen sinne juuttuneita sukulaisia samanaikaisesti, kun toinen
perheenjisen pakeni Irakista pyrkimyksendin pddstd Suomeen.

Varissuon kaltaisissa lihi6issi toistensa naapureina asuivat pitkin
pakomatkansa ainakin toistaiseksi keskeyttineet ihmiset. Lahiotilassa
ristesiviit myos tuhannet erilaiset henkilshistoriat, joita virittdvit vai-
non ja vikivallan kokemukset seki selviimistarinat laittoman talouden
puitteissa. Viimeisen vuosikymmenen aikana Suomeen saapuneiden
irakilaisten todellisuus oli tissi mielessd pysyvii poikkeustilaa.

Perhe ja sukupuoli

Varissuon irakilaisperheiden olosuhteita ymmartiikseni oli vilttima-
tontd tutustua sukupuolten yhteiskunnallisessa asemassa tapahtuneisiin
dramaattisiin muutoksiin, jotka olivat tapahtuneet pitkilti Irakin
taloussaarron seurauksena.

Iranin vastaisen sodan (1980-1988) ja seki Persianlahden sodan
(1990-1991) péityttyid irakilaissukujen perinteisesti tiivis koheesio oli
heikentynyt kansainvilisen pakolaisuuden ja maan sisiisen muutto-
litkkkeen seurauksena. Kotitalouksien ahdinko syveni entisestdin YK:n
asetettua Irakin kauppasaartoon, joka kesti aina Saddamin hallinnon
kaatumiseen keviillid 2003. Vikivaltainen lihimenneisyys oli saattanut
kotitaloudet ahtaalle ja sodat olivat vieneet satojen tuhansien nuorten
miesten ja perheenisien hengen. Avioliitot kytkeytyivit nyt keskeisesti
kansainviliseen siirtolaisuuteen. Irakin sekulaarit hallitukset olivat
panostaneet useita vuosikymmenii naisten aseman modernisoimiseen,
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mutta taloussaarron vuodet voimistivat patriarkaalista valtaa sosiaalista
elimid sidntelevien julkisten instituutioiden rappeutuessa. Saddam
seki hinen Tikriti-ashirastaan (laajentumasuvusta) muodostunut puo-
lue-eliitti pyrki eliminoimaan poliittiset vastavoimat vahvistamalla laa-
jentumasukujen keskiniisid hierarkioita ja pelaamalla merkittdvimmait
suvut puolelleen tarjoamalla etuisuuksia. Asetelma pénkitti sukujen
juridista statusta ja sukujen vanhimmat alkoivat ratkoa lukuisia sivii-
lioikeuksille kuuluneita asioita (Human Rights Watch 2009).

Kurjistuminen sekd kasvava katurikollisuus saattoivat naiset ai-
empaa selvisti haavoittuvampaan asemaan. Taloussaarron vuodet tar-
koittivat my6s uskonnollisten jirjestsjen, etenkin kaupunkikoyhiliston
shiavieston parissa laajaa materiaalista apua kanavoineen Sadr-liikkeen
vaikutusvallan kasvua. Monet naiset omaksuivat pukeutumisen koko-
vartalokaapuun julkisessa tilassa liikkkuessaan. Naisten pukeutumisessa
tapahtuneen muutoksen saattoi todeta hyvin selvisti selaillessamme
diasporisten irakilaisten valokuva-albumeja. Lipi 1980-luvun Bagdadin
katukuvalle oli tyypillistd, ettd nuoret naiset pukeutuivat hameisiin ja
housuihin eivitki peittineet hiuksiaan.

Yhdysvaltain presidentti George W. Bush oli ilmaissut painokkaas-
ti, ettd naisten aseman kohentaminen oli avainkysymyksid uuden Irakin
rakentamisessa. Irakin poliittinen retoriikka kytkeytyi kuitenkin alati
voimakkaammin uskonnollisiin normeihin ja maan uusi perustuslaki
heijasteli selkeitd pyrkimyksii valjastaa siviilioikeus tiiviimmin osaksi
islamilaista oikeusoppia. Kehityskulkua selitti keskeisesti diasporasta
kisin toimineiden shialaisten SIIC- ja Dawa-puolueiden kokema
menestys parlamenttivaaleissa vuonna 2005. Varissuon irakilaisten
kannalta SIIC-puolueen menestykselld oli kovin konkreettisia seura-
uksia, silld se oli vahvasti mukana useissa shiamuslimien jirjestoissd
eri puolilla Suomea.

Konservatiivisemmaksi muuttuva yhteiskunnallinen ilmapiiri ja
sen tuottamat jinnitteet virittivit voimakkaasti sukupuolten vilisid
suhteita koskevaa keskustelua Varissuollakin. Koulutettuun sekulaariin
keskiluokkaan kuuluvissa perheissi naisen asemassa tapahtuvia muu-
toksia kuvattiin katastrofaalisiksi, mutta etenkin SIIC-puoluetta lhelld
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oleviin jirjestoihin kiinnittyneet miehet korostivat tarvetta suojella
jilkikasvua suomalaisten seksuaalisuuteen ja sukupuoleen liittyvien
kisitysten tarjoamilta vaikutteilta. Puolueeseen kytkoksissi olevat
jarjestot olivat linkittidneet internet-sivustonsa litkkeen kanonisoitujen
shiaoppineiden internetsivustoille. Oppineiden tarjoamat sukupuolta
ja seksuaalietiikkaa kisittelevit lainopilliset lausumart asettuivat suoma-
laisen juridisen jirjestelmin ja kotoutumisretoriikan kanssa konfliktiin
muun muassa eriarvoistaessaan naisten ja miesten siviilioikeudellista
asemaa ja osallistumismahdollisuuksia julkiseen tilaan sekd tuottaessaan
sukupuolten segregaatiota tukevia ratkaisuja julkisessa tilassa.'

Ongelmia syntyi etenkin konservatiivisemmissa irakilaisperheissi
heidin osallistuessaan kotoutumista tukevaan toimintaan, joka korosti
maahanmuuttajien kollektiivisia oikeuksia kulttuuriinsa ja traditi-
oihinsa seki pyrki aktivoimaan ja osallistamaan yhtilailla michii ja
naisia. Haastatellessani tydelimivalmennuksesta vastaavien kansalais-
jirjestdjen ja monikulttuurikeskusten edustajia minulle korostettiin
toistuvasti, kuinka mielekkiiden ”"matalan kynnyksen” harjoittelu-
paikkojen jirjestiminen oli osoittautunut hyvin paljon helpommaksi
naisten kuin miesten kohdalla. Diasporiset irakilaiset pitivit ylld hyvin
vahvasti sukupuolittunutta kisitysti tydstd. Hoitotyotd, varhaiskasva-
tusta, siivoamista ja keittiotoitd pidettiin ainoastaan naisten toind ja
lukuisille naisille 16ytyikin tysharjoittelumahdollisuuksia juuri niiden
alojen parista. Lukuisissa monikulttuurisuusjirjestdissid miehii pyrittiin
aktivoimaan muun muassa atk-laitteiden huoltotsilli sekd rakennus-
ja remonttitehtivilld, mutta tehtivii oli tarjolla vain hyvin harvoille.
ja julkisen tilan suhteista.

Varissuon irakilaisten, kuten laajemminkin modernien diaspo-
risten yhteiséjen kohdalla, oli tunnusomaista, etti naiset aktivoivat
vilittomid sosiaalisia verkostojaan miesten suuntautuessa transna-
tionaaliin sosiaaliseen, poliittiseen ja poliittis-uskonnolliseen tilaan.
Monet kohtaamistani irakilaismiehisti viettivit paivittdin tuntikausia

1. Esim. The Official web site of Grand Ayatollah Sistani. http://www.sistani.
org/local.php?modules=main.
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seuraten maan poliittisen tilanteen kehittymisti ja kommentoivat
tapahtumia irakilaisten globaalissa virtuaalitilassa. Perheiden didit
puhuivat usein parempaa suomea kuin isit, ja monissa tapauksissa
naiset olivat onnistuneet loytimain suhteellisen vakaita tyopaikkoja
esimerkiksi kouluavustajina, lastentarhanopettajina, myymildapulaisina
ja lihihoitajina.

Monikulttuurisuus ja jarjestdytyminen lahiossa

Muslimivieston jirjestdytyminen Turussa kuvasti kahta hyvin eri-
laista prosessia. Yhtilti irakilaisten shiamuslimien parissa oli kisilld
eriytyneen, joskin transnationaalissa tilassa tehokkaasti verkottuneen
etnis- ja kansallisuusperustaisen sisipiirin muodostuminen. Toisaalta
Turun keskeisin sunnijirjestd osoitti aktiivisia pyrkimyksid tuottaa
etnisyydestd rilppumatonta ja ympirdiviin julkiseen tilaan osallistuvaa
kansallisesta ja kulttuuriperustastaan autonomista vakaumuksellisten
muslimien yhteiséi. Molemmat jirjestdytymisen logiikat kuvastivat
kuitenkin varsin samankaltaista identiteettipolitiikkaa. Ne pyrkivit
mahdollistamaan toimintansa laadullisesti erilaisina ja omaleimaisina
yhteisdin.

Osa muslimitaustaisesta viestdstd puolestaan vieroksui min-
kiddnlaista julkista identifioitumista uskontoon, ja koki etti lihion
ilmapiiri oli muuttunut voimakkaasti aiempaa konservatiivisemmak-
si. Muslimijirjestdjen harjoittamaa toimintaa pidettiin uskonnon
politisoimisena, prosessina jonka dramaattista kehityskulkua he oli-
vat seuranneet kotimaissaan jo ennen pakolaisuuden kokemustaan.
”Kuinka voisin kunnioittaa sellaista kulttuuria joka haluaa tappaa
minut”, erds nuori ateistina itseddn pitivi irakilaismies ilmaisi kan-
tansa keskustellessamme maaliskuussa 2007 siitd kuinka suhtautua
irakilaisten uskonnolliseen jirjestiytymiseen Suomessa.

Turun irakilais-shiojen jirjestot olivat etnisesti homogeenisia ja
niiden ilmaisema uskonnollisuus tarkoitti kdytinnossi Irakin shia-
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islamilaisten traditioiden kommunikointia transnationaalissa tilassa.
Shiaorganisaatioiden harjoittama poliittinen toiminta oli mydskin
suuntautunut miltei yksinomaan irakilaisdiasporaan ja uuden Irakin
rakentamiseen. Jirjestdjen poliittinen rooli turkulaisessa julkisessa
tilassa oli hyvin marginaalinen ja niiden internetsivustot seki tiedo-
tustoiminta olivat miltei yksinomaan arabiankielisii. Jirjestdjen piiriin
kuului hyvin monipuolista toimintaa, kuten uskonnollisten juhlapy-
hien viettoa, vainajien muistotilaisuuksia sekd transnationaalissa tilassa
toimivien shiaoppineiden vierailuja. Lapsille ja nuorille suunnattu
arabian kielen ja uskonnon opetus tapahtui viikonloppuisin.

Suorittaessani haastatteluja shiajirjestoissi sain kuulla, ettd us-
kontokuntakohtaisten jinnitteiden ldsniolo toki tiedostettiin, mutta
niistd keskustelu seki muiden muslimijirjestdjen ettd viranomaisten
kanssa koettiin erittdin vaikeaksi.

Kun kamppailu leimahti Irakissa, silld oli uskontokuntakohtainen
perusta, koska hallitseva systeemi oli perustaltaan sunnilainen. Sorrettu
enemmistd oli shialaisia. Kun valtasuhteet vaihtuivat, alkoi uskonto-
kuntakohtainen kamppailu merkkini muutoksesta. Tuo sama kamp-
pailu siirtyi myos ulkomaille. Me olimme Saddam Husseinia vastaan
ja muut arabit olivat Saddamin puolella. Siitd syntyi tormiyksid ja
kiistoja. Nyt ongelma on se etti siirtolaisyhteisén keskuudessa ei ole
pyrkimystikiin avata mielipiteitd, koska meilld on rajapintoja joita

el saa ylitedd. Kuinka me silloin toimisimme viranomaisten edessi?

Turun keskeisin sunnijirjestd, vuonna 1992 perustettu Turun is-
lamilainen yhdyskunta on puolestaan etniseltd perustaltaan hyvin
heterogeeninen jirjestd vailla selkeid dominoivaa etnisti ryhmii.
Keskuksen jirjestimidn monipuoliseen toimintaan rukoustilaisuuk-
sista oppitunteihin ja lasten koraanikouluun ja kesileireihin osallistui
sunnimuslimiviest6i etenkin Kosovosta, Bosniasta ja Somaliasta seki
Arabimaista.
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Maahanmuuttajamuslimien yhteenkuuluvuutta pyrittiin edis-
timiin seki kansallisella, transnationaalilla ettd paikallisella tasolla.
Jirjestd pyrki aktiivisiin dialogisuhteisiin suomalaisen yhteiskunnan
eri osa-alueiden kanssa. Se toimi nikyvissi roolissa opetusministerién
rahoittamassa ja vihemmistévaltuutetun koordinoimana vuonna 2006
perustetussa islamilaisten yhteisdjen keskustelufoorumissa, Suomen
Islamilaisessa Neuvostossa (SINE). Jirjest teki aloitteita ja kivi laajaa
dialogia “muslimiviestén edustajina” Turun viranomaisten kanssa
niin kasvatukseen, nuorisotychén koulutukseen, terveydenhuoltoon
kuin hautaamiseenkin liittyvissi asioissa.

Itse asiassa emme pelkii siti ettd lapset ovat suomalaisissa lastentar-
hoissa. Suurin ongelma on ettid vanhemmat eiviit kasvata lapsia kun-
nolla kodeissa. Se on suurin ongelma. (Abu ’Ala, Turun Islamilaisen

Uskonnollisesti identifioitumattomien arabian ja kurdinkielisten ira-
kilaisten jirjestdytyminen oli Varissuolla vasemmistolaisen poliittisen
hegemonian perinteeseen nivoutunutta jirjestdtoimintaa. Irakilaisvi-
estén 1990-luvun lopulla perustama Suomen irakilainen kulttuuriyh-
distys koostui yksinomaan vasemmistolaistaustaisista henkil8istd, joista
monet olivat kokeneet henkilokohtaisen poliittisen vainon Irakissa.
2000-luvulle tultaessa yhdistyksen toiminta oli verkkaista Itd-Turussa,
mutta monet osallistuivat aktiivisesti Irakin kommunistisen puolueen
transnationaaliin toimintaan ja samanmielisten irakilaisten tietoverk-
koyhteissjen keskusteluihin. Vasemmistolaistaustaiset irakilaismichet
katsoivat uskontokuntakohtaisten politiikan voimistumista hyvin
huolestuneina.

Nyt ihmisten mielid ei liikuta (arabi) taivaskanavien avautuminen vaan
islamin lainopilliset lausumat ja poliittiset rationaliteetit. Olemme
katastrofissa. Ajauduimme siihen, ettd meilld on valtava kuilu kriictisen
ajattelun ja kansalaismielipiteen vililld. T4ti tilannetta uskonmiehet
ovat kiyttineet hyvikseen. Irakissa lukutaidottomuus on kasvanut
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voimakkaasti. Tilannetta on helppo kiyttid hyvikseen. (Abu Basim,
Suomen irakilainen kulttuuriyhdistys.)

Arabiyhteiskuntien poliittisten diskurssien globalisoitumisen ei katsottu
tuottavan yksiselitteisesti avoimempaa keskusteluavaruutta.

Muutos aiheutti maanjiristyksen. Tyhjio arabeilla on valtava. Kun
vakaus palaa niin tilanne muuttuu. Nyt uskonnolliset tahot ovat
vahvoilla. (Abu Raghad, Suomen irakilainen kulttuuriyhdistys.)

Uskontokuntakohtaiset, mutta myds uuden siirtolaisuuden talouteen
liittyvit jdnnitteet olivat synnyttineet varjeltua sisipiirin tietoutta ja
keskustelunaiheita, joista oli parasta vaieta ympirdivin yhteiskunnan
suuntaan. Samalla muslimien monikulttuurinen tila oli muodostunut
alueeksi, jossa oli viltettivi astumasta toisten varpaille. Irakilaisten
poliittinen jirjestdytyminen Suomessa kuvasti osuvasti vallitsevaa ti-
lannetta. 2000-luvun puolivilissi irakilaisten yhteniisyytti pyrittiin
rakentamaan perustamalla Suomessa toimivia irakilaisia poliittisia voi-
mia koordinoiva toimielin, joka kattoi Irakin 2005 valitun parlamentin
keskeisimmiit poliittiset voimat. Sunnitahojen edustajia toimielimessi
ei ollut. Poliittisen, etnisen ja uskonnollisen heterogeenisyyden vuoksi
suomenirakilaiset eivit onnistuneet luomaan kaikkia viesténosia yh-
distivii yhteiskunnallisia tai kulttuurijirjestdji. Toimielin ilmaisikin
tiedotteessaan vuonna 2007: "Mill4in jirjestslli ei ole oikeutta puhua
Suomen irakilaisten nimissi”.*

Lihisiden julkista tilaa lipiisi hienovarainen islamiin ja diaspo-
riseen politiikkaan viittaava koodisto. Uskontokuntakohtainen ja
poliittisia identiteetteji merkitsevi jinnitteinen symboliikka oli Irakin
kriisin my6td uudella tavalla ldsna julkisessa tilassa, miki nikyi pukeu-
tumisesta arkiseen kielenkiytto6n. Tissd yhteydessi on syytd korostaa
ettd arabian kielessd ihmisten etunimilld seki arjessa toistuvilla fraa-
seilla (tervehtimiset, hyvistelyt, kiitokset, erilaiset "avaussanat”) on
vahva yhteys uskontokuntakohtaisiin traditioihin ja vastaavasti niilld

2. www.shahidalme7rab.com.
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voidaan my®ds korostaa identifioitumista sekulaariin vasemmistolaiseen
sosiaaliseen muistiin. Irakin kriisin my6ti etenkin uskontokunnan
merkitys julkista jisentivind rajapintana korostui. Monet sekulaarin
taustan omaavat saattoivat mainita, etteivit he ole tervetulleita alueen
uskonnollisten muslimiyhdistysten tiloihin tai etti tietyn uskonnol-
lisen yhdistyksen tarjoama arabianopetus oli ainoastaan teoriassa
avointa kaikkien arabiperheiden lapsille. Seki sunni- ettd shiaperheissd
kdymissini keskusteluissa kuulin ettd peruskoulujen islamin opettajan
uskontokuntakohtainen tausta oli aiheuttanut jinnitteiti oppilaiden
vanhempien keskuudessa. Kirjasin lukemattomia anekdootteja seku-
laarien, sunni- ja shiaperheiden vanhempien vilisisti kiistanalaisista
kohtaamistilanteista koulujen vuosijuhlissa, monikulttuurisuusilloissa
ja internetin keskustelupalstoilla. Myés perheiden kouluikiiset lapset
olivat osa uudella tavalla latautunutta ja politisoitunutta ympiristdd,
mutta usein tyystin tietimittomini jinnitteiden taustoista. “Isi,
olemmeko me shioja (shi’a) vaiko kommunisteja (shuyu’i)” eriin
tuttavani tytir oli kysynyt koulusta saavuttuaan, kun samankaltaiset
arabian kielen sanat kun olivat menneet hinelti sekaisin.
Muslimiyhteissjd ympiroivd terrorismin torjunnan sivyttimi
turvallisuuspoliittinen tilanne, populistinen maahanmuuttovastainen
retoriikka ja alati vahvistuva islaminvastaisuus olivat tuottaneet jo koko
joukon irakilaisiinkin kohdistuneita negatiivisia stereotypioita, eiki
lisai vettd myllyyn kaivattu kertomalla irakilaisten ja muiden diaspo-
risten yhteisojen keskuudessa vallitsevista jinnitteistd. Samalla hyvin
monien kisitykset viestivit irakilaisten kirsivin ddnectomyydestd ja
institutionaalisesta marginalisoinnista suomalaisessa yhteiskunnassa.
Julkiseen tilaan osallistuminen koettiin riskialttiiksi. Sielld yksilot
joutuivat vidjaamittd puhumaan sosiaalisten kategorioiden nimissi,
joiden kiistanalaisuuden he tunnistivat. T4td asetelmaa irakilaiset,
etenkin vahvasti uskontoon kiinnittyneet shilaiset kuvasivat termilld
taqawqu’ (kipertyminen), jolla viitattiin paitsi sisipiiriytymiseen myos
sulkeutumiseen. Kipertymistd kuvatessaan haastattelemani michet
katsoivat, etti taustalla oli asetelma, jossa suomalaisviranomaiset tu-
kivat ja tarjosivat suojaa mutta toimivat ddrimmdisen ristiriitaisesti.
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Etenkin uskonnollisissa jirjestoissd toimivat miehet katsoivat, ettd
monikulttuurisuuteen kitkeytyy viranomaisten julkilausumaton pyr-
kimys kannustaa irakilaisnaisia ja nuoria osallistumaan julkiseen tilaan
ja irtautumaan uskontoperustaisista partiarkaalisista normeista. Naisia
pyrittiin vahvasti integroimaan tydelimiin, mutta maahanmuuttajille
oli tarjolla ainoastaan vihiten arvostettuja ja alipalkattuja tydtehtivia.
Monet irakilaisisit katsoivat, etti maan hallinto vastaavasti kannusti
irakilaisnuoria kouluttautumaan, mutta lihinni alempiin “toisen
luokan” ammatteihin. Samalla suomalaisbyrokratian ymmirrettiin vilt-
tdvin peiliin katsomista ja kieltdvin systemaattisesti arjessa toteutuvan
diskriminoinnin. Tdmin irakilaiset katsoivat kiyvin “ylpeydelleen”
seurauksena kipertyminen.

Monikulttuurinen ty6

Monikulttuuriset projektit olivat muodostuneet Itid-Turun diasporisille
irakilaisille keskeisiksi yhteiskuntasuhteiden luomisen ja tydelimiin
valmentautumisen alueeksi. Monet, etenkin naiset, suorittivat tydhar-
joittelujaksoja tai osa-aikaista palkkatydtd 1ihion monikulttuurikes-
kuksissa, pidivikodeissa ja kouluissa. Lukuisat kansalaisjirjestojen ja
kaupungin koordinoimat maahanmuuttajille suunnatut lihigprojektit
tyollistivit myds pddtoimisesti muutamia irakilaistaustaisia miehii ja
naisia. Monikulttuurinen tyd tarkoitti kuitenkin asettumista jinnit-
teiseen ja kiisteltyyn asemaan, jossa tyontekijit joutuivat tasapainoile-
maan projektien hallinnoinnista ja johdosta vastaavien kantaviests6n
kuuluvien henkilsiden — jotka olivat lihes poikkeuksetta naisia — ja
maahanmuuttajayhteisojen vilimaastossa.

Hyvin usein lihiéprojekteja vaivasi yleisemminkin maahanmuut-
tajien kotouttamistoimintaa kuristava akuutti rahoitusvaje, joten pit-
kijinteiseen tydhon ei tarjoutunut mahdollisuuksia. Haastattelemani
kolme lihigprojektien johtajaa olivat hyvin tyytymittdmii yhteiskun-
nan nuivaan suhtautumiseen maahanmuuttajatyoti kohtaan. Aika
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upposi sirpaleisen vuosibudjetin kokoamiseen seki loputtomalta tun-
tuvaan hakemusten tiyttimiseen kunnallisen, valtiollisen ja sditididen
tarjoaman taloudellisen tuen saamiseksi. Rahoitusvajeen ja aikapulan
vuoksi johtajien oli mahdotonta tutustua hyviksi osoittautuneisiin
toimintatapoihin muualla Euroopassa. Seurasin vuosien varrella kolmea
Raha-automaattiyhdistyksen rahoittamaa useampivuotista lihioprojek-
tia. Erddn itdturkulaisen projektin koordinaattorin mukaan 130 000
euron vuosibudjetista noin 50 000 euroa oli saatu RAY:1ti ja kaikkia
muu oli kasattu pienisti yksittdisistd rahoituksista.

Kaikki on tietysti haettava tilitettivi raportoitava ja rekisterditivi.
Tiilld on jatkuva huono omatunto siitd ettd ei ehdi tehdi sitd tirkeined
tyotd. (Mari, projektikoordinaattori.)

Operatiivisesta toiminnasta vastaavien tydntekijoiden tilanne vaikutti
hyvin epivakaalta ja kaikissa projekteissa valitettiin, ettei haettuja sum-
mia tunnuttu koskaan myonnettivin sellaisenaan. Hyvin samankal-
taiset projektit matkustivat lihidsti toiseen toistaen avainsanoja kuten
“maahanmuuttajien aktivoiminen” "lihisdemokratian edistiminen” ja
“osallistaminen”. Niihin piamiiriin pyrittiin etenkin kouluttamalla
ns. vertaistukitoimijoita, jotka olivat ?maahanmuuttajayhteisostd”
palkattuja ohjaajia. Heiddn avullaan pyrittiin kehittdmiin erilaisia
ryhmityomuotoja syrjiytymisen estimiseksi. Toiminnot suunnattiin
etenkin sellaisille maahanmuuttajille, jotka oli jo pyritty integroimaan
yhteiskuntaan kolmivuotisen, pidosin Aikuiskoulutuskeskuksen tar-
joaman kotouttamistoiminnan puitteissa. Haastattelemani irakilaisen
projektityontekijin mukaan toiminnan keskeinen ongelma oli, ettd
monilla kielitaito jii hyvin puutteelliseksi ohjelman péityttyi. Irakilais-
ten mukaan syy oli yksinkertainen: koska sosiaalisten suhteiden muo-
dostaminen kantaviest6on oli hankalaa, kursseilla hankittu kielitaito
ruostui pian. Monien sosiaalinen tukiverkosto oli hajaantunut Ruotsiin,
Saksaan, Norjaan ja muualle Linsi-Eurooppaan tai siti ei ollut lainkaan.
Perheenjisenen kivulias turvapaikkaprosessi saattoi myos heijastua
ahdistavasti koko lahipiiriin ja jaytdd opiskelumotivaatioita.

192



Luomalla vertaistukiryhmii projektit pyrkivit korvaamaan nimen-
omaan puuttuvaa yhteisollisyyttd ja aktivoimaan etenkin koteihinsa
kipertyneitd naisia. Irakilaisten kannalta oli kuitenkin ongelmallista
puhua poliittisesti neutraaleista tukihenkilsistd. Toiminta projektien
vertaistukihenkiléni edellytti usein taitavaa risteilyi erilaisten sosiaalis-
ten jinnitteiden kentissi. Vertaistukihenkil6n oli osoitettava projektin
hallintohenkildstélle omaavansa laajat yhteydet maahanmuuttajayhtei-
soihin, mikid pakotti usein suodattamaan molempiin suuntiin kulkevaa
informaatiota. Projektien kiytinnon toimintaa seuratessani havain-
noin, kuinka suppea joukko aktiivisia irakilaisia osallistui projektien
tarjoamiin tilaisuuksiin. Hyvin usein nimi miehet ja naiset tulivat
perheistd, jotka vilttivit tiivistd sitoutumista alueen uskonnollisiin
jarjestoihin. Lisdksi osallistumisen taustalla oli hyvin usein henkils-
kohtaisia ystivyys- tai sukulaissuhteita vertaistukihenkilihin.

Keskeistd informaatiota irakilaisyhteison sisiisisti jinnitteistd jii
projektien johdon ulottumattomiin pitkalti siitd syystd, ettd projektit
katsoivat politiikan riskialttiiksi ja koko syrjiytymisen torjuntaan tih-
tddvin tyon perustaa uhkaavaksi teemaksi. Konfliktien vilttimiseksi
itaturkulainen monikulttuurisuuskeskus olikin kieltinyt poliittisen toi-
minnan tiloissaan, mukaan lukien myds diasporan luonnetta koskevan
debatin. Pyrkimys vilttdd kiistoja ja konflikteja johti kuitenkin siihen,
ettd maahanmuuttajataustaisten henkildiden sosiaalinen todellisuus
ja projektien osallistamiseen pyrkivit pddmairit eivit suinkaan aina
kohdanneet. Haastattelemani kantaviestéon kuuluvat projektikoor-
dinaattorit tulkitsivat tilannetta puolestaan katsoen, ettei irakilaisten
“energia riitd lihipiirin ulkopuolelle” (Jaana, projektikoordinaattori)
tai ettd projektien puitteissa tormittiin toistuvasti samaan tilanteeseen:
”Tuo on aina se ongelma, ihmiset eivit tule paikalle” (Mia, projekti-
koordinaattori).
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Rajapintoja ja kohtaamisia turkulaisessa paivakodissa

Tutkimustyoni aikana seurasin tiiviisti itdturkulaisen piivikodin ti-
loissa kokoontuneen arabiankielisen vanhempainpiirin toimintaa.
Piirissd kisiteltiin kasvatusarvoja, kaksikielistd kotia, koulukypsyyttd
ja vanhemmuuden rooleja. Tilaisuudet kuvastivat osuvasti sitd kuinka
diasporaa halkoivat erilaiset rajat ja kohtaamiset rajapinnoilla tuottivat
hiljaisuuksia, joita muutamat irakilaiset kuvasivat puhumalla “kiper-
tymisestd”. Vanhempainpiiri oli erinomainen konteksti tarkastella,
mitd viranomaisten pyrkimyksisti seuraa, kun he yrittivit kannustaa
perheiti “kertomaan kulttuuristaan” jotta nikemykset voitaisiin ot-
taa huomioon varhaiskasvatuksen instituutioissa, olemaan “ylpeitd
kulttuuristaan ja kielestddn” sekd "siilyttimaidn” ja vilittimain niitd
lapsilleen.

Vanhempainpiirin osallistujat oli saatettu koolle keviilli 2007
paikallisen kansalaisjirjeston aloitteesta. Eri projekteissa ja jirjestoissd
toimineiden vertaistukihenkilsiden toiminnan tuloksena piivikotiin
oli saatu koolle kahdeksasta kahteentoista arabiankielistd vanhempaa.
Valtaosa oli minulle tuttuja kasvoja monikulttuurisuusyhdistyksisti,
irakilaisyhdistyksisti ja uskonnollisista jirjestdisti. Joukkoa oli pyydetty
paitsi keskustelemaan vanhemmuudesta mys kiiymain simultaanitul-
kin vilitykselld dialogia varhaiskasvatuksesta ja peruskoulusta vastaavien
suomalaisviranomaisten kanssa.

Ryhmin vanhemmat olivat idltddn 22—51-vuotiaita. Joukossa oli
eri puolilta Lahi-itdi ja Pohjois-Afrikkaa saapuneita sunni- ja shiamus-
limeja, sekulaarijirjestdjen aktiiveja ja Irakin mandealaisvihemmis-
t66n kuuluvia henkilsits, siis miltei koko Varsissuon arabiankielinen
diaspora koko kirjavuudessaan. Valtaosa osallistujista — kolme naista
ja kaksi miestd — oli taustaltaan irakilaisia ja muut jisenet olivat pa-
kolaistaustainen palestiinalaisnainen, siirtolaisena maahan saapuneet
syyrialaismies ja marokkolaismies seki islamiin kidintynyt kantavies-
t66n kuuluva nainen, viimeksi mainitun puoliso. Maahanmuutto-
taustaiset henkildt olivat elineet Suomessa neljisti seitsemiintoista
vuotta. Kaikki osallistujat olivat varsin korkeasti koulutettuja (muun
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muassa opettaja, atk-insinéori, ekonomi, teknikko), joskaan kukaan
ei toiminut Suomessa koulutustaan vastaavassa toimessa. Osallistu-
jat tydskentelivit muun muassa tydharjoittelijana, kouluavustajana,
lastentarhanopettajana ja autonkuljettajana, olivat tydttomini tai
tyoskentelivit kotona kotiditeind.

Miltei jokainen ryhmiiin kutsutuista viranomaisista korosti heiltd
tilatuissa alustuspuheenvuorossaan, ettd viranomaiset olivat vasta al-
kutaipaleella opetellessaan, kuinka toimia alati monikulttuuristuvan
lihion sosiaalisen todellisuuden kanssa. He totesivat my®s, ettd tistd
syysté oli tarpeen saada tietoa lihion vanhempien kulttuureista. Marja,
vuosia Turun itiisissd ldhidissd toiminut lastentarhanopettaja katsoi:

T4m3d monikulttuurisuus on meille uusi asia ja me toivomme ettd te
opetatte meitd siind. Opetamme lapsille suomalaisesta kulttuurista

mutta samalla kunnioitamme toisia kulttuureja.

My®és Tiia, varhaiskasvatuksen opetussuunnitelmista vastaava viran-
omainen kaipasi maahanmuuttajia tuomaan avoimesti julki kulttuurista
taustaansa.

Tiytyy esittdd toiveita ja ehdotuksia ja vaatimuksia ja piivihoidossa
ei kovin paljon pystytd esimerkiksi erilaisia kulttuureita tuomaan
nikyviksi, koska emme suomalaisina tiedd mistiin muusta kulttuu-
rista. Sitten toivotaan etti vanhemmat toisivat siti omaa kulttuuriaan
nikyviin sielld paivihoidossakin.

Viranomaistoimijat siis kannustivat toistuvasti vanhempia seki ”sii-
lyttimain” kulttuuriaan ettd kommunikoimaan subjektiivisia ni-
kemyksidin omaksi koetun kulttuurin sisillgstd, jotta nikemykset
voitaisiin huomioida ja niiti voitaisiin kunnioittaa institutionaalisissa
kiytinnoissi. Osallistujille, etenkin uskontokuntakohtaiseen konflik-
tiin ajautuneesta Irakista paenneille vanhemmille, asetelma oli monessa
suhteessa ongelmallinen. Maan vikivallan kierre oli synkimmilldin ja
etniset ja uskontokuntakohtaiset puhdistukset kiivaimmillaan. Kult-
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tuurista puhuminen nosti vijdiamitti esiin muslimimaailmaa jakavat
uskontokuntakohtaiset jinnitteet, joiden kiistanalaisuuden kaikki
keskustelijat tiedostivat.

Keskustelun ajautuessa kohti arabiankielisten vanhempien tie-
dostamaa tulenarkaa aluetta, ryhmai vaiensi itse itsensd ennen kuin
jinnitteiden taustalla olevat merkitykset vilittyivit ldsnd olleille vi-
ranomaisille, saati keskustelujen puheenjohtajalle. Aktiivisesti sunni-
jarjestd Turun islamilaisessa yhdyskunnassa toimiva isi Habib totesi

aluksi (arabiaksi):

Me arabit jakaannumme kolmeen ryhmiin tiilli: arabisunneihin,
arabishioihin ja arabikristittyihin. Me olemme siis kolme ryhmii.
Jos puhutaan sunneista, niin kaikista kasvatusasioista yksityiskoh-
tineen, piivikodista, esikouluun ja yliasteelle saakka, neuvoteldin
sunnijirjestdn ja opetusministerién vililld. -- On turhaa tuhlata
aikaa keskusteluihin joka tahon kanssa. Meilli on edustajamme, ja
heilld on kaikki vaatimuksemme paperilla ja ohjelmamme siiti mitd
haluamme.

Timin jilkeen irakilainen mandealaisnainen, Salwa katkaisi puheen-
vuoron sanoen tulkin suuntaan (suomeksi): “Pieni hetki anteeksi. Si
voit tulkata mitd hin sanoi mutta mid kommentoin.” Puheenvuorot
hukkuivat yleiseen hiliniin ja tulkin oli mahdotonta kidntii vilitettyjd
viestejd viranomaisten suuntaan.

Tissd vaiheessa keskustelun kulkuun puuttui my®s irakilaisisi,
Abu Basim, sekulaarijirjestdn puheenjohtaja (arabiaksi): “Jottemme
kiskoisi lapsiammekin mukaan tillaiseen ilmapiiriin, minusta meidin
pitiisi puhua piivikodista, ja siiti ettd paivikoti jirjestiisi seminaarin
kaikille arabeille. Kaikilla on mielipiteensi.” Shiajirjeston arabiankielen
opettajana toiminut irakilaisisd, Abu Mahmud toi oman nikemyksensi
keskusteluun ja totesi: "Piivikodilla ei ole tekemisti timin kanssa.”

Uskontokuntakohtaiset ja globaalissa “muslimitilassa” tuotetut
jannitteet oli parasta vilttdd vaikenemalla. Samalla vaikeneminen
tarkoitti vidjidmited sitd, ettd vanhempien oli lopulta mahdotonta
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avata kiisityksidin viranomaisten esittiessi toiveita, etti he tarjoaisivat
nikdkulmia “oman” kulttuurinsa sisiltéén — saati diasporisiin olosuh-
teisiinsa, vikivallan kokemuksiinsa ja lihimenneisyyteensi. Ymmairtivi
ja kannustava kulttuurisen diversiteetin kunnioittaminen kannusti
ldsniolijoita sijoittamaan itsensd kiistanalaisiin poliittis-uskonnolli-
siin sosiaalisiin luokituksiin, tehden samalla rakentavan keskustelun
rajapintojen rakentumisen taustoista mahdottomaksi.

Ristiriitaisena avautuva kulttuurin tukeminen

Tehtyini lukuisia haastatteluja Turun islamilaisissa jirjestdissi havaitsin
ettd monet aktiivisesti toimintaa osallistuneet miehet, mutta myos
monet vakaumukselliset naiset, nikivit asetelman taustalla selkein,
mutta julkilausumattoman hallinnollisen piimiirin: maahanmuut-
tajien “kulttuuri” ei saanut olla lopulta ristiriidassa suomalaisen su-
kupuolten tasa-arvoa, seksuaalietikkaa ja yksilon vapauksia koskevan
kisityksen kanssa.

Heidin nikskulmastaan kompromisseihin valmiiden islamilaisten
jirjestdjen tai tyystin sekulaarien kulttuurijirjestdjen edustajat olivat
huomattavasti edullisemmassa asemassa hakiessaan tukea jirjestiyty-
neelle toiminnalle. Kulttuuriseen omaleimaisuuteen kannustaessaan
viranomainen lopulta saneli sen, mistd kultcuuri sai koostua. Monet
uskonnollisissa jirjestdissd toimivat henkilot katsoivat, ettd kulttuu-
rin tukemisessa painotettiin tietoisesti suomalaiseen yhteiskuntaan
vaivattomasti sopeutuvaa kisitystd islamista, kompromissivalmista
ja joustavaa uskonnollisuutta, joka ei kyseenalaistanut naisten yh-
teiskunnallisen osallistumisen vahvistamista ja sukupuolten vilisen
tasa-arvon iskostamista lapsiin. Kaikissa Turun islamilaisissa jirjes-
toissd haastattelemieni aktiivien huolenaiheen oli, ettd suvaitsevasta ja
ymmirtivisti asenteestaan huolimatta viranomaisten pyrkimykseni oli
vieraannuttaa lapset islamilaisista kasvatusarvoista, etenkin silloin kun
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ne kyseenalaistivat juridisen ja byrokraattisen jirjestelmin yllipitimin
kisityksen suomalaisesta sukupuolijirjestelmisti.

Vastareaktiona islamilaiset yhdistykset olivat katsoneet velvolli-
suudekseen kantaa laajempaa vastuuta etenkin lasten normatiivisesta
ja seksuaalieettisestd varhaiskasvatuksesta. Viranomaisten kielteinen
suhtautuminen islamilaisten jirjestdjen esittimiin rahoitushakemuk-
siin ja toimilupa-anomuksiin tulkittiin merkkini valikoivasta tavasta
“tukea” ja "kunnioittaa” kulttuurista omaleimaisuutta.

Shiayhteisossd toiminut irakilaismies Abu Zayid totesi haastat-
telussa:

Kun neuvottelemme viranomaisten kanssa he ovat siti mielti ettd
perustakaa ennemmin arabikulttuurikeskus kuin islamilainen keskus.
He haluavat ulkomaalaisista samanlaisia kuin suomalaisista, maallisten
yhteisdjen jisenid. He viestivit: dlkid keskittyks uskontoon missiin

aiheessa.

Vastaava tilanne toistui sunnijirjestdssi tekemissini haastattelussa.
Pyrkimys voimakkaampaan autonomisuuteen varhaiskasvatus- ja nuo-
risotydssd ilmaistiin, mutta samalla toiminnan rajoitteet tunnistettiin.
Viranomaiset koettiin haluttomiksi tukemaan nuorten arvoilmaston
islamilaistamista.

Yritin perustaa kaksikielisen piivikodin — suomi ja arabia — joka
opettaisi molempia kielid ja ohjaisi lapsen uskonnollista kasvatusta
pienestd pitden, ilman ettd hinelle syntyisi tuntemusta ettd hin olisi
erossa tistd yhteiskunnasta. Mutta kuten jo mainitsin niin tillaiselle
ei ole rahoitusta. Rahoituksesta muodostui minulle este ja kuuden,
kahdeksan kuukauden jilkeen ymmirsimme ettemme pysty perus-
tamaan piivikotia, koska rahoitusta ei ollut. (Abu Salim, Turun
Islamilaisen yhdyskunnan nuorisojaosto.)

Uskonnollisissa jirjestdissi aktiivisesti toimivat miehet kuvasivat ase-
telman kiyvin ylpeydelle, koska heilld oli #zzat fi nafs — omanarvon-
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tuntoa — seki iltizam ikhlagi — eettiset ja normatiiviset velvoitteensa
jotka tarkoittivat keskeisesti kiinni pitimisti uskonnollisten normien
tukemista patriarkaalisista arvoista. Asetelma oli johtanut viranomaisille
ja "sisdpiirille” suunnatun retoriikan selkedin eriytymiseen. Monet se-
kulaarit perheet puolestaan karsastivat varhaiskasvatuksen islamilaista-
mista, mutta aihepiiriid koskeva avoin kritiikki irakilaisten keskuudessa
koettiin erittiin riskialttiiksi.

Vanhempien kiymin keskustelun siitd, oliko lasten soveliasta lukea
tarinaa Peppi Pitkitossusta, ilman vanhempia asuvasta vikivahvasta
pikkutytostd, voi tulkita edelld esitetyn jinnitteen valossa. Vanhem-
mat joutuivat ottamaan jatkuvasti kantaa suomalaisen yhteiskunnan
tarjoamiin sukupuolittuneisiin kasvatusarvoihin ja kivuliaaseen kysy-
mykseen tuliko lasten "kipertyd” uskontokuntakohtaisiin tai poliittisen
maailmankatsomuksen perusteella rakentuneisiin sisipiireihin vai
avautua suomalaisen yhteiskunnan suuntaan.

Syyrialaisisi: Suomalaisessa kulttuurissa on esimerkiksi erittdin rikas
lasten kirjallisuus. Se on keskeisimpii kasvatuskeinoja. Eris erittdin
suosittu kirja on nimeltdin Peppi Pitkitossu, se on kddnnetty muuten
arabiaksikin.

Irakilaisiiiti: Onko se hyodyllinen kirja?

Irakilaisiiiti: Se kertoo tytostd, joka on hyvin erilainen kuin muut.
Hinelld on isot kengit...

Syyrialaisisii: Voi sanoa suoraan, ettd kirja on ristiriidassa kultcuurim-
me kanssa, hin ei esimerkiksi halua asua perheensi kanssa. Toiseksi
voidaan kysyi onko kirjasta hyotyi lapsillemme. Se on kirja kapinal-
lisesta lapsesta. Hin el ristiriitaisuuksissa, hin ei kulje perinteiden

mukaan vaan niitd vastaan.
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Oikeus "kotikieleen” ja "lapsen paras”

Jdnnitteiset asetelmat moneen suuntaan jakautuneen vanhempain-
ryhmin ja viranomaisten vililld tulivat nakyviin my6s vanhempain-
piirin keskustellessa lasten oikeudesta kotikieleen. Koululaitos tarjosi
lapsille mahdollisuuden opiskella arabian kirjakielti eli modernia
standardiarabiaa peruskoulussa, mutta tuntimairi (yhdestd kahteen
tuntia viikossa) oli vanhempien niksokulmasta tiysin riittimiton.
Taksinkuljettajana tyoskennellyt atk-insingéri, marokkolaistaustainen
Habib esitti ilmiselvisti nirkidstyneend kysymyksen suomea toisena
kieleni opettavalle Seijalle sekd Anjalle, varhaiskasvatuksesta vastaavalle
viranomaiselle.

Habib: Haluaisin kysyi kiinnostaako suomalaisia viranomaisia se et
lapsemme oppivat arabiaa. Ja missi teidin mielestinne se hyodytti
heiti?

Anja: Siinid ettd hin oppii Suomen kieltd.

Seija: He ovat arabiankielisii ja jos he oppivat suomen ja vieraita kielid
he ovat tulevaisuuden tekijoitd tydmarkkinoilla. Ihan varmasti.

Varhaiskasvatuksesta vastaava turkulaisviranomainen Mia huudahti:
”Alkii hivittiks arabian kielti lapsiltanne”.

Viranomaiset katsoivat ettd "kotikieli” tuki sekd suomen kielen op-
pimista ettd lasten tulevia tydmarkkina-asemia. Vanhempien kannalta
asetelma oli kuitenkin himmentivi. Kodeissa puhuttiin murteellista
arabiaa, joka eroaa etenkin arabimaailman "laidoilla” Irakissa ja Maro-
kossa sekid sanastoltaan ettd rakenteeltaan suuresti standardiarabiasta,
arabimaailman kirjakielestd. Turun opetusvirasto takasi toki lapsille
mahdollisuuden kotikielen opetukseen, mutta opetuslinjausten ylevit
paamairit, kuten "kielellisen ja kulttuurisen taustan tukeminen ja maa-
hanmuuttajalasten itsetunnon vahvistaminen” tuottivat arabiankielisten
lasten kohdalla paradoksaalisen tilanteen. Koulun tarjoama kotikieli
tarkoitti arabian kirjakieltd, joka siis ei ole varsinaisesti ainoankaan
arabiankielisen lapsen kodeissa puhuttu kieli.
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Vanhempainpiirissi keskusteltiinkin kiivaasti, kuinka tukea se-
ki todellisen kotikielen sanavaraston laajentamista ettd kirjakielen
omaksumista. Satukirjoja ei voinut lukea, koska lapset eivit niitd
ymmirtineet. Samasta syysti taivaskanavien piirrettyjen elokuvien
kiyttd opetusmielessi oli hankalaa. Erids diti mainitsi lukevansa lapsille
standardiarabiaksi kirjoitettuja satuja mutta kidntivinsi jatkuvasti
sisillon kotona puhutulle murteelle.

Monet uskonnolliset yhdistykset olivat ryhtyneet organisoimaan
arabian opetusta. Esimerkiksi kaksi shiamuslimien yhdistysti tarjosi op-
pitunteja viikonloppuisin, mutta uskontokuntakohtaisten jinnitteiden
seurauksena opetus oli ainoastaan nidenniisesti avointa. Uskonnollisten
yhdistysten jirjestimin kielenopetuksen katsottiin tarkoittavan viisti-
mited myds uskonnollisen maailmankuvan vilictimistid. Asetelma tuli
selkeisti ilmi shiayhdistyksessi aktiivisesti toimivan irakilaisisin Abu
Mahmudin ja Irakin mandealaisvihemmisté6n kuuluvan irakilaisdidin
Salwan keskustellessa.

Abu Mahmud: Ne jotka lukevat ja kirjoittavat ovat opiskelleet kult-
tuurijirjestdissi ja moskeijoissa. Opetus on paljon parempaa, koska
sitd on kaksi piivid viikossa.

Salwa: Lapsi ei opi jollei kouluilla ole vahvaa budjettia. Sanoit etcd
moskeijat voivat korvata tilanteen. Mutta kaikki arabit eivit ole

muslimeja, joukossamme on kristittyji ja mandealaisia.

Eris keskeinen kielellisten valmiuksien vahvistamisen ja kotimaahan
suuntautuvien sidosten uusintamisen keino oli viedd lapsia sosiali-
saatiomatkoille kotimaahan. Jotkin irakilaisvanhemmat tekivit niin
maassa koetusta vikivallasta huolimatta. Vanhempien tarkoitus oli
tutustuttaa lapsia omiin kulttuurisiin ja sosiaalisiin juuriinsa, eli juuri
niihin seikkoihin, joihin viranomaiset kannustivat heiti panostamaan.
Viranomaisten kannalta tilanne tulkittiin toisin: poissaolot etenkin
esikouluvaiheessa olivat lukuisten vanhempainpiirissi vierailleiden vi-
ranomaisten mukaan erittdin haitallisia lapsen kouluvalmiuksien kehit-
tymisen kannalta. Vanhempien nikokulmasta viranomaiset kannustivat
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samanaikaisesti olemaan ylpeiti kulttuurista ja kielestd, mutta taustalla
piili asenne, joka viesti viranomaisten pyrkimyksistd puuttua oleellisesti
tapoihin, joilla lapsia pyrittiin kiinnittimain sosiaalisiin kielellisiin ja
kulttuurisiin juuriinsa. Lopulta siis vanhempien nikokulmasta oli kyse
siitd kuinka lapsen paras miiritelldin ja kuka sen saa miiritella.

Vanhempien mielipiteet kumpusivat toistuvasti kysymyksistd
jotka koskivat viranomaisten tarkoitusperid heidin puhuessaan lapsen
parhaasta. Oliko kannustavien tukevien ja hyvintahtoisten sanojen
takana jotakin muuta?

Uskonnollisesti konservatiivisimmat vanhemmat tuottivat nike-
myksii, joiden mukaan suomalaisten kasvatus- ja koulutusinstituuti-
oiden pinnan alla oli monikulttuurisen suvaitsevaisuuden diskurssista
huolimatta ulottuvuus, joka kannustikin lapsia irtautumaan vanhempi-
en arvoista ja normeista. Abu "Ala katsoi monen muun uskonnollisissa
jirjestdissi aktiivisesti toimineen henkilon kanssa, ettd jirjestdjen
keskeinen tehtivi on taata, ettei maahanmuuttajien jilkipolvi irtaannu
uskontoperustaisista normeista ja kiytinngisti.

Me kaikki tiedostamme ettd nuoriso on sukupolvemme perillinen. Jos
nuoret kasvatetaan oikean opillisen perustan piille niin asiat menevit
eteenpiin, jollei, niin heille kiy kuten [Suomen] tataareille, jotka ovat
ainoastaan etunimeltiin muslimeja. Me emme halua olla tuollaisessa
tilanteessa sadan vuoden kuluttua. (Abu ’Ala, Turun Islamilaisen

Lopuksi

Lukuisat monikulttuurisissa konteksteissa varttuneet kirjoittajat (esim.
Husain 2007; Sardar 2005) ovat kisitelleet ansioituneesti julkista mus-
limitilaa jakavia poliittisuskonnollisia diskursseja seki erilaisia vakau-
muksia omaavien ryhmien sisiisid ja vilisid jannitteiti. Ajankohtaiset
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teemat ovat saaneet kuitenkin valitettavan vihin huomiota lintisid
muslimiyhteis6jd koskevassa sosiaalitieteellisessd tutkimuksessa.

Tdmi artikkeli pyrki avaamaan kolmea keskeisti tutkimuskysy-
mystd, jotka kiinnittyvit diasporisiin muslimiyhteissihin. Olen poh-
tinut, millaisia paikallistason sosiaalisia seurauksia globaalissa tilassa
tuotetut poliittis-uskonnolliset jinnitteet tuottavat monikulttuurisessa
lahiotilassa. Lisiksi olen analysoinut, miten diasporisiin yhteiséihin
kohdistuvat byrokraattisesti organisoituneet vallan, hallinnon ja hoivan
koneistot kohtaavat jinnittyneen sosiaalisen todellisuuden. Kolman-
neksi olen tarkastellut, miti seurauksia kulttuuriseen omaleimaisuuteen
ja kulttuurin kunnioittamiseen kannustavalla monikulttuurisuuspoli-
tiikalla on etenkin sukupuolittuneille merkityksille. Vuosikymmenii
jatkuva vikivalta Irakissa heijastui voimakkaasti sukupuolta, perhetti
ja patriarkaattia koskeviin kisityksiin ja sosiaalisiin ratkaisuihin niin
Irakissa kuin diasporisessa tilassa. Irakilaiset tunnistivat seksuaalieet-
tisten normien konservativisoituneen nopeasti ja havaitsivat, kuinka
transnationaalissa tilassa toimivat poliittiset ja uskonnolliset jirjestot
pyrkivit kukin ohjaamaan sukupuolta koskevaa jinnitteistid keskus-
telua.

Diasporiset irakilaiset joutuvat rakentamaan tulevaisuuttaan Turun
Varissuon lihiossd sen tosiasian edessd, ettd heidin alkuperimaansa
todisti vuodesta 2005 alkaen hyvin Zkillisen jakaantumisen keske-
nidn kamppaileviin etnis- ja uskontokuntaperustaisiin etupiireihin.
Varissuolla vikivallan osapuoliin samaistuvat perheet asuvat toistensa
naapureina rajatussa lihiotilassa.

Kriisi kotimaassa ei suinkaan heijastunut ainoastaan diasporiseen
irakilaisten muodostamaan sosiaaliseen tilaan, vaan Irakin draamaan
kytkeytyvit poliittiset ja uskontokuntakohtaiset jinnitteet koskettivat
Varissuon muslimiviestdssi laajemmaltikin. Irakin kriisi oli 2000- lu-
vun ensimmaisen vuosikymmenen puolivilissi ennen kaikkea globaali
kriisi. Sekd maata miehittiviin lintiseen koalitioon ettd miehitystd
vastustaviin aseellisiin uskontokuntakohtaisiin ryhmittymiin osallistui
toimijoita runsaasta kahdeksastakymmenesti maasta. Irakin poliitti-
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nen tulevaisuus ja vikivallan liikkeelle ajamat miljoonat kansalaiset
ndyttiytyivit akuuttina turvallisuus- ja siirtolaispoliittisena ongelmana
koko globaalille jirjestelmille. Muslimimaailmassa Irakia tulkittiin
keskeisesti kaksitasoisena draamana. Yhtiiltd se nihtiin seurauksena
hatarin perustein kiynnistetysti lintisen hegemonian kamppailusta
terrorismin uhkaa vastaan, mutta samalla my®és lintisen michityksen
laukaisemana uskontokuntakohtaisena kriisind sunni- ja shiamusli-
mien vililla.

Etnografiani Varissuolla perustui pitkilti pyrkimykseen ymmiir-
tdd globaalilla, transnationaalilla ja paikallisella tasoilla tuotettuja
merkityksii, jotka aktualisoituivat lihi6tilaa halkovina sosiaalisina
ja symbolisina rajapintoina seki julkisessa tilassa viltettyind keskus-
telunaiheina. Diasporisten muslimien toimiessa vuorovaikutuksessa
maahanmuuttajien kotouttamisesta vastaavien viranomaisten kanssa
rajapinnat tulivat vahvasti nikyviin erilaisten diasporisten hiljaisuuksien
muodossa. Hiljaisuudet, joita irakilaiset kuvasivat "kipertymisen” ter-
mill, perustuivat nikemykseni mukaan neljiin keskeiseen tekijdin.

Ensinnikin ne kumpusivat Varissuon muslimivieston pyrkimyk-
sestd vilttiid etnis- ja uskontokuntaperustaisen jinnitteen eskaloitumista
lahigssi. Toinen hiljaisuuden lajityyppi kumpusi siiti tosiasiasta, ettd
Varissuon irakilaisperheiden pyrkimykset auttaa hidinalaisia sukulaisi-
aan pakottivat heitd aktivoimaan transnationaaleja suhteitaan tavoilla,
jotka asettuivat jannitteeseen suhteeseen suomalaisen juridisen jirjestel-
min kanssa. Omaisten pakomatkat toteutuivat laajalti kansainvilisiin
siirtolaissalakuljettajaverkostoihin tukeutuen.

Kolmanneksi jokaista irakilaisperhetti lipiisi joukko maassaoloa,
kansalaisuutta ja turvapaikkapolitiikkaa siitelevid vallan ja torjunnan
muotoja, mutta samanaikaisesti perheet olivat tukea ja yhteiskunnal-
lisia valmiuksia tarjoavien instituutionaalisten palvelujen kohteena.
Ristiriitaisena avautuva tukea ja torjuntaa tarjoava byrokraattinen valta
tuotti puolestaan tilanteita, joihin perheissi vastattiin pyrkimyksini
minimoida viranomaisten pyrkimykset puuttua heidin arkeensa, esittid
lisikysymyksid ja vaatia tietoja.
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Neljinnen hiljaisuuden tuotti puolestaan viranomaisten tarjo-
ama kulttuurin kunnioittamiseen ja kulttuuriseen omaleimaisuuteen
kannustava hyvintahtoinen ymmairtiminen. Diasporisia irakilaisia
kannustettiin olemaan ylpeiti taustastaan, identiteetistdin ja perin-
teistdin seki jakamaan kiisityksensi viranomaisten kanssa. Ymmirtivi
monikulttuurisuus vaati yksiloitd monessa mielessi koskettamaan
Varissuon diasporaa halkovien jinnitteiden ydinkysymyksii, joiden
arkaluontoisuuden irakilaiset tiedostivat. =
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